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ПРЕДИСЛОВИЕ 


Вырвано у суеты 


В эпоху вещизма и погони за удовольствиями, когда в совре- 
менном обществе ценится только то, что существует здесь и 
сейчас, люди, которые задумываются над жизнью, все более 
отчетливо начинают понимать, насколько обманчиво и неося- 
заемо настоящее, то есть так называемое «здесь и сейчас». 
Люди постмодернизма хотят, чтобы все было в настоящем, но 
само настоящее существует только как грань, как «перегиб» 
или переход между прошлым и будущим, и оно становится все 
более неуловимым по мере того, как люди учатся его точнее 
измерять. Они дробят дни на часы, часы на минуты, минуты на 
секунды, миллисекунды и, стремясь все к большей точности, 
не замечают, что, по сути, стремятся к нулю, к пустоте, к ниче- 
му. Где же оно, настоящее, которым люди хотят владеть? Оно 
неуловимо, как собственная тень, как и то будущее, которое 
грезится, ожидается, но еще не начало быть по определению, 
потому что оно — будущее. 

Что же остается современному реалисту, который любит 
все пощупать и взвесить, если будущее еще не наступило, а 
настоящее исчезло в бесконечно малую долю секунды, ро- 
дившись, чтобы мгновенно умереть? Остается только про- 
шлое. А это, как минимум, означает, что прошлое очень важ- 
но для людей независимо от того, согласны они с этим или 
нет. От прошлого нельзя освободиться, от него некуда ус- 
кользнуть. Оно с нами навсегда как часть нашего бытия. Все 
предметы, вещи и события по-настоящему существуют для 
нас не в настоящем, а только в прошлом, и тончайшее лезвие 
настоящего вскрывает будущее, мгновенно превращая его в 
прошлое. 

Если это так, то надо хотя бы остановиться и взглянуть на 
наше прошлое. Сделать это, оказывается, невыразимо труд- 
но, а для многих просто невозможно, потому что останавли- 
ваться не хочется, ведь мы спешим... Нас ослепляет призрач- 
ная погоня за реальностью настоящего, которого, по сути, 
нет. Мы увлечены и обмануты суетой. 

Суета захватывает всех, поэтому эта книга рождалась 
очень нелегко. Ее с полным правом можно назвать «вырван- 
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ной у суеты». И помня, как нелегко было ее писать, можно с 
уверенностью заявить, что так же нелегко будет ее читать, 
ибо надо будет с усилием вырвать из цепких лап суеты дра- 
гоценное время, чтобы понять историю христианства. 

А зачем ее понимать? Хотя бы потому, что каждый третий 
человек, населяющий нашу планету, — христианин, то есть 
христианство — это самая распространенная в мире религи- 
озная система. Кроме того, именно христианство в основ- 
ном сформировало лицо современной цивилизации. И уже 
за это его надо изучать. Но есть еще одна важная причина: 
история христианства может преподать ценные уроки для 
современной жизни. Не напрасно в старые времена историю 
называли Маріѕіга уцае — Учительница жизни, хотя к началу 
Ш тысячелетия стало очевидно, что история учит только 
тому, что она ничему не учит. Люди упрямо повторяют одни 
и те же ошибки, не внимая опыту прошлого и забывая его 
достижения. И все же история помогает понять себя и окру- 
жающий мир. И последнее — она просто интересна! Так что 
стоит знать и понимать историю христианства. 

Данная книга — это обзорное учебное пособие энцикло- 
педического характера по общей истории христианства для 
студентов и любителей истории независимо от их религиоз- 
ных убеждений. И это только первый шаг к составлению 
серии учебных пособий по историческому богословию. 
Кроме общего обзора истории христианства, идет работа 
над первой версией учебного пособия «Хрестоматия христи- 
анства», содержащего характерные отрывки-образцы из 
первоисточников по истории христианства, а также создает- 
ся электронная версия данной книги, которая будет распрос- 
траняться на СО-дисках. В плане — подготовка отдельных 
книг по обзорной истории христианского богословия, по 
общей истории христианской миссии, по истории христи- 
анской кульгуры. Есть надежда, что эти книги также выйдут 
из небытия в ближайшее время. 

А пока хочется выразить сердечную благодарность всем 
сотрудникам «Богомыслия» и всем друзьям, которые помога- 
ли в подготовке издания этой книги, редактируя, подбирая 
иллюстрации, советуя и просто молясь о завершении этой 
работы. Благодаря им более чем двенадцатилетний труд не 
пропал даром. 


С. Санников 


РКОТЕСОМЕМА 


РКОТЕСОМЕМА 


Начиная изложение общей истории христианства, следует 
сделать несколько предварительных замечаний, дать ввод- 
ные постулаты и основные принципы, используемые в дан- 
ной книге. 

Перефразируя Канта, можно сказать, что «Пролегомены» 
предназначаются для того, чтобы убедить всех, занимаю- 
щихся историей, отложить их занятия и, считая все сделан- 
ное до сих пор как несделанное, задуматься над вопросами: 
что такое история вообще и в чем ее смысл? Что такое хрис- 
тианство и как излагать его историю? Какова история изуче- 
ния истории христианства и в какой форме современному 
человеку изучать эту историю? Эти и подобные им общие 
вопросы достойны внимания не меньше, чем сама история 
христианства. 


0.1. ФИЛОСОФИЯ ИСТОРИИ 


Излагая любую историю, рассказчик опирается на некото- 
рые мировоззренческие принципы. Прежде всего, сознает 
он это или нет, он имеет определенные представления о 
том, что такое история вообще и что такое историческое 
бытие. 

Для некоторых людей история — это простой поток со- 
бытий, тривиальный набор того, что происходило когда-то 
и где-то. Тогда книга по истории, то есть запись этой самой 
истории, превратилась бы в бесстрастный протокол или 
магнитофонную запись того, что действительно обрело свое 
бытие. Но в таком случае ни один из живущих на земле не 
смог бы прочитать эту книгу, ибо она вмещала бы бесчис- 
ленное множество событий, личностей и идей. То есть, если 
кто-то представляет историческое знание как наиболее дос- 
товерное и полное знание о том, что некогда происходило, 
тот наивно обманывает себя. Такое знание существует толь- 
ко у Всевышнего. 

Историк, изучая прошлое, всегда отбирает факты и выст- 
раивает их в определенной последовательности в зависимо- 
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сти от своих философских позиций. История в сознании общества и в сознании 
каждого, кто ее изучает, есть не хаотичный поток событий, а некая упорядоченная 
их взаимосвязь. И надо признать, что эта взаимосвязь не навязана реальному бы- 
тию историками, изучающими это бытие, то есть она не субъективна. В исчезаю- 
щем временном потоке объективно существует внутренний смысл, в нем присут- 
ствует определенная связь событий, есть общая целостность. Вычленение смысло- 
вых связей в цепи реально происходящих событий и есть история. 

Формально-протокольная запись абсолютно всего происходящего на земле 
для людей бессмысленна, ибо ее информативная насыщенность во много раз 
превышает возможности как отдельного человека, так и коллективного разума 
человечества. Но сознанию, способному абстрагироваться от незначительного, 
выделив существенное, возможно изучать историю. Это оказывается под силу не 
только Тому, Кто стоит над всей историей, но и человеку, включенному в этот 
исторический процесс. Люди, занимающиеся записью осознанных и оцененных 
событий прошлого, называют себя историками, а книги, содержащие эти записи, 
и есть исторические повествования, которые специалисты выпутывают из ткани 
исторического процесса. 

До сравнительно недавнего прошлого исторические исследования сводились к 
пересказу событийной или биографической канвы. Летописцы искренне считали, 
что они излагают историю, описывая биографии великих людей — вершителей 
истории. Такой подход тоже можно считать принципом восприятия и вычлене- 
ния истории, но весьма одиозным, партийно-государственным принципом. 

Современная историческая наука уже достаточно опытна, чтобы отличить 
подлинную историю от хроники. И, главное, обладая огромным фактическим 
материалом, она просто вынуждена прибегать к системе осознанного отбора и 
анализа материала полученного от прошлого. История христианства может рас- 
сматриваться как область исторической науки, хотя еще в недавнем прошлом, и, в 
некоторых современных конфессиональных изданиях ее рассматривали (и про- 
должают рассматривать) только с точки зрения богословия, не прибегая к науч- 
ному анализу. Конечно, история христианства есть богословие, ибо христианство 
само по себе в некотором смысле есть богословие, то есть проявление действий 
Бога в этом мире. Другие исследователи воспринимают историю христианства 
как «искусство открывать ход и переплетение событий в человеческом мире». И 
это справедливо, ибо история бесспорно является искусством, но так же бесспор- 
но и то, что история есть наука. И в данной книге сделана попытка изложить ис- 
торию христианства как науку, — глазами богослова: вставляя определенные ре- 
марки, показывающие несводимость реального бытия христианства только к 
видимому напластованию событий и идей. В истории христианства присутствует 
незримая таинственная составляющая, которую историческая наука не в силах 
распознать и вычленить просто в силу своей природы. Чтобы узреть эту составля- 
ющую, история как наука должна умолкнуть и раскрыть себя для мистического 
богосозерцания, то есть превратиться в чистое богословствование. 

История христианства как научно-богословская дисциплина опирается на 
далеко не бесспорные, но общепринятые в современной науке принципы. 

Одним из основных признаков научности в настоящее время принято счи- 
тать «причинное объяснение» исторических фактов. Хотя очень часто «причи- 
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ны», приводимые в научных исследованиях, являются не более чем надуман- 
ным мнением историка. Увлечение раскрытием причинно-следственных свя- 
зей зачастую приводит к механистическому взгляду на исторический процесс, 
где механика причин и следствий возводится в ранг фатума и, по сути, мало 
чем отличается от примитивного фатализма. Для противников подобных воз- 
зрений, например для сторонников феноменологических подходов к истории, 
само понятие «детерминизма», то есть причинной предопределенности собы- 
тий, является негативным определением. Действительно, некоторые разновид- 


Историческое повествование 
— это не формально- 
протокольная запись фактов, 
имевших место в прошлом, а 
осознанный и осмысленный 
пересказ минувших событий, 
который историки выпутыва- 
ют из ткани реального 
исторического процесса. 


Грехопадение. 

Худ. Хуго ван дер Гое. 
1470. Художественно- 
исторический музей, 
Вена. (слева) 


Жертвоприношение 
Авраама. 
Худ. Шнор (справа) 
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ности детерминизма в истории нуждаются в критике, например марксистский 
детерминизм, который предрекал, по сути, фатальную неизбежность социали- 
стических революций. Ясно, что события последнего десятилетия ХХ века 
показали ошибочность данного прогноза. Для христианина история детерми- 
нирована только Всевышним. То есть Бог, безусловно, является высшей и абсо- 
лютной детерминантой исторического процесса, но, конечно, Он действует 
через Свои законы и через множество внешних проявлений, то есть так назы- 
ваемых «объективных» причин. 


Побой историк пытается 
анти причины и 8и линию 
`х событий. которые 
оп описывает 
„ая христианина очевилно. 
стерминирующей силой 
истории является Бог Исто 
рия в 
принцином! денис 
настоящее по 
рав. вощей санью Весвыт- 


пето 


Чудесный улов. 
Ато. Рафа ль Санти. 
143 1520 Италия 


Можно было бы еще перечислять особенности современного понимания науч- 
ности, которые используются в данной книге, но читатель должен отдавать себе 
отчет в их ограниченности и условности. Признаки научно-исторического пове- 
ствования присутствуют в настоящей книге не потому, что без них невозможно 
изложить историю христианства, а потому, что, только используя их, можно доне- 
сти историю христианства до читателя Ш тысячелетия. 

Еще один очень важный вопрос, которого касается философия истории, — это 
проблемы смысла и движущей силы исторического процесса. 

Материалисты считают производительные силы и определяемые ими произ- 
водственные отношения движущей силой истории. Правда, они скромно обходят 
молчанием вопросы: почему производственные отношения в человеческом сооб- 
ществе развиваются в сторону совершенствования и усложнения? В чем причина 
их прогрессивного развития, которое ясно видно в истории? Кто стоит за этими 
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отношениями и управляет ими? Эти вопросы они считают не имеющими смысла, 
потому что на них у них нет ответа. 

Экзистенциалисты и психоаналитики в качестве движущей силы истории видят 
нечто, находящееся в природе человека и человеческого сообщества. Идеалисты 
видят некие сверхсущие идеи и особенности духовной жизни человека, фаталис- 
ты все отдают во власть судьбы, фатума, трансцендентной силы. Но где тогда роль 
человека и стоит ли вообще заниматься анализом фактов, если все предопределе- 
но и запрограммировано? 


Как Бог управляет историей 
мира? Делает ли Он это 
абсолютно суверснно, не 
считаясь с мнениями, 
желаниями и чувствами 
людей, или каждый человек 
играет определенную роль в 
истории. отличную от роли 
раскрашенной куклы в 
тсатре марионеток? Бог ие 
заставляет человека 
совершить тот или иной 
поступок, но предвидит его 
и, зная все наперед, 
поступает так, чтобы достичь 
Своей цели. 


Добрый самаритянин. 
Фрагмент. 

Худ. Лука Джордано. 
1634—1705. Италия 


В основу данного изложения положено иное представление о «пружинах», 
движущих историю, и о ее смысле. Это принцип библейской теоцентричности 
истории. Это очень простой, внутренне непротиворечивый, отвечающий всем 
фактам и опытным данным и все прекрасно объясняющий принцип. Он есте- 
ственен для человека и традиционен. История в соответствии с этим принци- 
пом — это вхождение вечного в настоящее под управляющей дланью Всевыш- 
него. Это традиционно библейская точка зрения: Бог управляет всеми события- 
ми истории, находясь вне ее. 

Но немедленно возникает вопрос: как Он это делает? Управляет ли Он истори- 
ей абсолютно суверенно, не считаясь с мнениями, желаниями и чувствами людей, 
или каждый человек играет определенную роль в истории, отличную от роли 
раскрашенной куклы в театре марионеток? От ответа на эти вопросы зависит 
оценка и способ подачи исторического материала. 
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Жесткий исторический детерминизм, не допускающий случайности, приме- 
ненный последовательно и до конца, абсолютизирует причинность, ставит ее вне 
зависимости от человека и общества и тем самым сводит историческое повество- 
вание к простой протокольной хронике. Данная книга опирается на иные методо- 
логические основы. 

Бог всемогущ, всезнающ, всеблаг. Он абсолютно суверенен и ни в чем ни от 
кого не зависит, но в силу Своей любви Он создал людей, наделив их свободной 
волей, и вводит их в поток времени, давая им жизнь, душу и возможность. Бог 
свободно ограничивает Себя Своими же атрибутами. Так, Он не может создать 
мир, в котором не будет присутствовать. Он не может умереть. Он не может абсо- 
лютно детерминировать человека, если Он дал ему свободу. Он не может возло- 
жить на человека ответственность за его поступки, если отнимет у него свободу 
этих поступков. То есть Бог не может противоречить Самому Себе, ибо от Себя 
отречься не может (2 Тим. 2.13). 

Это означает, что детерминизм, как поиск причинности вне свободной воли 
Бога и человека, следует отвергнуть. А между тем и материализм, и фрейдизм — 
завуалированные формы того же фатализма, ибо марксисты верят, что человек, 
думая, что он свободен, на самом деле определяется в своих поступках социаль- 
ной средой. Фрейдисты верят, что будто бы свободный человек определяется в 
своих поступках собственным либидо или подсознанием. Даже многие теологи- 
ческие объяснения истории исходят из такого же жесткого детерминизма, якобы 
исходящего от Бога. Но концепция, положенная в основу данной книги, предпо- 
лагает реальное, а не кажущееся, участие человека в истории. А если участие чело- 
века реально, то как же тогда Бог управляет историей? 

Совместить и разрешить антиномию Божественного управления и человеческой 
свободы можно, только видя, как Бог каждое мгновение вводит в бытие один из 
бесчисленных потенциально возможных миров, которые Он предвидел еще до 
создания мира. То есть в основе предопределенности истории лежит абсолютное 
Божественное предвидение свободных человеческих поступков. Бог абсолютно 
точно знает наперед каждое побуждение и каждый поступок каждого человека, но 
Он никоим образом не заставляет человека поступить таким образом — ни через 
обстоятельства, ни через внушение. В силу Своей любви Он постоянно предлагает 
человеку лучший и самый правильный выбор, но при этом не навязывает его. 

Когда человек совершил свободный выбор или поступок, Бог, зная наперед 
этот выбор, актуализирует один из возможных миров, который соответствует Его 
Божественным целям. Вряд ли это лучший из миров, как считал Лейбниц, но это 
единственно возможный мир, достигающий конечной цели Божьей и не противо- 
речащий индивидуальной свободе каждого человека. Поскольку таких возможных 
миров бесконечное множество, то Бог обязательно достигнет Своей цели — исто- 
рия человечества придет к тому результату, который «запрограммирован» Богом. 

Концепция возможных миров, ведущая свою традицию от Фомы Аквинского 
через Лейбница и Алвина Плантинга к современной модельной семантике, не 
является простой попыткой примирить гуманитарную науку и богословие. Это 
действительная возможность объяснить ход исторического процесса, используя 
столь любимый в современной науке каузальный подход и не вступая при этом в 
противоречие с заявлением, что Бог управляет историей. 
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При таком подходе Божественное присутствие не просто провозглашается, а 
потом историк начинает деловито анализировать факты и процесс бытия, как бы 
забывая о руке Божьей и о своем заявлении. Используя принципы модальной се- 
мантики, историк может вполне законно рассматривать движущие факторы, со- 
циальные и «человеческие» причины истории и при этом видеть Всевышнего, 
ведущего челнок человеческой истории в безбрежном море времени. 

Гребцы челнока иногда ссорятся между собой, чаще всего гребут не в ту сторо- 
ну и ктому же вообще не знают цели, к которой надо плыть. А тех чудаков, кото- 


Бог ведет челнок человечес- 
кой истории в безбрежном 
океане времени. Гребцы чел- 
нока ссорятся между собой, 
чаще всего гребут не в ту 
сторону и к тому же вообще 
не знают, куда надо плыть, а 
тех чудаков, которые говорят 
им о назначении челна, они 
бестрепетно выбрасывают за 
борт. Но Бог настолько мудр 
и всемогущ, что доведет ла- 
дью, которую Он пустил в 
плаванье, до твердой приста- 
ни вечных обителей, к удив- 
лению гребцов и беспечных 
пассажиров. 


Церковь — Корабль, 
управляемый Самим 
Христом. 

Русская икона ХИШ в. 
Фрагмент 


рые говорят им о назначении челна, они бестрепетно выбрасывают за борт. Но 
несмотря на это и более того — используя все это, Бог настолько мудр и всемо- 
гущ, что доведет ладью, которую Он пустил в плаванье, до твердой пристани веч- 
ных обителей, к удивлению гребцов и беспечных пассажиров. 

Такое представление о смысле истории логически приводит к понятию ее це- 
ленаправленности, и философия данной книги построена на утверждении, что 
история имеет цель и конечную точку. Исторический процесс не представляет 
собой бесцельный поток событий без начала и без конца. Его цель ясно определе- 
на Творцом, Который его постоянно творит, и эта цель — создание Церкви — 
Невесты Агнца. 

Эту цель невозможно вычленить из прошлого, ее нельзя понять, находясь в потоке 
времени, как невозможно определить цель путешествия, изучая машину, на которой 
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происходит движение к этой цели. И проблема не в том, что еще якобы не найден 
правильный метод исследования или просто не успели найти ответ. Ответ на вопрос о 
цели движения в принципе нельзя получить, изучая лишь материальную часть маши- 
ны. Цель известна только водителю, который инороден машине. Так и цель истори- 
ческого процесса невозможно понять, изучая только следы Всевышнего в истории. 
Цель истории была открыта людям Божественным изволением в книге Библии. Толь- 
ко на основании откровения свыше может быть сформулирована цель профанной 
истории, то есть истории в целом и истории христианства в частности. Это общая 


единая цель, какую бы область истории ни изучать: историю идей, историю цивилиза- 
ций, социальную историю или историю культуры. Из единства исторического про- 
цесса вытекает единство цели всех его составляющих. 

Книга человеческой. истории, написанная извне и изнутри и запечатанная се- 
мью печатями в предвечности, раскрывается во времени Сыном Божьим и завер- 
шается явлением Небесного Иерусалима — Церкви Христовой. Это — и финаль- 
ная точка истории, и ее результат, и вся реальная Вселенная, и все бесчисленные 
возможные миры: все это существует только ради этой цели! Такая позиция вызо- 
вет законное возмущение многих светских исследователей, но только она способ- 
на ясно и непротиворечиво объяснить смысл и назначение истории. 

Поль Клодель в одной из своих пьес дал поэтическую иллюстрацию к фило- 
софскому смыслу истории: «Органист настраивает свой инструмент, наполняя 
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сцену звуками более чем неприятными. но я знаю — когда-нибудь все разрознен- 
ные звуки сольются в согласный аккорд». Сегодня история выглядит как дисгармо- 
ния разрозненных звуков, но наступит день, когда времени уже не будет, и како- 
фония прошлого предстанет величественным гармоническим аккордом гениаль- 
ного Мастера. 


0.2. ПРЕДМЕТ ИСТОРИИ ХРИСТИАНСТВА 


Говоря об истории, как о способе или инструменте фор- 
мирования Церкви Христовой, следует сразу ответить на 
вопрос: что понимать под Церковью Христовой? 

В библейском аспекте Церковь — это Тело Христово, 
Его Невеста, собрание возрожденных чад Божьих всех 
времен и народов. В богословском аспекте — это обще- 
ство искупленных, уже обдженных и одновременно про- 
должающих путь освящения и обджения (богоподобия) 
людей. То есть Церковь Странствующая — состоящая из 
людей, еще идущих к вечности, и Церковь Торжествующая 
— это та часть Церкви, которая состоит из людей, уже 
достигших вечности. Но в сугубо историческом аспекте 
вести повествование об истории Единой Вселенской Цер- 
кви Христовой или даже об истории Странствующей Цер- 
кви невозможно, ибо историк никогда не дерзнет выде- 
лить из общего множества людей тех, кто составляет Цер- 
ковь Христову, иначе он возьмет на себя божественные 
функции и полномочия Судьи людей и их помыслов. 


Христос выводит Алама Конечно, многие историки еще в недавнем прошлом, а 
т из:пренеполиси: некоторые и в настоящем наивно и дерзновенно отожде- 
озаика. 


ствляют свою деноминацию с Церковью Христовой. В 
таком случае им приходится занимать апологетическую 
позицию, объясняя и защищая позицию своей церкви и 
оправдывая ошибки ее служителей, которые необъясни- 
мы, если конкретную деноминацию считать Церковью 
Христовой. К тому же при таком подходе все другие хрис- 
тианские группы следует объявить еретическими и не 
принадлежащими к Церкви. Более корректный подход 
заключается в том, чтобы разделить историю Церкви Хри- 
стовой и историю христианства. Историк может и должен 
заниматься только повествованием о людях, называющих 
себя христианами и устами своими исповедующих Иисуса 
Христа Господом. История же их сердец и факт принад- 
лежности к истинной Вселенской Церкви Христовой — 
область сокрытого знания, принадлежащего только Судье 
всех живущих — Иисусу. 


Константинопо. ть 
(стр. 28) 
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Таким образом, предметом изучения в данной книге выступает все христиан- 
ство. Конечно, можно и очень важно изучать историю одной деноминации или 
конфессии, но данная книга задумана как история христианства вообще. Поэтому 
из тени забвения придется вызвать не православных или католиков, не лютеран 
или баптистов, не консерваторов или либералов, а всех вместе: и тех, и других, и 
третьих — всех, считающих себя христианами, не произнося финального суда ни 
над кем. Поэтому в этой книге содержится повествование как об ортодоксальном 
христианстве, так и о так называемом еретическом. 


Рассматривая христианство таким образом, невозможно ограничить его 
географически и хронологически. Слишком часто книги по истории церкви 
ограничивались повествованием об одной группе христиан, живущих в опре- 
деленной местности. К примеру, большинство книг на русском языке под на- 
званием «История церкви» рассказывает об истории русского православия, 
иногда даже начиная эту историю от Адама (например, «Повесть временных 
лет» Нестора). Все средневековые истории Запада, описывая историю церкви, 
писали исключительно об истории папства («Новая история церкви» Варфоло- 
мея Лукского). Такой узкий подход не давал возможности увидеть действия 
Божьи в разных концах мира и на протяжении всей истории человечества. 
Безусловно, только теперь, имея доступ к информации из разных стран и не 
будучи связанными давлением религиозно-государственного аппарата, исто- 
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рики могут начать изучение феномена христианства во всей его широте и 
полноте. 

В данной книге предпринята одна из первых попыток гармонически 
представить историю христианства разных материков и регионов, синхро- 
низируя, а не просто изучая временные оси развития христианства в раз- 
ных странах. 

Следовательно, в книге представлена обзорная история западного и восточно- 
го христианства, история распространения христианства на всех континентах: в 


История христианства 
не история одной конфессии, 
а история всех, кто называет 
себя хрисгианами. Поэтому 
из гени забвения надо выз- 
вать и католиков, и право- 
чавных, — потеран, и баити- 
стов, и консерва горов, 
бералов. и многих других. ие 
произнося финального суда 
над ними. 
При этом историю хрислиан- 
ства ие. изя смешивать 
торией Единой Весленской и 
Странствующей на земле 
Церкви Христовой, ибо исто- 
рик ие может присвоить себе 
божественные полномочия и 
рассудить кто яв.тяется 
истинным христианином, а 
кто только кажетея им. 


Сельский праздник. 
Аз. Питер Брейгель 
(стр 30) 


Св. Серафим Саровский. 


Рүсскач икона (справи) 


Европе, Америке, Африке, Азии и Австралии, история католических и православ- 
ных, протестантских и свободных церквей. 

Предметом истории христианства должны служить не только церковно-поли- 
тические события, то есть смена власти в определенной группе христиан: история 
пап или вселенских патриархов, конфликты со светской властью и примирение с 
ней и тд. Внутрицерковная жизнь христианства представляет собой очень важ- 
ный, но не единственный пласт истории христианства. История христианства 
включает в себя параллельно и часто незримо проходящую историю богословс- 
кой мысли, историю взглядов и развития доктрин, историю христианского миро- 
воззрения. Эта история составляет своеобразную сердцевину внешних событий и 
фактов и временами определяет их. Однако зачастую история богословия препо- 
дается отдельно от истории христианства, и этот разрыв иногда не позволяет 
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увидеть очевидные причинные связи между историческими явлениями. Поэтому в 
данной книге история богословия, которая, хотя и выделяется самостоятельным 
пластом повествования, органически вплетается в историю внешних форм хрис- 
тианства каждого периода. 

Кроме истории богословской мысли, большое значение для христианства име- 
ет история литургии, история обрядности, история христианской нравственности 
и поведения. Это также рассматривается как неотъемлемая часть общего истори- 
ческого процесса в рамках каждого периода. 

Заговорив о нравственности и внешнем поведении, следует вспомнить исто- 
рию христианской кульгуры, хотя бы некоторых, специфических ее аспектов: 
музыку, изобразительное искусство, литературу и архитектуру. Все это очень спе- 
циальные области, использующие свой собственный язык, но с точки зрения об- 
щей истории христианства их нельзя отторгнуть от обыденной христианской 
жизни. Таким образом, в данной книге дается беглый и обобщенный, но все же 
крайне необходимый обзор христианской культуры, что также включается в пред- 
мет истории христианства. 


0.3. МЕТОДОЛОГИЧЕСКИЕ 
И МЕТОДИЧЕСКИЕ ПРИНЦИПЫ И ПОДХОДЫ 


Повествование в данной книге строится на некоторых об- 
щих принципах. Один из самых важных можно сфор- 
мулировать так: «Идти за жизнью». Логика изложения 
истории должна соответствовать самому историческому 
процессу. Если история — следы Всевышнего, оставленные 
во времени, то историк должен, видя логическую осмыслен- 
ность этих следов, точно идти за ними. 

Этот принцип гораздо легче провозгласить, чем отразить 
в своем изложении, ибо каждый историк имеет свою соб- 
ственную схему и структуру событий прошлого и иногда 
обнаруживает, что некоторые факты упрямо не укладывают- 
ся в его схему. Но изменять схему — значит разрушить все 
здание, на строительство которого потрачены многие годы. 
Поэтому часто «неудобные» факты просто отбрасываются. 
Но логика жизни требует рассказа и о тех явлениях, которые 
не укладываются в принятые идеологические или истори- 
ческие схемы. 

В истории христианства принцип «идти за жизнью» озна- 
чает, что надо быть, насколько это возможно, честным и 
объективным. Слишком часто история христианства либо 
идеализировалась, либо опошлялась. В одном случае все 
деяния христиан и все идеи христианства выставлялись бе- 
зупречно правильными, а в другом случае перечеркивалось и 
унижалось все, связанное с именем христианства, а во всех 
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поступках христиан историки находили только корыстные, эгоистичные цели и 
лживые намерения. 

Логика жизни требует видеть и грех, и святость христианства одновременно. 
Надо честно признать, что лишь за день в гитлеровских и сталинских концлаге- 
рях гибло больше людей, чем за все века испанской инквизиции, и не спешить с 
обвинениями. Но для общественного мнения грех всегда заметнее и ярче, чем 
святость. Информация о преступлении мгновенно разносится во все уголки все- 
ленной, в то время как подвиг святости остается совершенно незамеченным. Это 
обычно для мира, в котором живет человечество: чистая, целомудренная жизнь и 
добропорядочное поведение, годы тихого и мирного созидания не интересны 
для историка. Проходят дни, годы... Все однообразно и скучно, и писать не о чем. 
Но один день войны рождает тома исторических сочинений. Этот парадокс ясно 
показывает, что истинная история — это тайна, сокрытая от историка. «Идти за 
жизнью» для историка в таком случае не только означает, что надо выставлять на 
всеобщее обозрение грязные пеленки истории, но это значит, что надо показать и 
чистого ребенка новой жизни. 

«Идти за жизнью» в истории христианства означает также умение видеть уни- 
кальность и неповторимость исторического процесса. Как правило, в изложении 
истории христианства утвердилось два подхода. Один заключается в том, что 
развитие традиционных деноминаций описывается как основное, магистральное 
направление исторического прогресса, а от него отпочковываются, ответвляются 
иные христианские группы. В таком случае историю любят изображать в виде 
дерева, имеющего ствол (обычно это деноминация, к которой принадлежит исто- 
рик), а от ствола отходят ветви (то есть деноминации, уклонившиеся от Истины). 

Другая историческая школа описывает христианство в виде идеального сооб- 
щества ранней церкви, последующего отклонения от Истины в ходе историческо- 
го процесса и возвращения к раннему (идеальному) христианству в лице соб- 
ственной деноминации. 

И тот, и другой подходы мало соответствуют реальной жизни. Уникальность и 
неповторимость истории заключается в том, что истинная Церковь Христова 
существовала всегда — независимо от истории отдельных деноминаций, а также в 
том, что в каждом периоде (в том числе и в раннем христианстве) были свои 
ошибки и достижения, но все вместе это составляет бесценный опыт и способ 
подготовки Тела Христова к вечности. 

Христианство — это не дерево с ответвлениями, а могучий поток, начавшийся 
с незаметного ручейка, но вбиравший в себя все новые и новые притоки. Он идет 
через созерцательную глушь Средневековья, стремительные пороги Реформации 
и плавную ширь Нового времени — в вечность. 

Принцип «идти за жизнью» также означает недопустимость заниматься «сакра- 
лизацией» истории или экзегетированием над историческим процессом. Слова 
«священная история» по отношению к истории христианства могут означать 
только одно: Бог совершает над временем некое священнодействие — открывает 
в период от Рождества Христова доныне тайну, сокрытую от родов и веков, от 
Ангелов и сил небесных. Тайна сия есть Церковь, которая формируется из греш- 
ных людей путем их искупления и освящения. То есть, с точки зрения Бога — это 
святая история, но с точки зрения людей — это время и место, где совершается 
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тайна спасения и освящения. Нет деления на историю профанную и историю 
святую, есть только одна история. 

С этой точки зрения малоэффективны попытки свести историю христианства 
к определенным отрывкам из Священного Писания — то ли к посланиям к семи 
малоазийским церквам из книги Откровения, то ли к периодам, указанным в кни- 
ге Даниила, и другим. В Библии безусловно указаны основные тенденции, господ- 
ствующие в разные периоды истории, но подгонка фактов истории под экзегети- 
ческую схему очень условна. 


Боғ открывает в период от 
Рождества Христова и доныне 
тайну, сокрытую от родов и 
веков, от Ангелов и сил небес- 
ных. Тайна сия есть Церковь, 
которая формируется из грен- 
ных подей путем их искунле- 
ния и освящения и существует 
независимо от истории отдель- 
ных деноминаций. Это означа- 
что христианство — это не 
дерево (моя копфессия) с от- 
ветвлениями (все другие кон- 
фессии), а могучий поток, на- 
чавшийся с незаметного ру- 
чейка, но вбиравшего в себя 
все новые и новые потоки. Он 
идет через созерцагельную 
1 чушь Средневековья, стреми- 
њные пороги Реформации и 
плавную ширь Нового време- 
ни в вечность. 


Философ. 
Ато. „ка Джордано. 
Айонхеи е 


Христос и греишица. 
Ато. . Іотто . Лоренцо. 
Вепецич (права) 
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Еще один очень важный принцип, на котором строится данное изло- 
жение, — «удобство для читателя». Это значит, что данная книга построена не 
как научная монография, в которой автор хочет выразить себя и свои взгляды, 
опираясь на достижения своих предшественников или критикуя их. Жанр дан- 
ной книги — учебное пособие, написанное на научно-популярном уровне. 
Она предназначается для студентов и любителей истории, которые живут в Ш 
тысячелетии, то есть в ситуации постоянной нехватки времени. У них нет време- 
ни изучать подробно все перипетии церковной политики, но вместе с тем они 
хотят и обязаны знать их. 

Чтобы разрешить это противоречие, была предпринята попытка скрупулезного 
и детального структурирования всего исторического материала. История разбита 
на периоды, каждый из которых описан в отдельной главе. Главы разбиты на пара- 
графы, пункты и подпункты, как компьютерная инструкция. Весь материал пред- 
ставлен в однотипных и повторяющихся для каждого периода срезах истории 
христианства. 

В каждой главе содержатся: 

— общий обзор, аннотирующий данный период в его основных тенденциях; 

— обзор истории мира, в котором жило христианство этого периода; 

— обзор внутрицерковной жизни; 

— история христианской миссии и распространения христианства данного 
периода времени; 

— история доктрин и богословских взглядов; 

— история христианской нравственности и практики жизни; 

— обзор христианской культуры. 

Каждый пункт и подпункт представляют собой относительно законченное 
логическое изложение, имеющее сквозную, иерархически построенную единую 
нумерацию так, что, пользуясь оглавлением, читатель может не только легко най- 
ти нужный ему раздел истории, но и ознакомиться с отдельным, интересующим 
его вопросом. 

Наиболее массовым читателем данной книги видится философствующий сту- 
дент, спешащий на концерт современной музыки, поэтому с ним следует говорить 
простым, лаконичным, но достаточно глубоким и далеко не примитивным язы- 
ком. Именно такой языковой уровень и был выбран для книги. 

Жанр учебного пособия, а не научной монографии, определил один из основ- 
ных приемов подачи исторического материала. Читателям, как правило, пред- 
лагается только одна версия происходящих событий. То есть факты излага- 
ются в определенной интерпретации, и чаще всего не объясняется, почему выбра- 
на именно эта точка зрения, а не иная, которая, возможно, больше нравится пред- 
ставителям другой исторической школы или кажется им более правдоподобной. 
Большой объем материала и желание пощадить читателя сделали изложение 
именно таким. Конечно же, предпочтение отдавалось наиболее устоявшимся, 
распространенным и выверенным версиям произошедших событий. В будущем 
намечено издание учебных пособий по каждому периоду истории христианства, 
где будут предлагаться различные подходы к названным событиям. 

То же стремление сделать материал удобным для читателя-студента привело 
к тому, что в данной книге не даются сноски и ссылки на других авторов и не 
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приводятся цитаты маститых историков. Идеи различных историков, занимав- 
шихся историей христианства, вплетены в данное повествование не в виде 
дословных цитат, а в форме пересказа, в потоке общего повествования. Боль- 
шинство оригинальных теорий, замечаний и наблюдений, использованных в 
данной книге, тоже взяты из других литературных источников. Перечень этих 
источников читатель найдет в прилагаемом к данному повествованию «Биб- 
лиографическом путеводителе», но в ходе изложения, только из-за того, чтобы 
не обременять восприятие текста, сноски не даются. Исключение составля- 
ют короткие цитаты из первоисточников по истории христианства и «крыла- 
тые» фразы великих людей. 

Желание помочь современному читателю привело к тому, что исторический 
материал, приведенный в данной книге, разбит на периоды, традиционно устояв- 
шиеся в изложении истории христианства, отражающие смену основных вех его 
исторического пути. Но в рамках самих периодов материал представлен не в рав- 
ных объемах. Современный студент знает о том, что любые светские курсы по 
истории излагают ее крайне неравномерно: периоду новейшей истории в восемь 
десятилетий иногда отводится большее количество часов, чем четырехтысячелет- 
ней древней истории или Средневековью. Подобная непоследовательность объяс- 
няется многими причинами. 

Так, по мере развития человечества (расширение территории его обитания, 
технический прогресс, усложнение социальных и политических институтов) 
разнообразие, численность и сложность исторических событий и явлений возра- 
стали. Также следует иметь в виду, что изучение современной истории неизмери- 
мо более актуально, чем, скажем, средневековой, поскольку недавно произошед- 
шие события имеют больше видимых последствий в настоящем времени, поэтому 
история как наука, объясняющая настоящее и будущее через прошлое, уделяет 
большее внимание событиям недавним и меньшее — давно минувшим. Также 
бесспорно, что по мере приближения к современности источниковедческая база 
исторических исследований становится более обширной и разнообразной и бо- 
лее «прозрачной» для критического анализа, что открывает больше возможностей 
для исторических исследований. 

Но как это ни парадоксально, в исторических сочинениях, посвященных хрис- 
тианству, прослеживается чуть ли не противоположная тенденция. Так, история 
ранней церкви изучена и изложена достаточно хорошо и по ней существует до- 
вольно много обзорного исторического материала, а история христианства Но- 
вого времени, как правило, представлена очень скупо и фрагментарно. Вместе с 
тем, христианство первых веков объективно отличалось большим единством, 
простотой и цельностью по сравнению христианством последних веков, поэтому 
даже простое перечисление основных направлений и тенденций огромного и 
разнообразного потока, каким является современное христианство, требует боль- 
шего объема. Поэтому вполне очевидно, что современному читателю следует дать 
больше материала о Средневековье, Реформации и, особенно, о современном 
христианстве. 

Учитывая описанные обстоятельства, в книге сделана попытка избежать этих 
двух крайностей и изложить исторический материал более сбалансированно, 
равномерно и цельно. Все же, ввиду указанных причин, по мере продвижения 
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истории от первого к двадцатому веку объем материала несколько увеличивается, 
хотя и не столь разительно, как при изложении светской истории. 

Доступность для читателя заставила искать способы яркой и образной подачи 
сухого исторического текста. Один из путей решения этой задачи заключается в 
подборе исторических иллюстраций и выразительном дизайне. Иллюстрации, 
сопровождающие текст, — это также история. Они несут не только эстетическую, 
но и дидактическую нагрузку. Поэтому при подборе иллюстраций требовалось 
найти изобразительный ряд, который наиболее точно соответствовал бы каждому 


Истории современного 
христианства дан большой 
объем повествования нс 


только из-за сложности и 
обширности, но и из-за 
важности влияния этого 
периода на читателя 
ХХІ века. 


Несение креста. 
Худ. Стенли Спенсер. 
1920 г. (слева) 


Христос. 
Худ. Сальвадор Дали 
(справа) 
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описываемому периоду и к тому же состоял, как правило, из произведений того 
же периода. Также представлялось важным найти редкие и не часто повторяющи- 
еся иллюстрации к истории христианства, которые способствовали бы формиро- 
ванию у читателя хорошего эстетического вкуса. Конечно, это сверхзадача, кото- 
рая может быть решена только большим авторским коллективом. 

При написании и редактировании этой книги большую роль играл принцип 
традиционности и естественности для русскоязычного читателя. 

В книге используется достаточно большое количество имен, географических 
названий, специальных богословских и религиоведческих терминов. Многие из 
них имеют различную традицию написания и произношения. Часто словарное 
значение термина отличается от специфического, используемого в богословской 
или исторической науке. 

Очевидно, следует более подробно остановиться на наиболее распространен- 
ных группах разночтений, которые могут вызвать подозрение в неправильности 
написания: 

1. Многие греческие по происхождению термины, имена и географические 
названия попали в современный русский язык разными путями: либо непосред- 
ственно из Византии (церковные термины), либо через латынь и западные языки 
(терминология античной истории и культуры), либо непосредственно из древне- 
греческого языка (научная позднейшая терминология). Сложилась ситуация, при 
которой для одних и тех же слов характерно либо византийское и новогреческое 
написание и прочтение (в первом случае), либо древнегреческое и эллинистичес- 
кое (во втором и третьем случаях). Разночтения касаются следующих греческих 
букв: 

а) Ь (древнегреч. бета, лат. В, визант. вита). Например, эбеониты — эвиониты, 
иберы — иверы, Абраам — Авраам и тд. 

б) В (древнегреч. эта, лат. е визант. ита). Например, Халкедон — Халкидон, 
сотериология — сотириология, Грегорий — Григорий и т.д. 

в) а (древнегреч. тета, лат. ір, визант. фита; оригинально в греч. произносит- 
ся почти как английское [№], а в латинском — как мягкое [7"]). Например, катары 
— кафары католический — кафолический, Тессалоники — Фессалоники, тракий- 
цы — фракийцы, и т.д. 

г) у (древнегреч. густое придыхание, лат. В, визант. не произносится). Например, 
Гомер — Омир, Гадес — Адес (отсюда — ад), гамартология — амартология и тд. 

д) $ (древнегреч. и визант. сигма, однако в лат. в интервокальной позиции $ 
произносится звонко, как [3]). Например, монофиситы — монофизиты, экклесио- 
логия — экклезиология, Иисус — Иезус и т.д. 

2. Некоторые латинские термины и имена попали в русский язык из византийс- 
кого, где, возможно, сохранилось их классическое латинское произношение, меж- 
ду тем как в поздней латыни произошло смягчение звуков [к] и [7] (буквы сир в 
позиции перед переднеязычными гласными до звука [4]. Например, цезарь — ке- 
сарь (лат. Саеѕағ), Деций — Декий (лат. Ресіиѕ), Диоклециан — Диоклетиан (лат. 
Рюцейапи$), Новациан — Новатилн (лат. Морайапи$), Лициний — Ликиний (лат. 
Гісіпіиѕ) и тд. 

3. Поскольку в греческом не существует шипящих звуков, многие негреческие 
названия и имена с такими звуками, попав в русский язык из греческих источни- 
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ков, исказились. Например, Сапар — Шапур (персидский шах), пацанаки (у Кон- 
стантина Багрянородного) — печенеги (в русских летописях), Иерусалим — Йеру- 
шалаим и тд. 

4. В православной русской дореволюционной традиции многие христианские 
понятия писались с прописной буквы, хотя большинство их греческих эквивален- 
тов — со строчной. После победы Октябрьской революции и прихода к власти 
советского атеистического правительства они долгое время писались со строч- 
ной буквы, и только в последнее десятилетие возрождается православная тради- 
ция их написания, хотя она еще не устоялась. Например, Бог — бог, Богородица — 
богородица, Евангелие — евангелие, Церковь — церковь, Апостол — апостол, Со- 
бор — собор и т.д. 

5. Некоторые понятия и термины функционируют в русской литературе и в 
оригинале, и в калькированном, буквальном, переводе с оригинального языка на 
русский. Например, соборное движение — движение концилиаризма (от лат. 
сопсШит — «собор»), православный — ортодоксальный (от греч. огдоу — «пря- 
мой», «правильный» и Чоха — «мнение», «представление», «слава»), вселенский — 
кафалический (от греч. КааоН!НКоу — «всеобщий»), Возрождение — Ренессанс (от 
фр. гепаіѕсепсе — «возрождение», «новое рождение»), Златоуст — Хризостом (от 
греч. сгиѕоу — «золото» и 5юта — «рот», «уста»), духоборцы — пневматамахи (от 
греч. рпешта — «дух» и тасотаі — «бороться», «состязаться», «сражаться»), куль- 
турная борьба — культуркамп (от нем. Кшии — «культура», Катрі — «борьба») 
итд. 

6. При передаче на русский язык иностранных имен, фамилий и названий ис- 
пользуются разные принципы: трансляции (передачи звуков) и транслитерации 
(передачи букв). Иногда эти принципы смешиваются или слово заимствуется из 
другого, неоригинального языка и при этом неизбежно искажается. Например (на 
первом месте — транслитерация, на втором — трансляция): фр. Рідеғоѓ — Диде- 
рот и Дидро, англ. Сеотве — Георг и Джордж, нем. Геірпі: — Лейбниц и Ляйбнии, 
нем. Ргеи4 — Фреуд и Фройд (в русском закрепилось в форме Фрейд, по-видимому, 
из английского прочтения), нем. Меіп2 — Мейни и Майнц, фр. Рай — Парис и 
Пари (в русском вообще читается как Париж), амер. 12х25 — Тексас и Тексес (в 
русском закрепилось в форме Техас, очевидно, из мексиканского прочтения), 
англ. Келайт — ревивализм и ревайвелизм (оба названия этого движения рав- 
ноценно распространены в русском языке) и т.д. 

7. В некоторых случаях в православной традиции имена известных христианских 
деятелей переводились на русский язык, между тем как в научной литературе они 
фигурировали под оригинальными именами. Например, Иоанн Кальвин — Жан 
Кальвин, Петр Абеляр — Пьер Абеляр, Игнатий Лойола — Игнаций Лойола и т. д. 

8. Имена христианских деятелей, образованные от географических названий, в 
православной традиции написания употребляются со старыми названиями, а в 
западной — с современными топонимами. Например, Амвросий Медиоланский (от 
лат. Медйіоілпит) — Амвросий Миланский (совр. Милан), Августин Иппонийский 
(от лат. Нірро — визант. прочтение Иппо) — Августин Гиппонский (город не со- 
хранился, но с латыни в русском читается как Гиппон), Иларий Пиктавийский (от 
лат. Раалит) — Иларий Пуатьерский (совр. фр. Ройіег), Иоахим Флорский (от 
лат. Вютепа) — Иоахим из Фьоре (совр. итал. Еіоғе) и тд. 
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9. Некоторые имена и названия у бесписьменных народов дошли до нас в рус- 
ских или западных источниках в искаженном виде, и лишь позднее в русской 
научной литературе появились эти имена и названия в более точном произноше- 
нии, будучи реконструированными из оригинальных языков или найденными в 
восточных источниках (арабских, персидских, китайских и других). Например (на 
первом месте — искаженное, но традиционно устоявшееся, на втором – ориги- 
нальное): 1емучин — Тэмуджин, Батый — Бату, Субудай — Субэде, Магамет или 
Мухаммед — Мухаммад и т.д. 


Первым историком 
христианства 

по праву считастся 
свангслист Лука, 
написавший 

«Дсяния Святых Апостолов» 
— первую историческую 
книгу Нового Завета. 
Известно, 

что он был врачом, 

а позднее предание 
называст сго также 


живописцем. 
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10. Зачастую источники разных народов доносят до нас разные варианты имен 
и названий, и все они могут иметь хождение в русскоязычной литературе. Напри- 
мер, гунны (в латинских) — сюнну (в китайских) — хунну (самоназвание), половцы 
(в русских) — куманы (в венгерских и южнославянских) — кыпчак (самоназва- 
ние), Петро Могила (в украинских) — Петру Мовилэ (в молдавских), варяги (в 
русских) — норманны (в западноевропейских) — русы (в арабских) и т.д. 

Из всех вариантов прочтения имен, названий и терминов выбор всегда делался 
в ПОЛЬЗУ наиболее устоявшихся, традиционных в данном контексте и распростра- 
ненных в русскоязычной литературе слов и словосочетаний. В церковной терми- 
нологии в большей степени была сделана ориентация на православную, греко- 
византийскую традицию написания, между тем как эталоном для написания не- 
христианских понятий и терминов служила русская академическая традиция. 
Многие слова, обозначающие современные реалии западного христианства и 
малоизвестные русскоязычному читателю, приходилось употреблять в той форме, 
в какой они функционируют в субкультурной среде постсоветских христиан (на- 
пример, ревайвелизм, деноминация, ньюэйджеры, евангелизация и тд.). То есть 
предпочтение всегда отдавалось не словарному значению, которое соответствует 
Большой советской энциклопедии или справочнику «Христианство», а правописа- 
нию, традиционно устоявшемуся в описываемой культурной среде. 

Довольно много разночтений в произношении использовалось в тексте для 
обозначения принципиально разных понятий. Например: 

1) кафолический — относящийся к вселенской церкви до раскола на Западную 
и Восточную и отличающийся от отошедших от него христианских групп и дви- 
жений; католический — относящийся к римско-католической и иногда к греко- 
католическим церквам; 

2) кафары — движение в ранней церкви против уступок грешникам, за чистоту 
и поддержание высоких нравственных стандартов первоначального христиан- 
ства; катары — еретическое движение в Южной Франции в ХП-ХШ веках, веду- 
щее свое происхождение от манихеев и богомилов; 

3) Бог — христианский единосущный и троичный в Лицах Бог; бог — язычес- 
кий бог, идол; 

4) Церковь — Тело Христово, невидимое собрание всех искупленных Кровью 
Христа, пребывающих на Земле и умерших во Христе; церковь — земная органи- 
зация людей, считающих себя христианами; 

5) Евангелие — книга Нового Завета; евангелие — Благая весть о спасении, бла- 
говестие, содержание Евангелий; 

6) Собор — исключительно Вселенский Собор; собор — любое другое церковное 
собрание, поместный собор или непризнанный традицией, «разбойничий» собор; 

7) ортодоксальный — относящийся к вероучению вселенской церкви до раско- 
ла на Западную и Восточную и отличающийся от учения тех групп, которые от- 
вергли основные догматы церкви; православный — относящийся к восточным 
церквам, которые сохраняют греко-византийскую традицию. 

Иногда в тексте употребляются разные варианты одного и того же понятия как 
синонимичные, в зависимости от контекста. Например, ревивализм и ревайво- 
лизм, движение концилиаризма и соборное движение, норманны (в контексте 
истории Западной Европы) и варяги (в контексте истории Киевской Руси). 
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Также в тексте была сделана попытка избежать употребления многих терминов, 
которые носят оценочный или двусмысленный характер, хотя они более чем 
широко употребляются в отечественной исторической литературе. Например, 
понятие секта (от лат. зесцит — «отсеченный», намек на Ин. 15.2., имеющий явно 
оценочный, богословский характер), как правило, не применяется в данном изло- 
жении. 

Большие споры вызвала датировка многих событий, периодов жизни знамени- 
тых людей и так далее. Вопрос датировки исторических событий существенно 
осложняется, во-первых, из-за множества неточностей, которые допускаются в 
источниках, или сознательных искажений, призванных создать выгодную для заказ- 
чика исторического произведения картину последовательности событий. Во-вто- 
рых, существует проблема синхронизации различных систем летоисчисления — эр. 
Среди наиболее распространенных в античном мире и Средневековье и имеющих 
непосредственное отношение к христианству можно назвать следующие эры: 

1) эра от «основания Рима» (на территории всей Римской империи), начало — 
753 г. до РХ. 

2) Олимпийская эра (в Греции и эллинистических государствах), начало — 
776 г. до Р.Х. 

5) эра «от сотворения мира» (в Византийской империи, Киевской Руси и Рос- 
сии вплоть до Петра Г), начало — 5508 г. до РХ. 

4) эра Набонассара (на Ближнем Востоке), начало — 656 г. до РХ. 

5) исламская эра от года хиджры (во всех исламских государствах), начало — 
622 г. по РХ. 

6) христианская эра от Рождества Христова (в большинстве христианских 
государств введена с У] в., в России — с 1700 г). 

Во всех указанных системах летоисчисления отсчет нового года начинался в 
разное время, а продолжительность года далеко не всегда соответствовала 365 
дням. В христианском мире, как и в исламском, одновременно функционировали 
разные системы вставки високосных дней, что служило источником серьезных 
разночтений. Во времена Средневековья отсчет лет зачастую велся по годам прав- 
ления монархов, что также приводило к многочисленным ошибкам и несоответ- 
ствиям. Данные обстоятельства породили множество вариантов датировки одних 
и тех же событий. 

Как правило, в тексте приводится только одна версия датировки, наиболее 
естественная для логики исторического процесса и наиболее подтвержденная 
документально. В таком случае читатель найдет незначительные отклонения в 
датах, которые могут не соответствовать датам, упоминаемым в атеистической 
или узкоконфессиональной литературе. 

Аналогично обстоит дело с пунктуацией. Она тоже может иногда отличаться от 
нормы, установившейся за последние 70 лет, в сторону упрощения и более есте- 
ственного восприятия текста. Например, в надписях под иллюстрациями в конце 
не ставится точка. Это не ошибка, а сознательное решение в соответствии с со- 
временными полиграфическими требованиями. 

Текст данной книги не свободен от ошибок, они неизбежны в такого рода из- 
даниях, но, встретив разночтения, читателю стоит внимательно обдумать их, 
прежде чем критиковать авторский коллектив. 
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0.4. ИСТОЧНИКОВЕДЧЕСКИЕ ПРИНЦИПЫ 


ТА Источниковедение истории христианства существенно вли- 


яет на способ подачи исторического материала, оценку со- 

бытий и явлений, на выводы. Именно поэтому в книге уделя- 
~\ ется пристальное внимание документам и другим первич- 
ным источникам, включая литературу эпистолярного жанра, 
хотя всякий, кто писал какие-либо письма или вел дневник, 
знает, насколько субъективны эти документы, которые, по- 
пав в руки историкам через несколько сот лет, будут рас- 
сматриваться ими как «неопровержимые доказательства» для 
своей эпохи. Следуя источниковедческим принципам, пред- 
почтение отдается документам (акты, приказы, указы, эдик- 
ты, законы, договоры, приговоры, протоколы, постановле- 
ния, каноны, кодексы и тп.) как наиболее достоверным и 
надежным источникам по сравнению с иными видами (хро- 
ники, летописи, панегирики, жизнеописания, периодическая 
печать, мемуары, дневники, послания, письма и т. п.). 

Признаком научного исторического исследования являет- 
ся также и критика источников, чего нельзя избежать не 
только при написании монографий, но и учебных пособий. 
Естественно, избранный в данной книге жанр требует опус- 
тить дискуссии и освещение самой процедуры критики, 
однако многие критические подходы необходимо здесь 
оговорить специально. 

В советский период в источниковедении христианства 
доминировали гиперкритические подходы, хотя расцвет 
скептических исторических школ пришелся на 40-е годы 
ХІХ века как в Западной Европе, так и в России. Российские 
скептики дошли до того, что отвергали историчность Несто- 
ра Летописца и достоверность большинства событий, изло- 
женных в древнерусских летописях. Однако во второй поло- 
вине и особенно к концу ХХ века обозначился явный кризис 
гиперкритических и скептических подходов в источникове- 
дении благодаря широкому привлечению к исследованию 
бесписьменных источников (археологических, этнографи- 
ческих, антропологических, лингвистических и других), 
резкому расширению круга письменных источников в связи 
с открытием новых рукописей, а также благодаря введению 
новых, количественных, методов анализа источников. 

Знаменательно, что кризис скептических исторических 
школ совпал по времени с крахом гиперкритических на- 
правлений в библеистике. Однако зарождающаяся советская 
историческая школа, несмотря на использование довольно 
передовых для своего времени методов и методологий ис- 
следования, взяла на вооружение явно устаревшие подходы в 
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библеистике и истории христианства. Критические аргументы, отвергнутые ми- 
ровой наукой полвека тому назад, обрели при советской власти вторую жизнь и 
просуществовали еще семь десятилетий. Поэтому для постсоветского читателя 
может показаться непривычной та степень доверия к источникам по истории 
раннего христианства, которая проявляется в данной книге, хотя в западной науке 
подобные подходы давно утвердились. 

Критика позволяет в первую очередь установить аутентичность источника, то 
есть соответствие авторства, датировки и характера документа тому, что он сам о 
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История строится на доку- 
ментах, которые называются 
первоисточниками, включаю- 
щими письма, мемуары и 
тому подобныс произведе- 
ния, хотя всякий, кто когда- 
либо писал письмо или вел 


дневник, знает, насколько 
субъективны эти документы, 
которые, попав в руки исто- 
рика через несколько сот 
лет, будут рассматриваться 
им как «неопровержимое 
доказательство» своей эпохи. 


Первая страница из книги 
«Летопись Константина 
Манаси». [345 г. 


Библиотека Ватикана 
(справа) 
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себе декларирует. Однако следует учитывать, что многие аутентичные источники 
не представляют особой ценности для историка, поскольку содержат заведомо 
ложную информацию. И наоборот, некоторые нелутентичные источники весьма 
ценны, но как свидетельства иной эпохи и иного автора, отличающиеся от того, 
что содержится в самом источнике. Например, неаутентичный «Константинов 
дар» представляет интерес как свидетельство теократического мышления папства 
УП века, и, конечно, он не имеет никакого отношения к Константину. Сочинения 
Псевдо-Дионисия Ареопагита интересны тем, что они представляют апофатичес- 
кое богословие, никак не связанное с Дионисием Ареопагитом из книги Деяний. 
Таким образом, следует отделять аутентичность от достоверности и ценности 
исторического источника. 

Сама процедура критики распадается на внешнюю и внутреннюю критику. 
Внешняя сопоставляет источник с другими, синхронными ему письменными и 
бесписьменными свидетельствами той эпохи и опирается на всю доступную ин- 
формацию об историческом фоне источника. Здесь важна непротиворечивость 
общепризнанным фактам и опыту повседневной жизни. Внутренняя критика вы- 
являет уже внутреннюю логичность и непротиворечивость, объективность как 
отсутствие тенденциозности и попыток оправдать интересы одной группы людей, 
например одной деноминации, идеализируя ее. 

И даже после применения этих принципов и несмотря на наличие богатой 
критической литературы по источникам истории христианства, достоверность 
информации, содержащейся в источниках, зачастую вызывает сомнения и разные 
интерпретации. Поэтому иногда в книге дается указание на источник или автора, 
особенно, если приводятся дискуссионные и неоднозначные утверждения или 
положения. 


0.5. ПЕРИОДИЗАЦИЯ И ИСТОРИОГРАФИЯ 


Периодизация истории очень часто определяется и, в свою 
очередь, определяет способ мышления историка и его точку 
зрения на исторический процесс. Какие рубежи ввести в 
единый исторический процесс, на какие периоды раздро- 
бить историю? Как известно, различные картины откроются 
художнику в зависимости от того, с какой точки он будет 
смотреть на пейзаж. Поэтому изучение истории христиан- 
ства также во многом зависит от того, как будут выделены 
более или менее однородные исторические периоды и, глав- 
ное, какая повествовательная доминанта будет выделена в 
каждом периоде. 

Периодизация истории вызывает большие споры, так 
как очень трудно найти отправные точки для отсчета 
периодов. Некоторые историки в качестве граничных 
вех принимают различные события внутрицерковной 
жизни, другие отдают предпочтение эпохальным полити- 
ческим событиям, которые также влияли на историю 


Ботичелли. 
Блаженный Августин 
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христианства. В некоторых случаях историю просто разбивают на столетия, 
нимало не заботясь о самом историческом процессе, как бы разделив его на 
одинаковые временные отрезки. Конечно, история христианства не желает 
считаться с такой навязанной ей хронологией, имея свою собственную логи- 
ку периодизации. 

Совершенно очевидно и естественно для истории христианства различать три 
больших периода: период Раннего христианства, Средневековья и период Совре- 
менного христианства, но границы между этими периодами очень условны. 


Основателем истории 
христианства как специаль- 
ного направления в науке 
принято считать Евсевия 
Кесарийского, написавшего 
«Церковную историю» в 

10 книгах и «Хроники 
императора Константина». 
Это были настоящие науч- 
ные работы, содержащие 
многочисленные первичные 
документы и пытающиеся не 
только зафиксировать 
события, но и проанализиро- 
вать их причины. 


Евсевий Кесарийский и 
Амоний Александрийский. 
Средневековая миниатюра 


Кесария — родина Евсевия. 
Современный вид (стр. 47) 


Раннее, или античное, христианство — это период, когда главную роль в хрис- 
тианстве играли греки и римляне, когда церковное устройство и богословие пре- 
терпевали большие изменения и развитие. Большинство историков согласны в 
том, что этот период закончился в \У1-УП веках. 

Второй период — Средневековье — это эпоха синхронного развития церкви и 
государства. На Западе церковь подавляла политическую власть или хотя бы пре- 
тендовала на это, на Востоке государство подавляло христианство. В это время 
утихли горячие богословские споры, а внутрицерковное развитие приняло углуб- 
ленную созерцательную форму. Принято считать, что этот период закончился 
Реформацией, хотя светские историки продлевают период Средневековья гораздо 
дальше. 

Третий период — Реформация и Новое время. Этот период вызвал бурные и 
непрекращающиеся до Ш тысячелетия изменения в христианстве. Главная его 
особенность — это отделение государства от церкви, что дало возможность хрис- 
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тианству снова вернуться в свое естественное состояние. В этот период христиан- 
ство бурно распространяется и растет количественно, а также принимает разно- 
образные формы. 

Естественно, что не во всех странах эти процессы протекали синхронно и не 
все деноминации переживали одинаковые потрясения, но в целом христианство 
прошло именно такие глобальные стадии. 

Однако для ясности и простоты изложения целесообразно видеть более корот- 
кие и однородные периоды в истории христианства. В данном изложении приня- 


то расчленение на следующие периоды, которым соответствуют главы книги и 
которые легко рассекать по предметному содержанию. 

1. Античный период, [-Ш века по РХ. Ключевое понятие данного периода — «Го- 
нимое христианство». Это период от Иисуса Христа до императора Константина. 

2. Поздний античный период, [У-У века по РХ. Доминантное понятие этого 
периода — «Воцарившееся христианство». Период охватывает эпоху от воцарения 
Константина до установления папства при Григории Великом и расцвета Визан- 
тии при Юстиниане. 

5. Раннее Средневековье. Начало УП - середина ХІ веков. Этот период мож- 
но назвать «Разделенная церковь», и он охватывает время от начала папства и 
расцвета Византии до официального разделения церкви на Восточную и За- 
падную в 1054 году. 

4. Классическое и позднее Средневековье, которое охватывает период с 
середины ХІ до начала ХУІ веков, то есть от разделения церкви до начала Ре- 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 48 


формации в 1517 году. Типичная характеристика этого периода — «Покорен- 
ное христианство». 

5. Период Реформации — с начала ХУІ века до конца ХУШ века. Это время от 
Мартина Лютера до начала политических потрясений Французской и Американс- 
кой революций. Его можно назвать «Восставшее христианство». 

6. Период Нового времени, который простирается с конца ХУШ века до начала Ш 
тысячелетия, т.е. его можно отсчитывать со времени отделения государства от хрис- 
тианства до времени постхристианства. Этот период — «Современное христианство». 
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Следуя источниковедческим 
принципам, при освещении 
истории христианства пред- 
почтение отдается докумен- 
там (акты, приказы, указы, 
эдикты, законы, договоры, 
приговоры, протоколы, по- 
становления, каноны, кодек- 
сы и т.п.) как наиболее досто- 
верным и надежным источни- 
кам по сравнению с иными 
видами (хроники, летописи, 
панегирики, жизнеописания, 
периодическая печать, мему- 
ары, дневники, послания, 
письма и т.п.). 
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Житие 


Сергия Радонежского. 
(слева) 


Аугсбургское соглашение. 
(справа) 
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А История христианства, как и всякая современная наука, име- 


аА 


ет свою историю. В современном понятии история истории 
часто называется «историография», то есть это наука о 
том, как пишется сама история. 

Основателем истории христианства как отдельного на- 
правления принято считать Евсевия Кесарийского, написав- 
шего «Церковную историк» в 10 книгах и «Хроники импера- 
тора Константина». Это были настоящие научные работы, 
содержащие многочисленные первичные документы и пыта- 
ющиеся не только зафиксировать события, но и проанализи- 
ровать их причины. Но, по справедливости, первым церков- 
ным историком следует считать евангелиста Луку, который 
написал книгу «Деяния Святых Апостолов». 

Книги Евсевия, которые описывали историю христиан- 
ства до 378 года, вызвали много подражаний, в том числе 
таких известных, как работы Иеронима, Руфима Аквилейско- 
го и других хронистов. В последующие века историки в ос- 
новном ограничивались добавлением к книгам Евсевия опи- 
саний событий последующих периодов. Так, в У веке исто- 
рию Евсевия дописали Сократ (до 439 г), затем Евагрий (до 
конца УІ в.) и другие. 

Средние века практически не знали работ по специфи- 
Книгохранилище чески христианской истории. В основном история христи- 
Матсндарана. анства излагалась в связи с политической историей или она 
Армения вплеталась в описание истории отдельных стран и народов. 
Например, знаменитая «История франков» Григория Турско- 
го (ум. 595) или «Церковная история племен англов» Беды 
Достопочтимого (ум. 735). 

С ХУ века начинается оживление в изучении истории 
христианства. Стали появляться первые исторические иссле- 
дования в современном смысле этого слова, то есть начал 
применяться критический анализ текста. Так произошло со 
знаменитым «Константиновым даром» и рядом других доку- 
ментов. 

Первой серьезной работой нового периода стали состав- 
ленные в протестантском Магдебурге так называемые «Маг- 
дебургские центурии» — история, разделенная на столетия. 
Ее писал коллектив авторов во главе с Флацием Иллириком, 
и она охватила восемнадцать веков христианства. Вскоре 
появилась ответная работа со стороны католической церкви 
— «Анализ церковной жизни» кардинала Барония. 

В ХУП веке появились обширные работы по истории 
христианства в Германии, как в лютеранской, так и в католи- 
ческой церкви, позже во Франции и в других странах. 
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На Востоке церковно-исторические труды практически 
отсутствовали почти до ХІХ века. Исключение составляют 
летописцы, которые писали хронику всех государственно- 
церковных событий. Самым известным летописцем на Руси 
стал монах Нестор. Однако до конца ХУШ века большого 
интереса к истории христианства не наблюдалось. К удивле- 
нию современного читателя, надо сказать, что церковная 
история не преподавалась не только в светских, но и даже в 
духовных учебных заведениях. 

Со второй половины ХІХ века стало заметным очень бур- 
ное развитие отечественной исторической науки. Особенно 
этим отличалась Московская Духовная Академия, где сложи- 
лась целая историческая школа. Достаточно назать профес- 
сора Горского, Филарета Черниговского, позже — профессо- 
ра Лебедева и его учеников. В Санкт-Петербургской Духов- 
ной Академии особенно выделялись своими трудами про- 
фессора Болотов и Бриллиантов, в Киевской Духовной Ака- 
демии — братья Терновские. 

С 1863 года в России ввели церковную историю в универ- 
ситетскую программу, и это способствовало ее активному 
развитию. Однако большинство работ русских авторов этого 
периода носит монографический, а не обзорный характер и 
касается либо истории православия, либо истории раннего 
христианства. История западного христианства была в них 
описана очень слабо, хотя в конце ХІХ века в России стали 
появляться переводы западноевропейских книг по истории 
христианства. 

В советский период история христианства описывалась в 
основном с критической точки зрения, и, как правило, боль- 
шинство работ страдало узкопартийным, идеологическим 
подходом. В то же время христианские историки тоже про- 
должали свою работу, хотя чаще всего их книги носили ха- 
рактер хроник и сбора первичных документов. 

К концу ХХ века история христианства как наука распола- 
гает необозримым количеством работ самого разнообраз- 
ного характера. В «Библиографическом путеводителе» указа- 
ны некоторые из них, а также даны подходы к работе с со- 
временными источниками по истории христианства. 


Глава 1 


АНТИЧНОСТЬ 
30—313 годы 


От Пятидесятницы 
до признания 
христианства 
Константином 


Гонимое 
ХРИСТИАНСТВО 


Древний мир 
в преддверии христианства 


Начало Церкви 


Христианство в Римской 
империи 


Внутренняя жизнь христианства 
Богословская мысль 
Христианская культура 


ть 


| 


ШЛ. 


жж 


Раннехристианская 
символика. 
Рельеф И века 


Рассматриваемый в первой главе период охватывает время 
от возникновения христианства в 30-х годах І столетия до 
его принятия римским императором Константином в начале 
ГУ столетия. 

Менее чем за три века христианство, возникшее на окраи- 
не Римской империи с появлением группы учеников Иисуса 
Христа, охватило все Римское государство. Таким образом, 
первые три века — это период становления христианства 
как учения и образа жизни. 


За это время Римская империя успела пере- 
жить свой расцвет и пришла к полному идей- 
ному, нравственному, религиозному и государ- 
ственному упадку. 


Могучее, практически всемирное государство стало неуп- 
равляемым, раздираемым противоречиями и подвергаю- 
щимся беспрерывным нападениям со стороны врагов. 
Иудейство за это время было полностью рассеяно, лишилось 
собственной государственности и внешней основы своей 
религии — Храма, а в 30-х годах П века по РХ. — даже досту- 
па к Иерусалиму. 


Государство и языческий мир, которые пона- 
чалу безразлично взирали на первые шаги хри- 
стианства, по мере его распространения 
стали проявлять к нему враждебность. 


Христианство было объявлено вне закона. Его гнали фи- 
зически — умерщвляя его последователей, и морально — 
распространяя ложь и клевету. Однако философия и религии 
древнего мира не могли предложить равноценной замены 
морально-нравственной и духовной силе нового мировоз- 
зрения. 
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Христианство, возникнув в лоне иудаизма, за 
первые три века полностью вышло из него, ра- 
зорвав с ним практически все связи, и стало 
самостоятельно А ори елигией, 
привлекающей к себе различных людей из всех 
слоев общества. 


Сопротивляясь ударам извне и соблазнам изнутри, хрис- 
тиане вынуждены были формулировать свои воззрения, веру 
и начала богословия. При этом происходила неизбежная 
утрата многообразия раннего христианства и его унифика- 
ция в определенных формах. 


В этот период произошел переход от и 
проповеди Апостолов, лично знавших Христа 
и поэтому не имевших необходимости в до- 
полнительных свидетельствах, к вере на ос- 
новании устных и письменных свидетельств 
и авторитета монархического епископата. 
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Начался трудный процесс формирования Писания и Предания, создания хрис- 
тианской письменности и свидетельств. 


Одновременно произошла переориентация в области внутри- 
церковной жизни: из общества святых, спасенных Христом и 
отделенных от мира, поместные общины превратились в орга- 
низованные сообщества людей, желающих достичь спасения и 
спасти окружающий мир. 


Вдали от сусты мира, от 
грохота битв и потрясений, 
в маленьком городе 
Вифлиеме, в хлеву, родился 
младенец Иисус — Свет 
миру, Спаситель, Царь 
вселенной. 

Началась новая, 
христианская эра. 


Рождество Христово. 
Худ. Джентил де 
Фабриано. 1423 г. 
Флоренция (справа) 


Битва римлян с варварами. 
Рельеф саркофага 
Лодовизи. Рим (стр. 56) 


Это, в свою очередь, изменило требования к христианам, заложило основу 
для разделения их на клир, к которому примкнули исповедники и мученики, и 
на мирян. 


Именно в этот период начала формироваться христианская 
традиция. 


Ослабление личной связи с Богом у каждого христианина с неизбежностью 
приводило к необходимости создавать правила и ритуалы, основанные на автори- 
тете Апостолов и их учеников. Далеко не все правила и традиции действительно 
соответствовали евангельскому идеалу, но все они пытались сохранить дух учения 
Иисуса, перенеся его на эллинскую почву. 
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Христианство, представляя собой не только 
учение, но и образ жизни, изменяло быт, нра- 
вы и культуру своих последователей. 


Противление идолопоклонству и связь с ветхозаветной 
традицией заложили основы новой, христианской, культуры 
и мироощущения и определили их особенности в этот пери- 
од. И хотя эта культура в основном строилась на отрицании 
античного язычества, в ней уже предугадывался высокий дух 
и глубокое, серьезное отношение к миру и человеку. 


Хотя раннехристианская 
культура в основном строи- 
лась как культура радикаль- 
ного отрицания, в ней было 
заложено серьезное и вдум- 
чивое отношение к окружак- 
щей действительности. 


Добрый Пастырь. 
Фреска Ш в. 
Катакомбы Каллиста, 
Рим 


Христианство появилось в 
геополитическом и культур- 
ном пространстве, которое 
получило название — грско- 
римский мир. 


Афинский акрополь. 
Современный вид 


1.2. ДРЕВНИЙ МИР 
В ПРЕДДВЕРИИ ХРИСТИАНСТВА 


Христианство появилось в тот момент истории человече- 
ства, который в Божественном Откровении описан терми- 
ном «полнота времен» (Еф. 1.10; Гал. 4.4). Тот, Кто управляет 
временем, подготовил исторические условия таким образом, 
что исключительно в определенное время и в определенном 
месте христианство могло возникнуть. 

Даже на основе поверхностного анализа видимых и бес- 
спорных исторических обстоятельств невозможно не удив- 
ляться, как «идеально» они складывались. Большинство уче- 
ных, придерживающихся материалистических подходов к 
истории, утверждает, что обстоятельства с неизбежностью 
подтолкнули рождение христианства, и оно появилось 
вследствие этих обстоятельств. Но даже самая подготовлен- 
ная почва не даст всходов сама по себе, если не будет посея- 
но зерно, содержащее жизнь. Так и христианство зародилось 
не вследствие идеальной почвы, а потому что идеальная 
почва для него была подготовлена Садовником. 

«Подготовка почвы» для христианства заключалась в фор- 
мировании иудейского, греческого и римского миров с их 
особым самосознанием и кульминацией их взаимопроник- 
новения в момент появления нового, христианского, мира. 


1.2.1. ГРЕКО-РИМСКИЙ МИР 


Христианство возникло в геополитическом и культурном 
пространстве, которое можно определить как классический 
греко-римский мир. Эта цивилизация стремилась к единству 
и унификации. Римляне были исполнены сознания, что они 
являются предначертанными свыше вершителями мировой 
истории. 
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1.2.1.1. Политическое и социокульгурное 
устройство Римской империи 


Понятие «Римский мир» (рах Котапит) в узком смысле 
слова носило скорее не культурный, а политический харак- 
тер и обозначало собственно римское государство. Его 
ключевые слова — «порядок», «власть», «приказ», «чюридичес- 
кое право». : 


Основу римского общества 
составляла фамилия, то ссть 
дом. Это понятис включало в 
себя нечто большес, чем 
просто ссмья: сюда входили 
всс свободные и рабы, 
находящисся под властью 
хозяина дома. 


Группа Гратидисв. 
Ватикан 
(справа) 


Основу римского общества составляла фамилия (лат. 
ҒатіШа, греч. оікоѕ — буквально «дом»). Это понятие включа- 
ло в себя не только семью, но и всех свободных и рабов, 
находящихся под властью главы фамилии. Сюда входили 
как слуги и рабы, так и свободные граждане, которым глава 
дома предоставлял жилье в своем имении. Все они счита- 
лись членами фамилии, хотя и пользовались разными пра- 
вами: например, рабы находились в полной собственности 
хозяина, но при этом они участвовали в домашних празд- 
никах, фамильных культах и других сферах деятельности 
семьи. Считалось, что, кроме обычной юридической власти, 
которой пользовался глава дома, членов фамилии связыва- 
ло некое священное чувство — ріегаѕ, которое дословно 
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переводится как «благочестие», но фактически означает «фамильное достоин- 
ство», то есть священный долг по отношению к родителям, детям, господину, 


семейному божеству и т.д. 

Ко времени появления христианства традиционные устои фамилии значитель- 
но расшатались, несмотря на усилия императора Октавиана Августа восстановить 
значение этого института. В высшем римском обществе он не достиг никаких 
успехов, более того, власть главы семьи по новым законам все более переходила к 


государству, например уже не муж, а суд карал неверную жену. 


Абсолютной властью в 
империи обладал император. 
Сенат, республиканская 
форма правления, как 
правило, находился в полном 
подчинении императора, 
мощь которого основывалась 
на военной силе легионеров. 


Август. 
Мраморния статуя. Конец 
І века до н. э. (в центре) 


Римская монета 
с изображением Августа. 
(слева) 


Развитое правовое сознание Римской империи и хорошо отлаженные механиз- 
мы его поддержания сыграли важную роль в возникновении и становлении хрис- 
тианства. Римляне считали свое право, основой которого послужили законы «Две- 
надцати таблиц», общим для всех народов. Сложное римское законодательство 
постоянно менялось и совершенствовалось на основе традиций и законов поко- 
ренных народов. Законы охватывали все области права: уголовное, гражданское, 
конституционное и процессуальное, хотя все эти термины и не использовались. 
Важную роль в законодательстве играл правовой статус римского гражданина. 
При этом принципиальное значение для христианства имела возможность его 
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получения для чужеземцев. Таким образом, даже в отдаленных провинциях импе- 
рии можно было стать гражданином единого государства и пользоваться преиму- 
ществами этого положения. 

В этническом и культурном отношении империя отличалась крайней неодно- 
родностью. Она объединяла множество рас и национальностей, политическое 
единство которых неизбежно вызывало взаимопроникновение экономических, 
кульгурных, религиозных, этических и других традиций. И хотя империя посто- 
янно нивелировала их отличия и учила примиряться и терпеливо приспосабли- 


ваться друг к другу, их единство оставалось непрочной и разнородной смесью 
«глины и железа». Стратегия римлян заключалась не в навязывании покоренным 
народам единого культурного или религиозного устройства, а только в подчине- 
нии их политической системе Рима, поэтому они легко соглашались с сохранени- 
ем местного самоуправления. 

Римское государство распространило свою власть практически на все среди- 
земноморские цивилизации и занимало необъятную территорию от Геркулесовых 
столбов (Гибралтарский пролив) на Западе до реки Тигр на Востоке (Месопота- 
мия). На Севере его солдаты стояли в Британии, а границы в Европе проходили по 
рекам Рейн и Дунай, на Юге они доходили до Эфиопии и включали всю Северную 
Африку. На всех этих землях установилось военное и административное господ- 
ство Рима. 

Абсолютной властью в империи на рубеже старой и новой эры обладал импе- 
ратор. Сенат и другие республиканские органы власти, не способные обеспечить 
порядок в империи, как правило, находились в полном подчинении императора, 
могущество которого основывалась на силе лично преданных ему легионов. 
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Профессиональная армия империи состояла из легионов, в которые набира- 
лись в основном римские граждане. Простой легионер мог дослужиться до звания 
центуриона, то есть командира сотни солдат, в то время как легион состоял из 
6000 воинов. Время службы составляло 20 лет, в течение которых каждый солдат 
получал ежедневное жалованье, а при отставке — донативу (специальный подарок 


и надел земли). 
Второй опорой империи служил разветвленный государственный аппарат, который 
включал как республиканские органы власти, так и новую имперскую бюрократию. 


Римляне завоевали Грецию 
политически, в то время как 
грски завосвали римлян 
свосй культурой. Римляне 
как нация и вся Римская 
империя как государство 
находились под сильным 
влиянием греческой 
культуры. 


і 
Ф, 
ЕФ 


Парфенон. 
Афины. Современный вид 


(справа) 
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Император Август с семьей, 
ликторами и жрецами. 
Алтарь мира. Рим (стр. 62) 


Для осуществления контроля над обширными территориями и для быстрой 
переброски войск прокладывалась разветвленная сеть дорог, которые начина- 
лись в центре Рима и расходились во все стороны света. Они строились «на 
века» — мостились несколькими слоями камня, гальки и гравия и были очень 
удобны для имперской почты, торговли и, главное, для частых и быстрых пе- 
ремещений римских легионов. Средиземное море также было весьма удобно 
для мореходства и торговли. Хорошие и довольно безопасные дороги, полити- 
ческая и юридическая стабильность сыграли огромную роль в быстром рас- 
пространении христианства. 

Военные цели диктовали и возведение больших, хорошо организованных и 
укрепленных городов на вновь завоеванных землях, где часто селились ветераны 
армии. 

Если римский мир на рубеже тысячелетий создал политическое единство циви- 
лизации, унифицированную систему управления и широко развитую сеть комму- 
никаций, то греческий мир во времена рождения христианства оплодотворил его 
духом познания, просвещения и философии. 
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Как известно, римляне завоевали греков политически, в то время как греки 
завоевали римлян своей кульгурой. Римляне как нация и вся Римская империя 
как государство находились под сильным влиянием греческой кульгуры, что 
стало результатом сознательной политики эллинизации, начатой еще Александ- 
ром Македонским (356-323 гг. до РХ.). Развитие богословия, формулировка дог- 
матов, отработка христианского мировоззрения происходили в категориях, 
выработанных греческой философией. Познавательная мощь греческого гения 
и его любомудрие позволили молодому христианству стать духовной силой, 


14 ЫЬ 


Политика эллинизации, 
начатая еще Александром 
Македонским, привела к 
созданию мировой империи 
с развитой сетью коммуника- 
ций и относительно однород- 
ной социокультурной средой. 


Эрехтейон. 
Портик кариатид. 
Современный вид 


способной выработать свою теорию познания и удовлетворить самые возвы- 
шенные духовные запросы. 

Греческий диалект — койне (общегреческий, народный язык), отличающийся 
от классического греческого, стал практически разговорным языком всей импе- 
рии. Даже Рим был на протяжении многих столетий городом, где разговаривали 
на двух языках: греческом и латинском. При этом следует иметь в виду, что на 
греческим и латыни (как официальном языке) говорили только в городах, в 
деревнях и мелких поселениях общались на родном наречии. 

Итак, появлению христианства предшествовало формирование всемирной 
империи (римской) и всемирного языка (греческого). Оба эти фактора, как за- 
метил еще Ориген, указывали и должны были служить, по предначертанию Бо- 
жьему, единой всемирной религии, которой предстояло вскоре появиться. 
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1.2.1.2. Религии Римской империи 


Римляне, в силу своего 
многобожия, были веротер- 
пимы и легко принимали 
культы всех покоренных 
народов 


Храм Аполлона в Коринфе. 
Современный вид 


В религиозном отношении империя представляла собой 
смесь разнообразных культов, которые находились в про- 
цессе взаимопроникновения и взаимовлияния. В религиове- 
дении это явление называется синкретизмом. 

Римляне, в силу своего многобожия, отличались веротер- 
пимостью, однако религия никогда не рассматривалась ими 


как частное дело каждого гражданина. Древнему правосозна- 
нию представлялось очевидным, что религия является функ- 
цией фамилии, а позже — государства и нации, а не правом 
индивидуума. 

В Риме отправлялись все кульгы побежденных народов. 
При этом традиционные греческие культы, издавна усвоен- 
ные римлянами, выглядели малопривлекательными. В боже- 
ства почти никго всерьез не верил, а многие даже подшучи- 
вали над ними. Фактически все эти культы превратились в 
аналог современного суеверия. Богов немногие воспринима- 
ли всерьез, но зато тщательно следили за соблюдением риту- 
ала поклонения им, хотя в сельских местностях и провинци- 
ях вера в местных богов играла существенную роль. 

Гораздо привлекательнее греко-римскому миру казались 
восточные культы, а также развившийся под их влиянием 
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культ императора, сыгравший впоследствии трагическую роль в истории хрис- 
тианства. 

В религиозной культуре первых веков христианства влияние восточного 
мира было определяющим. В некотором смысле это сыграло положительную 
роль для христианства, так как сделало его привлекательным, как и любую ре- 
лигию, пришедшую с Востока. Но, с другой стороны, все лжеучения в христиан- 
стве также возникали под влиянием восточных культов. Восточное влияние 
существенно отличалось от греческого, ибо оно определялось чувством или 


Митра, закалывающий быка. 
Мрамор. ИЧИ в. (справа) 


Храм Баалшамина в Пальмирс. 
1 6. (слева) 


даже фантазией, в то время как греческое влияние определялось мыслью и 
философией. 

Большое распространение получили в Италии фригийские культы Кибелы 
(великой матери земли и богов), то есть культ плодородия, благополучия и про- 
цветания, и связанный с ним также культ Аттиса, построенный на оргиях. Из Егип- 
та в Рим пришел аналогичный Кибеле культ Исиды, которую в империи называли 
«та, у которой тысяча имен», и соответственный Аттису культ ее мужа, Осириса. В 
Риме строилось множество храмов, но они не предназначались для поклонения 
богам. Обряды, как правило, совершались перед дверями храма. В Риме воздвига- 
лись храмы таких восточных божеств, как сирийский Ваал, фракийский Дионис 
(бог виноделия), египетская Исида, и других. Если строгий персидский культ Мит- 
ры, непобедимого бога-солнца, противостоящего злу, находил своих поклонни- 
ков среди мужчин (прежде всего — среди солдат), то культ Кибелы и Исиды при- 
влекал в основном женщин. 

Поклонение этим культам, как правило, сопровождалось массовыми мистически- 
ми оргиями, которые продолжались несколько дней, но которым предшествовал 
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строгий пост и половое воздержание. В первый день по городу проходили торже- 
ственные процессии с музыкой, плясками, постепенно нагнетающие истерическое 
состояние, во время которого жрецы бесновались, кололи себя ножами и даже в 
религиозном экстазе кастрировали себя, особенно в честь жестокой и ревнивой 
Кибелы. На следующий день, либо вечером и ночью этого дня, оргия принимала 
всеобщий характер пиршества с большим количеством вина и мяса жертвенных 
животных, пьянством и публичным развратом. Все это сопровождалось таинствен- 
ными обрядами и ритуалами, обещавшими бессмертие и обновление. 


Исида и Гор. Рельеф. 11 в. 


(слева) 


Вакханалия. 
Худ. Питер Пауль Рубенс 


(справа) 


Наряду с разгулом плоти и в противовес ему, все большую привлекательность 
стал приобретать аскетизм в пище и половой аскетизм, который воспринимался 
как святость и особая близость к божеству. 


1.2.1.3. Философия и нравственность 
в Римской империи 


Последние столетия до Рождества Христова были отмечены 
атеистической направленностью философии, которая часто 
критиковала народные верования. Взгляды Аристотеля и 
Платона (ТУ в. до РХ.) не нашли серьезных последователей. 
Наибольшее распространение в это время получили две 
более поздние философские школы: Эпикура (эпикурейцы) 
и Зенона (стоики). 
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Эпикурейцы видели высшее благо в удовольствиях и наслаждении и отрицали 
не только вмешательство богов в земные дела, но даже и страх перед ними. Сто- 
ики считали, что миром правят слепые и безрассудно действующие силы рока, а 
человек должен достичь идеального самообладания, поднявшись как над счасть- 
ем, так и над несчастьем. 

Ко времени появления христианства философия стала принимать религиозную 
окраску, и для высших слоев общества она во многом заменяла религию. Возрож- 
дая идеи Платона, она иногда поднималась до христианских воззрений и, несмот- 


Наибольшее распростра- 
нение в это время получили 
две философские школы: 
Эпикура (эпикурейцы) 

и Зенона (стоики). 


Эпикур. (в центре) 


Зенон. (справа) 


ря на нелепые заблуждения, имела много точек соприкосновения с христиан- 
ством. Мораль последних стоиков — Сенеки, Марка Аврелия и других — прибли- 
жалась к нравственному учению Евангелия. Это дало основание Клименту Алек- 
сандрийскому в «Строматах» прийти к выводу, что язычникам философия была 
дана в качестве предвестницы Христа точно так же, как Закон стал для иудеев 
детоводителем ко Христу. 

Мораль и нравственность в Римской империи пребывали в упадке. Однако это 
наблюдалось главным образом в крупных городах и торговых центрах и прежде 
всего в столице. В провинциях сохранялась относительная моральная чистота. 
Этому способствовали многочисленные бродячие философы-моралисты, боров- 
шиеся против упадка нравственности. Однако следует отметить, что римской 
нравственности, по большей части, были чужды понятия любви к ближнему и 
бескорыстного милосердия, а утонченному римскому эгоизму не противостояли 
никакие возвышенные сдерживающие принципы. 
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1.2.2. ИУДЕЙСТВО 


Как известно, христианство произошло от иудейства Палес- 
тины, но развивалось благодаря иудейству рассеяния (диас- 
поры). 

Все иудейство жило ожиданием Мессии (по греч. Христа), 
Который, по господствовавшим тогда представлениям, дол- 
жен был восстановить Царство Израиля и освободить евреев, 


В Римской империи не было 
практически ни одного 
города, в котором не было бы 
синагоги и иудейской 
общины. 


Камень из синагоги в 
Коринфе с надписью 
«Синагога евреев». 


(справа) 


Развалины синагоги в 
Капернауме. (слева) 


добровольно перешедших под власть религиозно терпимых 
римлян ради защиты от угрозы со стороны ненавистных 
эллинистических монархов в 37 году до РХ. 

Роль духовных вождей иудаизма того времени принадле- 
жала книжникам, а не священникам, как до П века до РХ. 
Почти все книжники, живущие в Палестине, принадлежали к 
партии фарисеев (обособленных, отделенных, евр. — перу- 
шим), стремящихся к ревностному исполнению буквы зако- 
на Моисеева и многочисленных устных преданий. При всем 
внешнем лицемерии и религиозной поверхностности фари- 
сейство обладало большой внутренней силой. Оно осознава- 
ло себя хранителем истинного благочестия, богоизбраннос- 
ти и исключительности и было исполнено героического 
стремления сохранить себя от всего «нечистого». 

Гораздо более строгой разновидностью фарисейства 
были ессеи, жившие обособленными общинами наподобие 
монашеских. 
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Иудейская мозаика с 
ссмисвечником. 
Синагога Хаммат, 1 в. 


Важную роль в палестинском иудаизме играли саддукеи, 
которые представляли собой богатое, либеральное и в ос- 
новном политическое движение в иудаизме, широко откры- 
тое эллинизму. 

Другую ветвь иудаизма составляли эллинисты. Со времен 
Навуходоносора (ок. 605—562 гг. до РХ.) большое количество 
иудеев жило вне Палестины. Их распространение объясняет- 
ся не только насильственным переселением, но также тор- 
говлей, большими льготами и привилегиями, данными иуде- 
ям еще Александром Македонским. По некоторым данным, 
при общей численности Римской империи в 50 млн. человек 
в диаспоре жило около 4 млн. евреев. Особенно большие 
иудейские общины находились в городах Северного Египта 
и в Риме, где, по ориентировочным данным, при императоре 
Тиберии их проживало около 10 000 человек. 

На чужбине иудеи организовали колонии с собственной, 
довольно совершенной гражданской организацией. Римляне 
предоставили им, как и всякой покоренной нации, свободу 
религии, а также, в силу особенностей своего вероисповеда- 
ния, иудеи добились освобождения от отправления культа 
императора и армейской службы. Почти во всех городах, где 
жили иудеи рассеяния, сооружались синагоги, а связь с Пале- 
стиной поддерживалась через сбор пожертвований для Хра- 
ма и постоянное паломничество в Иерусалим. 

Иудеи ненавидели римлян, уничтоживших их независи- 
мость, а римляне и греки, в свою очередь, также очень не- 
приязненно относились к иудеям. Но иудейская религия 
была привлекательной для многих язычников. 

Со своей стороны, иудаизм также занимался активным 
миссионерством, и хотя число прозелитов, то есть язычни- 
ков, полностью обратившихся в иудейство, оставалось не- 
значительным, почти во всех городах насчитывалось множе- 
ство «боящихся Бога». Так назывались язычники, принимав- 
шие участие в синагогальных богослужениях и в некоторых 
иудейских обрядах, но не вступавшие в иудаизм. Им предпи- 
сывалось исполнение так называемого «Ноева Завета» (Деян. 
15.29). 

Именно среди них христианство нашло наиболее подго- 
товленную почву. Иудаизм диаспоры, сохраняя суть иудейс- 
кой религии, был лишен чрезмерной узости и фундамента- 
лизма палестинского иудаизма, который стремился отгоро- 
диться от всего неиудейского. В Римской империи не оста- 
лось практически ни одного города, в котором не было бы 
синагоги и иудейской общины или хотя бы небольшого 
числа евреев, что обеспечило быстрое и почти беспрепят- 
ственное распространение христианства. 


Апостолы Петр и Павел. 
Фреска в римских 
катакомбах 


Ось мировой истории четко проходит через временную 
линию, разделяющую то, что происходило до нашей эры, и 
то, что произошло во время нашей эры. Как известно, точ- 
кой отсчета нашей эры подавляющее большинство совре- 
менных стран и народов считает Рождество Христово. С 
провиденциальной точки зрения не так важна точная дата 
прихода в мир Иисуса Христа, то есть год и день Его земно- 
го рождения, как важен сам факт, знаменующий собой пере- 
ход от древних культур и цивилизаций к кульгурам нового 
типа. Все, что происходило до этого момента, можно отнес- 
ти к доосевому времени. 

Однако следует указать на высокую инерционность древ- 
них цивилизаций, в результате которой осевое время пред- 
ставляет собой достаточно широкую, «размытую» полосу 
исторического процесса. Начало ее, соглашаясь с Ясперсом, 
можно отнести к середине І тысячелетия до Рождества Хри- 
стова, а конец следует соотнести с серединой І тысячелетия 
после Рождества Христова. 


1.3.1. ХРИСТИАНСТВО В ПАЛЕСТИНЕ 


Основой христианства является Иисус Христос, Учитель, 
живший в Палестине и выделяющийся не столько Своим 
учением, сколько Своей Личностью. Именно на Нем, а не на 
Его идеях или взглядах, базируется христианство как рели- 
гия. Оно началась с небольшой группы Его учеников (около 
120 человек), которые умещались в одной из иерусалимских 
горниц. К ним относились родственники, друзья и последо- 
ватели Иисуса. 

Внешне земная жизнь молодого раввина из Галилеи за- 
кончилась неудачно — публичной казнью, совершенной 
римскими солдатами по требованию иудейской толпы. 
Иудейский высший суд — синедрион, приговоривший Иису- 
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са к смерти, считал, что так будет положен конец новому учению. Но на самом 
деле это событие стало не концом, а только началом движения, ставшего через 
двадцать столетий самой влиятельной силой мировой истории. 

Иисус умер на кресте в пасхальные дни, вероятнее всего в 783 году аЬ Огфе 
сопайа (от основания Рима). Большинство современных специалистов в области 
хронологии считает, что это произошло в пятницу, 7 апреля 30 года по нашему 
летоисчислению, хотя надо постоянно помнить об условности точных дат. Как 
известно, вследствие ошибки ученого монаха Дионисия Малого, который рассчи- 


Основой христианства 
являстся Иисус Христос, 
выделяющийся не столько 
Своим ученисм, сколько 
Свосй Личностью. Именно 
на Нем базирустся христи- 
анство. Во время последней 
всчери со своими учениками 
Иисус ясно показал цель 
свосго служения — смерть 
за человечсские грехи. 


Последняя Вечеря. 
Худ. Филипп де Шампань. 
Лувр. Париж 


тывал дату Рождества Христова спустя 5 столетий, год Его рождения следует дати- 
ровать на 3—5 лет раньше нашей эры. 

Следуя современной хронологии, можно считать, что, начиная с 9 апреля, Он 
являлся ученикам воскресшим из мертвых, подтверждением чего служила пустая 
гробница, в которую было положено Его тело. Спустя 40 дней (18 мая 30 года) Он 
вознесся на небо, повелев ученикам не отлучаться из Иерусалима и ждать соше- 
ствия Святого Духа. Оно произошло через 10 дней, во время еврейского праздни- 
ка Пятидесятницы (28 мая 30 года). 

С этого момента ученики, крещенные Духом Святым и исполненные Его силой, 
составили принципиально новое общество, которое Иисус Христос пророчески 
предсказал (Мф. 16.18) и назвал его Своею Церковью, дословно — собранием 
(экклезией) избранного народа Божьего. 

Примерно в течение года к этой группе присоединилось множество как корен- 
ных иудеев Палестины, так и иудеев диаспоры (эллинистов). Этот год стал време- 
нем относительного мира и бурного количественного роста христиан, хотя со 
стороны ортодоксального иудаизма чувствовалась готовность к сопротивлению. 

Важно помнить, что в этот период последователи Иисуса, хотя и образовали 
особую общину, живущую на принципах самоуправления и самообеспечения и име- 
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ющую особый менталитет и мировоззрение, все же они не отделяли себя от иудаиз- 
ма и признавали власть синедриона. Они видели в личности Иисуса реализацию 
заветных чаяний иудаизма и глубоко сожалели, что остальные иудеи этого не видят. 
Первая серьезная волна гонений на новую группу была направлена против элли- 
нистов, чей образ мысли и жизни порождал известную напряженность в отношени- 
ях с консервативными палестинскими иудеями, которые, по сравнению с эллинис- 
тами, говорили на арамейском языке и оставались совершенно недоступными внеш- 
нему влиянию. Распря из-за различного взгляда на закон возникла в одной из сина- 


Распятие. Воскресение. 
Худ. Альбрехт Худ. Ганс Мемлинг. 
Альтдорфер. 1518 г. Лувр, Париж 


(слева) (справа) 


гог Иерусалима (александрийская синагога), где Писание читали не на древнееврей- 


ском, а на греческом языке. 
Один из участников этого спора, дьякон Иерусалимской церкви Стефан, стал 
первой жертвой христианских гонений. Его побили камнями ревностные палес- 


тинские фарисеи. Это гонение послужило причиной рассеяния последователей 
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Христа и первым толчком к активному распространению христианства в иудейс- 
ких общинах диаспоры. 

Второе сильное преследование относится к сороковым годам І века, когда Апосто- 
лу Иакову, брату Иоанна, отсекли голову, а Апостол Петр был заточен, но чудесным 
образом освобожден из темницы. С этого времени (43—44 гг) он и, вероятно, другие 
Апостолы начали свои миссионерские путешествия. Руководство иерусалимской об- 
щиной принял на себя Иаков, брат Господень, пользующийся большим уважением как 
у последователей Иисуса, так и у их противников благодаря своему благочестию. 


Иисус являлся ученикам как 
воскресший из мертвых, под- 
тверждением чего служила 
пустая гробница. 


Гробница в саду. (слева) 


Христос в Эммаусе. 
Худ. Рембрандт (справа) 


Так, незаметно для цивилизованного мира того времени, развивалось христи- 
анство в Палестине как одна из мессианских групп иудаизма. 

Следует отметить его специфические, характерные для этого периода черты: 

1. Понимание своего избрания и отделенности, не переходящей в изо- 
ляционизм и сепаратизм 

Иерусалимское христианство понимало свою избранность не только как все 
иудеи, но и как новый народ, отделенный Мессией на особое служение. Такая 
позиция приводила к внутреннему общинному единству. Оно укреплялось через 
имущественное равенство, взаимное служение, совместное молитвенное общение 
и общие ежедневные трапезы с хлебопреломлением, то есть евхаристические 
праздники, посвященные Иисусу Христу и Его подвигу. 

Однако общинное единство христиан не уводило их в пустыню, как 
ессеев. Они понимали свою избранность как предназначение на служение 
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окружающим людям, будучи рабами Иисуса Христа, готовящими Его при- 
ход. При этом все чувствовали себя равными священниками и служителя- 
ми Бога Живого. То есть в это время безраздельно господствовал принцип 
всеобщего священства. 

2. Осознание мессианского посланничества 

Каждый последователь Христа чувствовал себя свидетелем Иисуса, который 
должен выполнить Его поручение — делать других людей учениками, спасая их 
от развращенного мира. Проповедь в этот период сводилась в основном к до- 


Вознесение. 
Средневековая миниатюра 


(справа) 


Сошествие Святого Духа на 
Апостолов. 

Мозаика монастыря 

св. Луки, Греция (слева) 


казательству мессианского достоинства Иисуса. И проповедовали не специаль- 
но поставленные служители, а все члены общины. 

3. Эсхатологическая направленность в сознании последователей Христовых 

Каждый член общины жил в напряженном ожидании близкого пришествия 
Христа. Это служило одним из мотивов пренебрежения имуществом и матери- 
альными благами, а позже одухотворяло мученичество ожиданием и даже созна- 
тельным ускорением славной встречи со Христом. 

4. Обильное, но управляющее действие Святого Духа 

Чудесные сверхъестественные явления и пророчества часто заменяли ненапи- 
санный еще Новый Завет. Они служили не для «рекламы и привлечения новых 
членов», а скорее для подтверждения авторитета Апостолов и руководящих бра- 
тьев. Они порождали некоторую экстатичность общинно-религиозной жизни, 
однако все действия Святого Духа носили упорядоченный и организованный 
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характер, не допускающий беспорядка. Равноправие в иерусалимской церкви не 
превращалось в бесправие и анархию. 

Большое влияние на организацию раннего христианства оказали стро- 
гие иудейские традиции, которые «автоматически и подсознательно» были 
перенесены первыми последователями Христа из синагоги. К ним отно- 
сятся: определенная организация и порядок общины, руководство старей- 
шин и так далее. 

5. Неразрывная связь с иудаизмом 


Первая серьезная волна 
гонений была направлена 
против эллинистов. 


Первомученик Стефан. 
Фреска ХИ века (справа) 


Стефан проповедует в 
Иерусалиме. 

Худ. Карпаччо Витторе. 
Лувр, Париж (слева) 


Это одна из самых характерных особенностей христианства 30 – 40-х годов 
Г века. Христианская община не отделялась и даже не предполагала отделения 
себя от иудаизма. Христиане соблюдали установленные часы молитвы и все 
ритуальные предписания закона Моисеева. 

Даже Апостол Павел по просьбе Иакова и других пресвитеров беспрекословно 
согласился на обряд ритуального очищения в храме, чтобы все узнали, что он 
продолжает соблюдать закон (Деян. 21.24). Таким образом, никакого противоре- 
чия иудейству или конфликта с ним в то время не наблюдалось. 


1.3.2. ВЫХОД ИЗ ПАЛЕСТИНЫ 


Иудейские гонения как бы «вытолкнули» христианство из 
узкой палестинской резервации, и если вначале они воспри- 
нимались как случайное непонимание, то уже спустя не- 
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сколько лет стал виден их провиденциальный характер. Как 
ортодоксальные иудеи, так и сами христиане стали пони- 
мать несводимость своего мировоззрения и способов жизни, 
несмотря на их общий корень. 

Именно благодаря гонениям христиане оставили Иеруса- 
лим и вышли за пределы иудейства, неся проповедь о Христе 
всему миру. 


1.3.2.1. Деятельность Апостолов 


Апостол Андрей. 
Икона, Греция 


Иисус, наставляя Своих ближайших учеников-Апостолов, 
неоднократно давал им указание быть Его свидетелями 
(Деян. 1.8) и идти по всей земле, уча народы и крестя их 
(Мф. 28.19), то есть насаждая веру в Него по всему миру. 
Однако нет достоверных исторических сведений о том, что 
Апостолы сыграли главную роль в распространении хрис- 
тианства. 

Сведения о деятельности Апостолов очень скудны и про- 
тиворечивы, хотя они сохранились почти во всех традици- 
онных христианских конфессиях, но чаще в виде вероиспо- 
ведального, а не исторического принципа. Говоря о деятель- 
ности Апостолов, следует помнить, что в основном все све- 
дения о ней взяты из поздних или гностических преданий: 
ранние источники и документы о ней отсутствуют. 

Апостол Петр первым начал миссионерскую деятель- 
ность, посещая отдельных верующих и иудейско-христианс- 
кие общины в Палестине. В 50-е годы [ века он, по преда- 
нию, провел несколько лет в Антиохии сирийской, органи- 
зовав там христианскую общину или оказав большое влия- 
ние на находящуюся там общину. На его пребывание там 
указывает спор с Павлом (Гал. 2.11). Позже Петр направился 
в другие страны Востока, и это позволяет думать, что под 
упоминаемым им Вавилоном (1 Пет. 5.13) скрыт одноимен- 
ный город на р. Евфрате, где, по свидетельству Иосифа Фла- 
вия, находилось много иудеев. Большое влияние Петр оказал 
на христианскую общину Египта через своего помощника 
Марка. 

Очевидно, в начале 60-х годов Петр прибыл в Рим, где уже 
существовала христианская община, и, как утверждает пер- 
вый церковный историк Евсевий, именно там, при импера- 
торе Нероне, Апостол Петр был распят вниз головой как 
руководитель римской церкви. 

Достоверность епископства Апостола Петра в Риме исто- 
рически подтвердить непросто. Наиболее ранние свидетель- 
ства об этом содержатся только в «Церковной истории» 
Евсевия, но следует помнить, что в некоторых греческих 
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рукописях соответствующий текст отсутствует. Однако его пребывание и смерть в 
Риме упоминается у Климента Римского, Климента Александрийского, Иринея. 
Римский пресвитер Гайо (около 200 г. по РХ., по Евсевию) знал о могиле Апосто- 
лов Петра и Павла в Риме, и в древности даже противники папства не оспаривали 
епископства Петра в Риме. Таким образом, вполне вероятно, что Апостол Петр 
пребывал в Риме и пострадал именно там. 

Апостол Иоанн, сын Зеведея, по преданию, длительное время оставался в Иеру- 
салиме, опекая Марию, мать Иисуса, а позже поселился в Ефесе, где помогал дея- 


Сошествие Святого 
Духа произошло во 
время еврейского 
праздника Пятидссят- 
ницы. 

С этого момента 
ученики, крещенныс 
Духом Святым и испол- 
ненныс Его силой, 
начали активно распрос- 
транять Евангелие в 
Иерусалиме, а позже и в 
других местах. 


Апостол Петр. Апостол Петр 
Фреска в Церкви в праздник 

Святой Троицы. Пятидесятницы. 
Сопочаны, ХШ век Худ. Вениамин Вест 


(слева) (справа) 


тельности малоазиатских церквей. По его собственному свидетельству (Отк. 1.9), 
его сослали на остров Патмос, очевидно, при императоре Домициане, но потом 

он вернулся и умер своей смертью при императоре Траяне около 100-го года. С 

его деятельностью связаны многие предания и легенды. 

Информация о жизни других Апостолов очень скудна. Древние документы, 
рассказывающие о них, как правило, гностического происхождения и по своей 
форме часто похожи на вымыслы. Трудно оценить достоверность распространен- 
ного предания о том, что Апостолы бросили жребий и разошлись в разные сторо- 
ны света из Иерусалима. Вероятнее, их путешествия не имели организованного 
начала и специально составленного плана и проходили спонтанно, но под незри- 
мым управлением Святого Духа. 

Считается, что Апостол Варфоломей (Нафанаил) проповедовал в Аравии, 
Индии и Армении, где и принял мученическую смерть: с него содрали кожу. 
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Ориген сообщает, что на Востоке, в Индии, проповедовал Апостол Фома, кото- 
рого умертвили там стрелой из лука во время молитвы. Апостол Андрей, по 
преданию, путешествовал в Малой Азии, по восточному и северному побере- 
жью Черного моря и, возможно, проходил по местам, где позже поселились 
славянские племена, водрузив крест на киевских горах. Умер он мученически в 
Греции. Апостол Матфей проповедовал в Эфиопии, а Апостол Филипп — во 
Фригии. Практически все Апостолы запечатлели свою веру мученической 
смертью и оказали тем большое влияние на становление раннего христиан- 


Двенадцать апостолов. 
Икона. 

Музей изобразительных 
искусств, Москва 

(слева) 


Мучение Апостола Андрся. 
Худ. Хосе Рибера. 

Музей изобразительных 
искусств, Будапешт 
(справа) 


ства как в самой Римской империи, так и за ее пределами, в так называемых 


«варварских» странах. 


13.2.1.1. Апостол Павел 


Особое место в христианстве принадлежит Апостолу 


христианскую культуру. 


Павлу. Его заслуга заключается в том, что христианство отде- 
лилось от иудаизма и было «пересажено» в мир греко-римс- 
кой кульгуры. Родившись в Тарсе Киликийском в семье иуде- 
ев, имеющих римское гражданство, Савл (будущий Павел) 
был одновременно иудеем, римлянином и эллинистом, то 
есть представителем трех цивилизаций, сформировавших 
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Он стал не только одним из первых основателей постоянно действующей мис- 
сии среди язычников, но и одним из Апостолов, показавших себя умелым и ус- 
пешным организатором и проповедником. 

В конце 40-х годов, благодаря его самоотверженному труду, была основана 
новая миссионерская область в средней и западной частях Малой Азии, Ма- 
кедонии и Греции. Он совершил три миссионерских путешествия и сосредо- 
точил свою деятельность главным образом. на проповеди христианства среди 
язычников, что вызвало сильное противодействие иудейства и иудействую- 


Апостолу Павлу 
принадлежит особая роль в 
христианстве. Во многом 
благодаря сго активному 
`лужению христианство 
вышло из иудаизма и 
завоевало греко-римский 
мир. 


Аиринскис колодцы в старом 
Коринфе. Здесь находилась 
христианская община, 
учрежденная Апостолом 
Павлом. 


лова) 


Обращение Апостола Павла. 
Микеланджело да 
Караваджо. Церковь 
Саита Мария дель Пополо, 
Рим 


справи) 


Развалины Тарсиса. 
(внизу) 


ГОНИМОЕ ХРИСТИАНСТВО 81 


щего христианства. Его жизнь многократно подвергалась угрозе, и немало лет 
он провел в заключении. Согласно преданию, его обезглавили в Риме около 
67 года. 

Во многом благодаря Павлу разрешился первый конфликт в христианстве, каса- 
ющийся исполнения иудейского закона. Конфликт с иудействующей группой в 
христианстве достиг особого накала в Антиохии в начале 50-х годов, хотя его ос- 
нова была заложена гораздо раньше, с обращением в христианство первого языч- 
ника — сотника Корнилия. Иудействующая группа требовала от обращенных языч- 


—— м тт 


_ в 1! [| 111 
ананан 


Апостол Павел. 


Фреска. Сопочаны, ХШ век 
(справа) 


Апостол Павел проповедует 
Евангелие в Афинах. 
(слева) 


ников строгого соблюдения всего закона Моисеева. Варнава и Савл (Павел) наста- 
ивали на свободе язычников от закона. 

Для разрешения этого конфликта в Иерусалиме состоялся Собор (Деян. 15.7— 
21), на котором, благодаря поддержке позиции Павла Апостолом Петром и, осо- 
бенно, Иаковом, братом Господним, который был известен своей приверженнос- 
тью к строгому соблюдению закона, иудейский кризис удалось преодолеть. После 
этого христианство получило законное основание для распространения среди 
ЯЗЫЧНИКОВ. 

Компромиссное решение Собора, предложенное Иаковом, было угодно Свято- 
му Духу. Четыре требования, которые должны выполнять христиане из язычников, 
полностью совпадали с требованиями, которые фарисеи предъявляли к так назы- 
ваемым прозелитам врат: воздерживаться от идоложертвенного, блуда, удавлени- 
ны и крови. По раввинистическому толкованию, в этом заключалось повиновение 
всеобщему моральному закону, данному через Ноя для всех людей, как иудеев, так 
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и язычников. Кроме того, именно эти искушения для людей, живших в идолопок- 
лонническом, аморальном обществе, были особенно сильны. 

Таким образом, спорный вопрос разрешился, но дискуссия о законе еще про- 
должалась довольно долго, ибо не существовало практики, которая показывала бы 
применение данного закона в реальной жизни. И если в принятии правильного 
решения о законе главную роль сыграл Иаков Благочестивый, то в проведении 
этого решения в жизнь роль Павла трудно переоценить. Он последовательно от- 
стаивал свободу новообращенных язычников, борясь против «лжебратьев» боль- 


Старый Рим. 

Возможно, здесь жи. ги про- 
поведовал Апосто т Павел. 
Современный вно 


(с аева) 


шую часть своей жизни. Благодаря ему христианство из иудейской секты превра- 
тилось в межнациональную и сверхнациональную религию спасения. 

Неоспоримо величие Павла как основателя христианского богословия. Он под 
водительством Духа Святого первый четко сформулировал веру христиан, показал 
значение смерти и воскресения Христа. Он стал истинным провозвестником не- 
заслуженной и свободно подаренной людям благодати, развил принципы христи- 
анской этики, заложил основы христианского богослужения и мистики. 

В ходе истории богословие, изложенное Павлом под руководством Духа Свято- 
го, иногда становилось источником заблуждений и ересей, и причина часто зак- 
лючалась в ярких, полемически заостренных формах изложения Павлом своих 
взглядов. Даже Апостол Петр признавал, что в писаниях Павла есть нечто неудо- 
бовразумительное, но если их читать в гармонической совокупности, а не в одно- 
сторонней абсолютизации, то открывается величественное учение Божественной 


премудрости. 
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1.3.2.2. Разрыв с иудаизмом 


Постепенно, из-за фарисейской неприязни, с одной 
стороны, и благодаря неустанной деятельности Апосто- 
ла Павла — с другой, христиане второй половины І века 
стали осознавать себя совершенно новым, духовно 
иным обществом, в котором чаяния Ветхого Завета уже 
воплотились. Таким образом, не отделяясь внешне от 


Конфликт с иудействующей 
группой в христианстве начался с 
обращения в христианство первого 
язычника — сотника Корнилия. 
Иудействующая группа требовала 
от обращенных соблюдения закона 
Моисесва. 


Крещенис сотника Корнилия 
Апостолом Петром. 
Крышка саркофага, ТУ в. (справа) 


иудаизма, христианство становилось все более самосто- 
ятельным внутренне. 

Внешний перелом произошел в 70 году, когда Иерусалим 
в результате Иудейской войны был разрушен римлянами, а 
Храм, вопреки воле полководца Тита, был сожжен. Так были 
осквернены «святые места», и Палестина перестала играть 
роль как иудейского, так и христианского центра. Иеруса- 
лимская община в 68 году, помня пророчество своего Учите- 
ля, бежала в Перею и Пеллу на другом берегу Иордана, хотя 
все иудейские прорицатели утверждали, что Иерусалим усто- 
ит перед римлянами. 

К концу І века христианские общины состояли как из 
иудеев, так и из язычников. Служители поместных церквей 
того времени старались не придавать значения нацио- 
нальным различиям, но постепенно в большинстве общин, 
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Виноград — 
раннсхристианский символ. 
Роспись по ткани. 

Фаюм, И в. 


особенно на Западе, из-за последствий Иудейской войны 
стало преобладать представление, что Бог отныне не пребы- 
вает с Израилем и Моисеев Завет уже исполнил свое назна- 
чение и отменен. Большую роль в этом сыграл также обыч- 
ный греко-римский антисемитизм. 

На Востоке (особенно в Малой Азии) влияние иудейства и 
ветхозаветного домостроительства оказалось сильнее и 
сохранилось долыше. Там в течение нескольких веков встре- 
чались иудействующие поместные церкви, которые состояли 
только из евреев, признающих Христа как обещанного Мес- 
сию и исполняющих закон Моисеев. 

Во П веке, развернув борьбу с различными ересями, ведущие 
церкви стали активно противодействовать иудействующим 
миссионерам, которые были чаще всего связаны с гностициз- 
мом. При этом борьба с гностицизмом часто превращалась в 
борьбу с иудейством. Антисемитизму в христианстве нередко 
способствовало высокомерное отношение иудействующих 
христиан к своим единомышленникам, а также значительную 
роль сыграл разгром восстания Бар-Кохбы в 135 году. 

Таким образом, к началу Ш века христианство стало на- 
стойчиво отмежевываться от иудаизма. Ведущие епископские 
кафедры занимали только римляне и греки; богословие стало 
развиваться на языке и в терминах греко-римской культуры, 
пропитанной нетерпимостью к иудаизму. На христиан из 
иудеев стали смотреть с подозрением и все чаще заставляли 
их отказываться от ветхозаветной обрядности. Даже иудейс- 
кий образ мышления и семитская терминология претерпели 
изменения, и христианство начало пользоваться эллинскими 
понятиями. Язык философии Платона, термины, взятые из 
культа императора и административного устройства Римской 
империи, стали использоваться в христианстве и приобретать 
специфически христианское звучание. 

Сознание людей того времени не могло долго терпеть 
свободного сосуществования разных понятий и подходов, 
оно требовало определенности и недвусмысленной конкрет- 
ности. Поэтому к концу Ш века христианские руководители 
стали принимать постановления, закрепляющие не только 
разрыв с иудаизмом, но и его полное отвержение. Так, Лао- 
дикийский собор (около 350 г.) запретил христианам при- 
нимать пищу вместе с евреями (Правила 37 и 38), а позже 
были приняты еще более строгие антисемитские правила: 
например, под угрозой отлучения запрещалось мыться в 
бане с евреями, принимать от них подарки, поддерживать 
дружеские отношения (11 канон УІ Вселенского Собора). 

Так произошел разрыв с иудаизмом: от соблюдения его 
правил до полного отвержения. 


Капитолийская волчица — 
древний символ Рима. 

По преданию, Рим был осно- 
ван братьями Ромулом и 
Ремом, которых вскормила 
волчица. 


Христианство, возникшее и выросшее «в тени иудаизма», как 
образно выразился Тертуллиан, на раннем этапе своего раз- 
вития распространялось в среде античных государств, кото- 
рые сыграли выдающуюся роль во всемирной истории чело- 
вечества. Взгляды, идеи и представления, господствующие в 
этих цивилизациях, сформировали концепции и отношения, 
которые составили основу западноевропейской культуры и 
менталитета, доминирующих последние двадцать веков. 


1.4.1. ПОЛИТИЧЕСКАЯ ИСТОРИЯ 


Политическая история представляла собой фон, который 
активно влиял на христианство, несмотря на то, что оно 
никак не включалось в государственные структуры. Весь этот 
период христианство, хотя и сохраняло лояльность по отно- 
шению к власти и никогда не противодействовало ей, все же 
ясно осознавало свою инородность империи и свое духов- 
ное странничество. Поэтому оно, замыкаясь в своих специ- 
фических проблемах, часто даже «не замечало» кровавых, 
драматических событий, происходящих в политической 
жизни общества. И все же часто христиане, как и все жители 
империи, не могли не стать участниками политических инт- 
риг и действий. 


1.4.1.1. История Римской Империи 


К рубежу старой и новой эры завершилось образование и 
политическое устройство обширной Римской империи. 
Обычно в истории Рима принято выделять три эпохи. 

Древнейшая (царская) эпоха. Считается, что в эту эпо- 
ху Римом (тогда только городом) правили семь царей. Этот 
период охватывает время от 754—753 годов до РХ. (традици- 
онная дата основания Рима) до 509 года до РХ. (дата изгнания 
царя Тарквиния Гордого и установления республики). 
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Эпоха республики (509-31 гг. до РХ.). За это время Рим превратился из горо- 
да в могущественнейшее государство, которое вначале, в результате Латинских 
войн, покорило себе соседние города, затем, после так называемых Пунических 
войн с Карфагеном, покорило Испанию и Галлию, став единовластным властите- 
лем западной половины Средиземного моря. Вскоре римляне овладели и его вос- 
точной (греческой) половиной, завоевав Македонию и Сирию. 

В последнее столетие до РХ. в Риме началась борьба за установление военной 
диктатуры. Этому способствовали впечатляющие военные успехи полководца 


Юлий Цезарь — символ 
Римской империи. (слева) 


Октавиан Август. (справа) 


В 27 г. до Р.Х. Октавиан получил от Сената почетный 
титул Августа (т.е. почитаемый, достопочитаемый, возве- 
личенный). 

В знак начинающейся новой эпохи Октавиан поменял 
свое имя: теперь он стал называться «императором Цеза- 
рем Августом, сыном божественного» (греческая форма 
от латинского слова Цезарь — Кесарь). Это имя сдела- 
лось титулом, который стал иметь более важное значе- 
ние, чем титул царя. 


Помпея, воевавшего на Востоке, и его соперника — Гая Юлия Цезаря, который 
после гражданской войны и победы над Помпеем установил императорскую 
власть в Риме и положил начало западноевропейской цивилизации. 

Гай Юлий Цезарь (100-44 гг. до РХ.) стал символом монархии. Он считается 
основателем Римской империи, совмещая в себе диктаторскую, консульскую и 
цензорскую должности Сената. Впервые Цезарю предоставили пожизненный титул 
императора (то есть повелителя), поставленный впереди, а не позади его имени 
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(как бывало прежде). В нем отражалась исключительная власть над всеми войсками 
и всеми провинциями республики. Помимо должностей и титулов, Сенат оказал 
Цезарю многочисленные почести, в том числе и религиозные, и возвел его в боги. 
Его статую установили в храме. Впервые Цезарь стал распоряжаться от имени Сена- 
та и не считаясь с Сенатом, хотя формально сохранил за ним его статус. 

15 марта 44 года до РХ. первого императора предательски убили заговорщики, 
и после кровопролитных гражданских войн и смут единовластным властелином 
Римской империи стал приемный сын Цезаря Октавиан. 


Импе- 
раторы 
Римской 
империи 
І в. 


Клавдий. 


(слева) 


Флавий 
Веспасиан. 


(в центре) 


Домициан. 
(справа) 


Так с 31 года до РХ. началась эпоха империи, которая продолжалась до 476 
года по РХ. 

Октавиан, осторожный и мудрый политик, формально разделял свою власть 
с Сенатом. В истории эта особая система двоевластия получила название 
принципата В 27 году до РХ. Октавиан получил от Сената почетный титул 
Августа (то есть почитаемый, достопочитаемый, возвеличенный), который 
прежде относился лишь к храмам и освященным местам. В знак начинающей- 
ся новой эпохи Октавиан поменял свое имя и стал называться «Императором 
Цезарем Августом, сыном божественного». Греческая форма от латинского 
слова Цезарь — Кесарь стала титулом, который приобрел более важное значе- 
ние, чем титул царя. 

После смерти кесаря Августа в 14 году по РХ. к власти пришел усыновлен- 
ный им пасынок Тиберий, который правил с 14 по 37 годы. Он слыл заботли- 
вым государем, но несчастные случаи и трагическое сплетение обстоятельств 
превратили его в жестокого тирана. Место Тиберия занял сын его племянника 
— Гай, по прозвищу Калигула (37-41). Этот простой юноша вскоре обезумел 
от власти и дошел до мании величия и исступленной жестокости. Он начал 
требовать поклонения себе как богу даже со стороны иудеев, которые были 
освобождены от участия в императорском культе. Меч преторианского трибу- 
на пресек жизнь безумца, вознамерившегося поставить свою статую в Иеруса- 
лимском храме. 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 88 


Преторианская гвардия провозгласила императором Клавдия (41-54), дядю 
Калигулы, который был безвольной игрушкой в руках своих жен — Мессалины, а 
затем Агриппины, но сделал много полезного для развития империи. Интриги и 
преступления властолюбивой и развратной Агриппины, отравившей своего мужа, 
открыли путь к власти ее сыну — Нерону (54—68). 

Нерон был чудовищным тираном, которого христиане считали прообразом 
антихриста. Он умертвил свою мать, казнил своего учителя — философа Сенеку и 
лучших сенаторов, вел разнузданный образ жизни и вызывал всеобщее осуждение. 


Импсраторы Римской империи І в. 


Тит Флавий. (слева) 


Нерон. (в центре) 


Аллегорическая группа 
наследования император- 
ского титула через усынов- 
ление: Адриан, Луций Вер 
— подросток, Антонин, 
Марк Аврслий. 
Художественно-истори- 
ческий музей, Вена 
(справа) 


Его самовлюбленность и жестокость превзошли всякие границы и вызвали вос- 
стание легионов в провинциях, а затем и преторианской гвардии. Нерон бежал и 
покончил жизнь самоубийством. 

С его смертью закончилась династия Юлиев-Клавдиев, которая царствовала 
более ста лет. 

В течение двух лет возвышались и погибали в кровавых битвах императоры 
— ставленники различных легионов — Гальба, Отон, Вителлий. В конце кон- 
цов, гражданская война 68—69 годов закончилась приходом к власти главноко- 
мандующего в войне против восставших иудеев — Флавия Веспасиана (70-79), 
в лице которого империя получила прекрасного организатора, в котором 
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нуждалась после разорения, произведенного Нероном, и после внутренних 
смут и восстаний. 

Будучи образцом древнеримской простоты нравов, он уладил отношения с Сена- 
том и привел в порядок государственное хозяйство. К религиозным почестям он 
относился иронически: «Увы, я, кажется, становлюсь богом», — заметил он, чувствуя 
приближение смерти и намекая на ожидавшие его божественные почести. 

Трон Веспасиана наследовал его сын — Тит (79—81). Сенатская традиция счита- 
ет его одним из лучших императоров. Светоний отмечает, что как-то вспомнив, 


Императоры 
Римской империи 
П в. 


Траян. 


(слова) 


Антонин Пий. 


(в центре) 


Марк Аврелий. 
(справа) 


что за весь день он не совершил ни одного благодеяния, Тит воскликнул: «Друзья, 
я потерял день» Он тратил значительные средства на благотворительность и уве- 
селения простого люда. 

После смерти Тита правил его брат Домициан (81—96), при котором усилились 
монархические тенденции. Он требовал, чтобы его называли господом богом. 
При нем укрепился бюрократический аппарат, поощрялись доносы, усилились 
репрессии. В 96 году в результате заговора Домициан был убит, и с ним закончи- 
лась династия Флавиев. 

Новым императором стал Нерва (96-98), который придерживался умеренных 
республиканских взглядов патриархального Рима. Он прекратил политические 
процессы и вернул древнюю традицию наказания доносчиков. С него начинается 
новая династия Антониев, правившая около ста лет. 

В это время (в течение П в.) Римская империя достигла своего наибольшего 
расцвета. Этот период вошел в историю под названием «Золотой век». Он характе- 
рен ростом городов, развитием путей сообщения, торговли, широким распрост- 
ранением римской культуры и романизацией всей империи. 

Преемником Нервы стал усыновленный им Траян (98-117), который укрепил 
императорскую власть и много сил потратил на развитие бюрократического ап- 
парата. Его преемником стал Адриан (117-138), а затем Антонин Пий (138—161): 
человек разумный, прямой и скромный — практически не воевал, но усилил им- 
перию экономически. После него императором стал знаменитый Марк Аврелий 
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(161-180), философ-стоик. Ему наследовал его сын — Коммод (180—192), после- 
дний из династии Антониев, который вновь усилил монархизм и требовал себе 
(подобно Домициану) божественных почестей, именуя себя новым Геркулесом. 
Он был убит в гладиаторской казарме в результате заговора. 

После смерти Коммода разные армейские подразделения выдвигали своих 
императоров, которые начали между собой гражданскую войну (192—197), в итоге 
которой власть перешла к Септимию Северу (193-211) — образованному и энер- 
гичному полководцу и администратору. Так воцарилась династия Северов. 


Императоры 
Римской империи 
Ш в. 


Септимий Север. 
(слова) 


Деций. 


(в центре) 


Диоклетиан. 
(справи) 


В этот период Сенат утратил свое значение как орган власти, и главной опорой 
императора стала армия. Возобновились преследования, политические процессы 
и доносы. Сын Септимия Севера Каракалла (211—217), жестокий и подозритель- 
ный правитель, продолжал политику отца. После короткого междувластия (прав- 
ления Макриона) императором был провозглашен четырнадцатилетний Бассиан 
из династии Северов, вошедший в историю под именем Элагабал (218—222). Он 
пытался ввести в Риме культ Солнца, жрецом которого он служил. 

После его убийства императорская власть перешла к его двоюродному брату, 
известному под именем Александр Север (222-236). В его правление согласие с 
Сенатом отчасти восстановилось, и была проведена некоторая демократизация 
империи. Александр Север был убит заговорщиками во главе с Максимином, кото- 
рый и стал императором (235—238). Со смертью Александра Севера закончилась 
династия Северов, и наступило время политической анархии и «солдатских» им- 
ператоров. 

Максимин, жестоко подавлявший оппозицию, пал, и в результате обостренной 
борьбы за власть императором стал Филипп (244—249), но политические баталии 
не утихали. Армии провозглашали своих императоров, и вскоре Филипп был убит 
одним из них — Децием (249—251). После смерти Деция в одной из войн смени- 
лось несколько императоров. Дольше других власть удерживали Валериан (253- 
260) и его сын Галлиен (253—268), соправитель отца. 


ГОНИМОЕ ХРИСТИАНСТВО 91 


В империи в этот период сложилось весьма напряженное положение. Армия 
стала малоуправляемой, и отдельные воинские части провозглашали своих вож- 
дей императорами. В истории эти солдатские императоры известны как «трид- 
цать тиранов». Со всех сторон в империю вторгались варвары, от нее отделялись 
большие области, претендующие на независимость. 

После убийства Галлиена императором стал Клавдий П, который вскоре умер от 
чумы. После него воцарился видный полководец Аврелиан (270-275), который 
восстановил распадающуюся империю как территориально, так и внутренне пу- 


Римские легионеры. Римский солдат с му- 
Рисунок (слева) лом, нагруженным до- 
бычей. 
Рельеф колонны Трая- 
на (справа) 


тем реформ, стремясь укрепить былую мощь Рима и его религию. После его убий- 
ства в течение нескольких лет сменилось три императора, и с 284 года империей 
начал править Диоклетиан (284—305). 

При Диоклетиане и его преемниках завершился процесс превращения Римс- 
кого государства в неограниченную монархию. Он окончательно уничтожил 
систему принципата, которая трактовала императора не как монарха, а как пер- 
вого сенатора и первого гражданина, пользующегося высшим авторитетом и 
особыми полномочиями. Диоклетиан открыто разорвал с конституционной 
традицией и установил политическую систему, которую принято называть доми- 
натом (от «аотіпиѕ» — господин). Отныне император являлся господином по 
отношению ко всем подданным без различия ранга, сословия, имущественного 
положения и тд. Ему воздавались почести, и он считался воплощением божества. 
Управление государством в такой системе осуществлялось через развитый бю- 
рократический аппарат. 
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Через несколько лет Диоклетиан разделил свою власть между четырьмя сопра- 
вителями, а в 305 году отказался от государственного управления и удалился на 
отдых. Его место занял Галерий. С 306 года началась вражда между соправителями. 
После длительной вооруженной борьбы Константина в союзе с Лицинием, в 312 
году, была одержана решающая победа у стен Рима над Максенцием и его войска- 
ми. Некоторое время Константин и Лициний правили совместно, но с 323 года 
между ними также началась война, закончившаяся полной победой Константина, 
который уже до своей смерти в 337 году оставался у власти со своими сыновьями. 


1.4.1.2. История Иудеи 


На рубеже старой и новой эры Иудея находилась на поло- 
жении римского протектората. Так продолжалось почти 
70 лет — от вторжения римских войск под командовани- 
ем Помпея в 63 году до РХ., по просьбе враждующих 
иудейских группировок, до установления римского управ- 
ления в Иудее в 6 году по РХ. 

В течение этого периода Иудея занимала положение полу- 
зависимого (вассального) государства. Римская верховная 
власть утверждала в ней правителей сначала из дома Асмоне- 
ев, которые принесли евреям национально-религиозную и 
политическую независимость в предыдущий период (с 140 до 
63 гг. до РХ.), но потом римляне стали назначать правителей 
из иудаизированного идумейского рода Антипатра и Ирода. 
Этот период стал кровавым временем смут и междоусобиц. 


Дворец Ирода Великого 
в Исрусалиме. 
Реконструкция 
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Центральной фигурой этого периода является Ирод Великий (37 г. до РХ. – 4 г 
по РХ.), который после шестимесячной осады и взятия Иерусалима римскими леги- 
онами в 37 году до РХ. взошел на иудейский престол. Ирод стремился построить 
Иудею по образцу Римской империи. Он расширил территорию государства, вос- 
становил разрушенные города и отстроил новые, воздвиг великолепные здания и 
значительно перестроил Иерусалимский храм. Но внешний блеск этих деяний 
сопровождался внутренним разложением, раздорами в царской семье, грубым про- 
изволом, постоянными казнями, репрессиями и народными проклятиями. 


Историк Иосиф Флавий. 


(справа) 


Крепость Антония в Иеруса- 
лиме. Реконструкция (слева) 


После смерти Ирода Великого воцарился его сын Архелай (с 4 года по РХ.). 
Страна была настолько потрясена внутренними смутами, что римляне выбрали 
удобный момент и превратили центральную Иудею в провинцию, управляемую 
римским наместником (с б г. по РХ.). Так закончилась эпоха римского протекто- 
рата, и постепенно с окраин Иудеи стало распространяться прямое римское вла- 
дычество. 

Следующий, почти 70-летний период римского господства, который завершил- 
ся окончательным падением иудейского государства (6-73 гг. по РХ.), характерен 
постоянными попытками гордых иудеев свергнуть могущественную римскую 
власть. Первые десятилетия этого периода на окраинах Иудеи (в Галилее, Перее и 
других областях) управляли тетрархи из сыновей Ирода Великого, поставленные 
Римом. Народ сохранял остатки былого теократического самоуправления в лице 
первосвященника и синедриона, хотя его решения контролировались римским 
прокуратором. 
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Постепенно иудеи все больше ощущали иго иноземной и иноверной власти. 
Пламя возмущения особенно разгоралось в партии свободолюбивых зилотов. 
Если при прокураторе Понтии Пилате (26-36) народ униженно просил о недо- 
пущении в Иерусалим императорских знамен, оскорбляющих национальные 
чувства, то при Петронии (40-41) народ занял угрожающую позицию ввиду 
оскорбительных указов Калигулы о воздаянии ему божественных почестей и 
попыток установления его статуи в Иерусалимском храме для всеобщего по- 
клонения. 


Крепость Масада, которая 
оказала самос длительное 
сопротивленис во время 
Иудейской войны и всс за- 
щитники которой покончили 
с собой, чтобы не сдаться 
римлянам. (справа) 


Смерть императора Калигулы остановила готовящееся восстание, и короткий 
перерыв в прокураторском управлении позволил внуку Ирода Великого — Агрип- 
пе І — объединить всю Иудею под своей властью на четыре года (41—44), но вско- 
ре страна вновь попала под власть римских чиновников. 

При последующих прокураторах (Куманий, Феликс, Фест) и особенно при 
Гессии Флоре терпению иудеев, по выражению Тацита, пришел конец. В мае 66 
года началось восстание иудеев. Поводом к нему послужили несправедливые и 
беспримерные по жестокости бесчинства римских воинов по отношению к жите- 
лям Иерусалима, совершенные по приказу Флора. 

Четыре года продолжалась война маленького народа с могущественной Римс- 
кой империей. Она закончилась полным падением еврейского государства, разру- 
шением Иерусалима, сожжением Храма и гибелью почти трех четвертей еврейс- 
кого населения Палестины. Вел эту войну Веспасиан, а затем его сын Тит (будущие 
римские императоры). Проданные в рабство и рассеянные по всей империи ев- 
реи почти на два тысячелетия лишились самостоятельности и своего государства. 
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Духовный центр иудейства еще в начале иудейской войны перешел в г. Ямнию, 
где была составлена Мишна и другие части Талмуда, а также обработан текст Вет- 
хого Завета, вошедший в историю под названием «масоретского». Идея полити- 
ческого мессианства потерпела поражение, и в противовес ей стала развиваться 
идея мистического мессианства, на которую указывал еще Филон Александрийс- 
кий, современник Иисуса. 

Начало П века ознаменовалось новыми волнениями иудеев по всему Востоку, 
которые достигли своего апогея в 131-135 годах во время Палестинского восста- 


Изображение триумфа 
императора Тита 

в Иудейской войнс. 
Рельеф арки Тита, 
Рим (слева) 


ния под предводительством Симеона Бен Козеба, объявившего себя Мессией и 
звездой в соответствии с пророчеством, записанным в Чис. 24.17. Отсюда его 
прозвище Бар-Кохба («сын звезды»). Восстание было вызвано решением импера- 
тора Адриана (117—138), который во время посещения разрушенного Иерусалима 
приказал построить здесь новый римский город Элия Капитолина, а на месте 
Иерусалимского храма возвести храм Юпитеру Капитолийскому, под именем 
которого должны были воздаваться божественные почести самому Адриану. 

В результате восстания, подавленного с педантичной жестокостью, провинция 
Иудея потеряла остатки самостоятельности и стала частью Сиро-Палестинской 
провинции, а территория Иерусалима – римской колонией, пребывание в кото- 
рой иудеям запрещалось. 

Таким образом, политическая история Иудеи прервалась до 1948 года, и она, 
выпустив из своих недр христианство, с середины П века перестала оказывать 
значительное влияние на всемирную историю и историю христианства. 
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1.4.2. РАСПРОСТРАНЕНИЕ ХРИСТИАНСТВА 
(ИСТОРИЯ МИССИИ) 


Христианство со второй половины [ века пустило прочные 
корни во многих провинциях Римской империи. Историчес- 
кая наука располагает немногочисленными сведениями о 
тех, кто и как именно распространял христианство в импе- 
рии, но достоверно известно, что это произошло в истори- 
чески короткие сроки. Буквально в течение одного поколе- 
ния христианство распространилось главным образом среди 
язычников и, в первую очередь, в больших городах по всей 
территории империи. Однако в социальном отношении 
среди членов христианских общин знатных и образованных 
людей насчитывалось немного. 

Изучая исторические документы, можно утверждать, что 
апостольское христианство не имело специальной миссио- 
нерской программы, органов управления миссией, комите- 
тов и так далее. Благовестие происходило естественно и 
стихийно. 

Первый век характеризуется большим количеством бро- 
дячих миссионеров-проповедников, которые путешествова- 
ли, не имея особого, четко сформулированного плана путе- 
шествий. Но постепенно на смену бродячим учителям, нази- 
дающим церкви и проповедующим Евангелие всем желаю- 
щим, стали приходить советы местных пресвитеров, еписко- 
пы и другие организованные структуры. Уже в Дидахе отме- 
чается настороженное отношение церквей к странствую- 
щим учителям. В конечном счете, как отмечают все истори- 
ки, на язычников главное влияние оказывали не чудеса бро- 
дячих евангелистов, ибо бродячих чудотворцев было доста- 
точно много в Римской империи, а благовестие жизнью 
первых последователей Христа. 

Историки считают, что вся евангелизация, проходившая в 
Римской империи, осуществлялась в основном не професси- 
ональными миссионерами, а простыми христианами, кото- 
рые делились своей верой с соседями и со всеми окружаю- 
щими людьми там, куда их забрасывала нелегкая жизнь. 
Жизнь христиан первых веков имела четко выраженный 
миссионерский смысл. 

В этом, возможно, состоит причина, по которой никто из 
отцов церкви не обращал специального внимания на мисси- 
онерство и распространение благой вести. Если к ХХ веку 
главное назначение церкви (особенно на Западе) стало по- 
ниматься как благовестие спасения погибающему миру, то в 
доконстантиновский период неспасенные язычники пред- 
стают только как темное, негативное окружение церкви 
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святых. От мира надо спасаться, убегая в церковь, и только в этом смысле церковь 
— ковчег спасения. Но мало у кого из ранних богословов звучит мысль, что хрис- 
тиане посланы навстречу грешникам и должны заниматься их спасением. Спасе- 
ние грешников в то время рассматривалось не как долг, а как влечение любви к 
ним. Распространение христианства происходило спонтанно, но при этом удиви- 
тельно быстро и резульгативно. 

Иустин Философ пишет о христианах І – начала П веков: «Не существует наро- 
да греческого или варварского или какого-нибудь другого рода людей, какими бы 


В 50-е годы І в. Апостол 
Петр, по преданию, провел 
несколько лет › 

в Антиохии сирийской, орга- 
низовав или значительно 
укрепив христианскую общи- 
ну в ней. 


Улица в Антиохии. 
Современный вид 


названиями или обычаями они ни отличались, как бы ни были невежественны в 
искусствах или земледелии, живут ли они в палатках или странствуют в покрытых 
телегах — среди которых молитвы и благодарения не возносились бы во имя 
распятого Иисуса, Отцу и Творцу всех вещей» («Разговор с Иудеем Трифоном»). 

Наибольшего успеха христианство добилось на Востоке империи, в частности 
в Малой Азии. К началу И века она была покрыта церквами, среди которых осо- 
бенно выделялась Ефесская церковь. Около 112 года правитель Вифании, одной 
из областей Малой Азии, известный Плиний Младший, жалуется в письме к импе- 
ратору Траяну, что «не только в города, но и в села, и в деревни проникла зараза 
этого суеверия (то есть христианства)». Далее он пишет об «опустевших храмах», 
«о священных церемониях, давно прекращенных», «о жертвенных животных, для 
которых весьма редко находится покупатель». «Люди всякого возраста, всякого 
сословия и пола заблуждаются и стоят на дороге к заблуждению» (Письма Плиния 
Младшего к Траяну). 
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Рим как средоточие тогдашней мировой жизни, привлекая к себе многих христи- 
ан, приближался по численности и влиянию христиан к малоазиатским церквам. 
В Риме количество христиан было так велико, что они составляли особые общи- 
ны в различных кварталах столицы. Это особенно проявилось, как сообщает Та- 
цит в своих «Анналах», во время гонения при Нероне. В Ш веке папа Корнелий 
говорит о «необозримом числе христиан в Риме, пасомых 46 пресвитерами». Ис- 
торики считают, что в то время в Риме насчитывалось 30-50 тыс. верующих. 


В Риме число христиан 
было так велико, чго они 
составляли особые общины 
в различных кварталах сто- 
ицы. Нана Корнелий гово- 
рит о «нсобозримом числе 
христиан в Римс». 

Историки считают, что в то 
время в Риме насчитывалось 
30 50 тыс. верующих. 


Развалины римского форума. 
Вилны часовня ев. Марка и 
Колизей. 

Современный вно 
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Однако распространение христианства в империи происходило весьма неравно- 
мерно. В Испании христианство появилось, очевидно, благодаря Апостолу Павлу. 
О церквах в этой стране говорят Ириней и Тертуллиан. Известно, что на Эльвирском 
соборе (около 300 г) присутствовало 19 епископов и 24 пресвитера Испании. 

Распространенность христианства в Германии и придунайских странах засви- 
детельствована мученическими актами; о церквах Британии упоминает Тертулли- 
ан, указывая, что Евангелие распространилось даже в тех частях Британии, до 
которых никогда не доходили римляне (речь идет, очевидно, о Шотландии). Тер- 


Распространенность христианства к концу Ш в. следует опреде- 
лить так: «В те времена было немного народов и городов, где 
христиане были бы неизвестны». 


Христианское надгробие. /аль- Баптистерий в Ефесе. 
мира, П в. (слева) (справа) 


туллиану же принадлежит заметка, что в Западной Африке большая часть населе- 
ния городов обратилась в христианство. 

К концу П века относятся сообщения о наличии большого числа христиан в 
Египте, особенно в Александрии, Армении, Сирии и даже в Индии. В Понте (по 
Лукиану, «Лжепророк») жрец Александр жалуется, что страна кишит атеистами и 
христианами. Армения стала первой страной в мире, в которой в 301 году христи- 
анство было объявлено государственной религией. Это случилось после обраще- 
ния Григорием-Просветителем царя Тиридата Ш. 

Ориген в толковании на св. Матфея вносит некоторые поправки в общие утвер- 
ждения о повсеместном распространении христианства. Он указывает, что в нача- 
ле Ш веке оставалось немало городов и народов, не слышавших Евангелия. Одна- 
ко он и преуменьшает, что видно на примере Германии, где, как пишет Ориген, не 
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было христиан. В то же время сосед германцев Ириней сообщает, что среди них 
встречались христиане уже в конце П века. 

Тертуллиан тогда же с дерзновением пишет, обращаясь к гонителям христиан- 
ства: «Мы существуем со вчерашнего дня, и, однако, мы наполнили все ваше: города, 
острова, крепости, казармы, курии, дворец, сенат, форум... Если только мы враги 
ваши, то у вас больше врагов, чем граждан, потому что все ваши граждане сделались 
христианами». Конечно, это риторическое преувеличение пламенного проповед- 
ника, но к моменту обращения императора Константина (312 г) христиане, по 


подсчетам историков, составляли 10 процентов населения. При этом общины П и 
Ш веков уже состояли не только из беднейших граждан и рабов, но из знатных и 
богатых людей, даже членов императорского дома. Например, в 95 году в христи- 
анство обратился консул Тит Флавий Клеменс, двоюродный брат императора. 

Вероятнее всего, распространенность христианства до Константина следует 
определить следующим образом: «В те времена оставалось немного народов и 
городов империи, где христиане были бы неизвестны». 

В чем заключались причины столь быстрого успеха? Объективную основу для 
этого создал Господь, подготовив общее состояние языческого мира. Современ- 
ные историки, перекликаясь с Оригеном, описывают сложившуюся обстановку 
так: «Одна империя, один мировой язык, одна культура, одно общее развитие в 
сторону монотеизма и одна общая тоска по Спасителю». 

Однако главными факторами, обеспечившими на этой основе успех, явились: 
сверхъестественное воздействие Святого Духа и сила истины, заключенные в хрис- 
тианском учении. Производным от божественной силы явился вторичный ряд фак- 
торов: жар веры, искренность любви первых христиан, сострадание к погибающим 
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грешникам и миссионерство. Появление этих внешних, исключительно человечес- 
ких факторов невозможно объяснить, исключив факторы духовные. Попытка же 
объяснить распространение христианства тяжелым экономическим положением 
народных масс и их утопической тоской по лучшей жизни после смерти является 
абсолютно несостоятельной, ибо любой мистический восточный культ того време- 
ни предлагал бессмертие в потустороннем мире, плотские удовольствия во время 
мистерии в этом мире и полную бесконфликтность и лояльность со стороны госу- 
дарства. И все-таки эти религии не имели исторического успеха. 


«Одна империя, один миро- 
вой язык, одна культура, 

одно общес развитис в сторо- 
ну монотеизма и одна общая 
тоска по Спасителю» — та- 
ково было состояние язычсс- 
кого мира, способствовавшес 
распространению христиан- 
ства. 


Трир, Германия. (справа) 


Ефес. (стр. 100. слева) 


Филиппы. (стр. 100. справа) 


Христианство же на протяжении первых трех веков находилось на положе- 
нии отверженной, гонимой религии и никаких земных благ дать своим последо- 
вателям не могло. И несмотря на это, Ориген отмечает («Против Цельса»), что 
мужчины и женщины, свободные и рабы, образованные и необразованные оди- 
наково занимались распространением своей веры, горя желанием спасти окру- 
жающий мир. Даже мученичество рассматривалось ими не как геройство, а как 
свидетельство веры. 

Добродетельный образ жизни христиан, их бескорыстная любовь, религиозный 
пыл, готовность собственной кровью подтвердить истинность своей веры действо- 
вали неотразимо в мире, полном злобы и ненависти. Иустин объясняет многочис- 
ленные обращения в христианство влиянием добродетельных примеров, а Тертул- 
лиан свидетельствует, что христианская благотворительность заставила язычников 
признаться: смотри, как они любят друг друга, как они готовы пожертвовать жиз- 
нью один за другого. Юлиан-отступник прямо заявляет, что христианство обязано 
своим быстрым ростом главным образом благотворительности, заботе о мертвых и 
фанатично святому образу жизни его исповедников. 
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1.4.3. ГОНЕНИЯ 


Одной из самых ярких черт доконстантиновского христиан- 
ства являются гонения. Все три века христиане находились 
на нелегальном положении и под постоянной угрозой нака- 
заний, ссылок или физических мучений и смерти. 

Вопрос о гонениях имеет в исторической науке сложную 
судьбу. Христиане любили своих мучеников, и эта любовь 
украсила сухие и часто очень короткие описания мучени- 
ческих подвигов. Так, в эпоху Средневековья возникла «золо- 
тая легенда», в которой историческая правда смешалась с 
ВЫМЫСЛОМ. 

Позже на смену наивной вере Средневековья пришел раз- 
рушительный скепсис Просвещения. Его вдохновитель, Воль- 
тер, злорадно вскрывал все нелепости и выдумки поздних 
преданий, отвергая при этом сам факт гонений. Но даже такая 
разрушительная критика принесла пользу, ибо она открыла 
подлинную красоту христианства и такую правду о мучени- 
ках, которая не нуждается в украшениях. 


1.4.3.1. История гонений 


Количество гонений на христиан, их ярость и масштабы до- 
подлинно неизвестны. Большинство гонений не отразилось в 
письменных источниках, а многие письменные свидетельства 
оказались утерянными. Не существует точных текстов импе- 
раторских указов против христиан, и все, чем располагает 
историческая наука, — показания христианских источников, 
причем часто в достаточно поздней редакции. Все это создает 
большие трудности в описании истории гонений. 

В этой истории явно прослеживаются три разных перио- 
да, которые отличаются не только интенсивностью и охва- 
том гонений, но и разным отношением государства к хрис- 
тианству. 

Первый, ранний, период — иудейские гонения. Они вклю- 
чают как прямые гонения со стороны ортодоксального иуда- 
изма, которые касались и палестинского христианства, и 
иудо-христиан в диаспоре, так и гонения со стороны язычни- 
ков, инспирированные иудеями, как правило, в городах, где 
они пользовались сильным политическим влиянием. Продол- 
жались эти гонения от времени появления христианства до 
60-х годов І века и со стороны властей воспринимались как 
внутренние конфликты отдельных религиозных групп в 
иудействе. 
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С 60-х годов обстановка изменилась. Языческий мир начал смотреть на христи- 
анство как на самостоятельную, независимую от иудаизма религию и стал усматри- 
вать ее опасность для себя. Но гонения, которые переживали христиане следующие 
два века — со второй половины І и до второй половины Ш века, носили в основном 
локальный и непродолжительный характер. Они происходили скорее случайно, 
чем систематически, и не имели ясной юридической основы. 

После 250 года ситуация снова изменилась. Гонения приняли массовый и жес- 
токий характер. Они стали частью государственной политики и, как правило, 


Побиение камнями первому- 
ченика Стефана 

у стен Иерусалима. 

Худ. Густав Доре (слева) 


Колизей — античный цирк- 
театр в Риме. Здесь нашли 
смерть многие христиане. 
Современный вид (справа) 


регулировались специальными указами императоров. Но и в это время они прово- 
дились не постоянно, а перемежались довольно длительными периодами затишья, 
иногда до сорока и более лет. 

Примеры иудейских гонений первого периода (до 60-х г.) хорошо описаны 
евангелистом Лукой в книге «Деяния Святых Апостолов», а ряд собственно хрис- 
тианских гонений со стороны Римской империи, по дошедшим до нас источни- 
кам, открыл Нерон (54—68). 

В ночь на 16 июля 64 года по РХ. сгорела большая часть Рима. Пожар Вечного 
города озарил начало гонений на христиан. Народная молва обвиняла в поджоге 
императора, который мечтал о перестройке столицы. В ответ на это, по свидетель- 
ству римского историка Тацита (Анналы, ХУ), «чтобы прекратить слухи, Нерон 
подыскал виновных и подверг тягчайшим мукам людей, ненавидимых за их мерзос- 
ти, которых чернь называла христианами... Итак, сначала были приведены к ответу 
те, которые покаялись, затем по их указанию великое множество других, не столько 
по обвинению в поджоге, сколько уличенные в ненависти к роду человеческому. И 
к осуждению их на смерть добавилось бесчестие. Многие, одетые в звериные шку- 
ры, погибали, растерзанные собаками, другие были распяты на кресте, третьи — 
сожжены с наступлением темноты, используемые в качестве ночных светильников». 
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Формально гонение проводилось в Риме, однако пример столицы вызвал неко- 
торое подражание в провинциях. Жестокие, но, очевидно, не очень длительные 
репрессии продолжались до смерти Нерона. Многочисленные свидетельства ука- 
зывают, что Апостолы Петр и Павел были казнены в Риме именно в этот период, 
очевидно, в 67 году. 

Время правления династии Флавиев было довольно спокойным для христиан. 
Новые гонения отмечены при Домициане (81-96). Они не отличались жестокос- 
тью по сравнению с нероновскими и постигли; в основном, в последние годы 


В ночь на 16 июля 64 года 
пожар Вечного города — 
Рима озарил начало гонений 
на христиан. Народная молва 
обвиняла в поджоге импера- 
тора. Чтобы прекратить слу- 
хи, Нерон подыскал винов- 
ных и подверг тягчайшим 
мукам людей, ненавидимых 
за их мерзости, которых 
чернь называла христианами. 


Сожжение христиан при 
Нероне. 


Мученичсская смерть хрис- 
тиан на арене цирка. 
(стр. 105) 


царствования Домициана, как иудеев, так и знатных христиан, особенно из дома 
Флавиев. Так, претерпел казнь сенатор Флавий Клеменс, обвиняемый в безбожье 
(атеизме), а его супругу Домициллу сослали на о. Пандатория. Также пострадал 
бывший консул Маний Глабрион. 

При Домициане был сослан на о. Патмос Апостол Иоанн. Исторически довольно 
достоверно предание, по которому император вызвал в Рим родственников Иисуса 
по плоти — двух внуков Иуды, брата Господня. Поговорив с ними и увидев их мозо- 
листые руки, убедившись, что они не способны устроить заговор и мятеж, Домициан 
отпустил братьев на свободу. Незадолго до смерти император издал эдикт о прекра- 
щении гонений. Многим христианам даже возвратили их собственность. 

Есть указания, что Нерва (96-98) запретил обвинять христиан в оскорблении 
императора при отказе от участия в императорском культе, но при следующем 
императоре Траяне (98-117) христианам вновь пришлось пережить гонения. Как 
свидетельствует переписка императора с Плинием Младшим, христиан не разыс- 
кивали, анонимные доносы не принимались, но лица, уличенные в исповедании 
христианства, подвергались наказанию. 
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Известными мучениками в этот период стали: родственник Иисуса, епископ 
Симеон Иерусалимский, которого распяли; епископ Антиохийский Игнатий Бого- 
носец, которого бросили на растерзание диким зверям в римском Колизее после 
публичного признания в том, что он христианин, перед императором Траяном, 
посетившим Антиохию. 

Два последующих императора отличались большей терпимостью. Сохранились 
указы, в которых предписывалось охранять христиан от насилий толпы в Греции 
и Малой Азии (император Адриан) и запрещалось обвинять христиан в атеизме 


(император Антонин Пий). Однако в то же время в других местах христиане под- 
вергались гонениям. Так, при Адриане (117-138) они испытывали жесточайшие 
преследования от иудеев во время восстания Бар-Кохбы, которого они отказались 
принять как Мессию. Во времена Антонина Пия (138-161) также были известные 
мученики. 

При Марке Аврелии (161-180), сменившем Антонина Пия, высоконравственном 
и честном человеке, философе-стоике, произошло одно из самых страшных гоне- 
ний. В то время на империю обрушились великие бедствия: голод и чума, восстания 
и нападения варваров. Желая отвратить гнев богов и восстановить древнеримские 
обычаи, Марк Аврелий приказал разыскивать и казнить христиан. Стали прини- 
маться и поощряться любые доносы (в том числе и анонимные), на суде начали 
использовать свидетельства рабов и даже вырывать эти свидетельства под пытками. 
В это время в Риме принял мученическую смерть Иустин Философ с шестью това- 
рищами, а в Малой Азии героически погиб Поликарп Смирнский. К этому же вре- 
мени относится знаменитое мученичество в Лионе пятидесяти христиан во главе с 
почти столетним епископом Пофином. 
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При Коммоде (180-192) христиане чувствовали себя относительно свободно, 
возможно, благодаря влиянию жены императора, Марции, которая была скрытой 
христианкой или, по крайней мере, симпатизировала христианству. Известны от- 
дельные случаи мученичества, например смерть сенатора Аполлония в Риме. Отно- 
сительно спокойно для христиан прошел период гражданской войны и первая по- 
ловина царствования Септимия Севера, но в 201 году император запретил принятие 
иудейства (через обрезание), а также вступление в христианство. Так началось новое 
гонение, которое с особой силой разразилось в Египте и Северной Африке. 


Во время гонений убежищем 
христиан служили римские 
катакомбы. 


Катакомбы Присциллы. 
Галерея с обычными и ароч- 
ной погребальными нишами. 
Рим, П-Ш в. (слева) 


Из африканских мучеников этого времени наиболее известны Перпетуя, Фели- 
цата и другие карфагенские христиане; в Александрии погибли Леонид и несколь- 
ко учеников его сына Оригена. Во времена Септимия Севера появился обычай 
покупать веротерпимость. Причем деньги стали платить не только в случае доно- 
са — обвинителям и воинам, но и чиновникам — в качестве постоянного налога 
(своеобразное вымогательство). 

При последующих императорах особые случаи гонения на христиан неизвест- 
ны. Каракалла (211-217) был слишком молод, чтобы интересоваться христиан- 
ством; Элагабал (218—222) пытался объединить все культы (в том числе и христи- 
анство) в единую религию; Александр Север (222—255) признавал христианство и 
даже поставил статую Христа в своем Пантеоне, а слова из Евангелия: «Как хотите, 
чтобы с вами поступали люди, так и вы поступайте с ними» (Лук. 6.31) — начертал 
на стенах своего дворца. В этом сказалось влияние его матери, которая поддержи- 
вала переписку с Оригеном и Ипполитом Римским. Однако и в его правление 
происходили гонения местного характера. 

В правление Максимина (255—238) начались преследования сторонников Алек- 
сандра Севера. Эти преследования обратились и на христиан, которым тот покро- 
вительствовал. Главный удар в этот период обрушился на служителей, многие из 
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которых (например, Понтиан, Ипполит) были сосланы и умерли, но до массовых 
кровопролитий дело не доходило. Исключение составляли провинции Понт и 
Каппадокия, где вследствие сильного землетрясения гнев толпы вылился в избие- 
ние христиан. Однако и здесь преследования продолжались недолго. 

Не считая кратковременных гонений при Максимине, христианство получило 
почти 40-летний мирный перерыв. За это время оно сильно возросло количе- 
ственно, но в нем все чаще стало проявляться равнодушие к вере, и, как замечает 
Киприан, чтобы очистить Церковь, Бог допустил не просто новое гонение, а но- 


Могила в римских катаком- Св. Чечилия. 
бах Калиста. Стефано Модерна. 
(слева) Рим (справа) 


вый период самых жестоких массовых и целенаправленных гонений. Начал их 
император Деций (249-251). 

В 1000 году от основания Рима (250 г.) империю постигли многие беды — 
чума, голод, нашествие варваров и так далее. Общественное мнение как всегда 
объяснило эти явления наказанием богов за вероотступничество христиан. Чтобы 
исправить положение, Деций посчитал необходимым вернуть всех своих граждан 
к отеческим традициям, в том числе к вере в языческих богов. По его распоряже- 
нию были учреждены комиссии по жертвоприношениям, перед которыми все, 
включая женщин и детей, должны были принести жертву и получить об этом сви- 
детельство — так называемый «НБе!а$» (книжечку). 

Историки располагают большим количеством таких либеллусов. 

При этом Деций взялся за дело с такой планомерностью, энергией и систематичнос- 
тью, что его гонение не только превзошло все предыдущие, но и грозило вообще унич- 
тожить христианство. Многие христиане в это время отреклись из-за страха перед пыт- 
ками, опасений за свои должности, за семьи, за имения. Известно, что один из смирнс- 
ких епископов привел для совершения жертвоприношения всю свою общину, чтобы 
спасти ее, и похоже, что этот случай — не единственный. Вместе с тем, многие твердо 
стояли в вере и не желали совершать идольскую жертву. Число мучеников увеличилось. 
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Многих отправили в ссылку. Сильное гонение продолжалось около года и прекратилось 
со смертью Деция на войне с сотами. 

С восшествием на престол Валериана (253—260) снова водворился мир. Новый 
император имел много христиан в своем дворце, но вскоре, под влиянием своего 
любимца Маркиона, отношение к ним изменил. Эдиктом от 257 года император 
предписал епископам, пресвитерам и диаконам принести жертвы идолам, а за 
посещение кладбищ и организацию богослужений предписывалась смертная 
казнь. Вторым эдиктом 258 года было приказано казнить высшее духовенство и 


На протяжении первых трех 
столетий ни один христиа- 
нин не мог чувствовать себя 
в безопасности, даже в пери- 
од правления самого благо- 
склонного императора. Это 
отвержение христианства со 
стороны мира, несомненно, 
являлось важнейшей частью 
христианского опыта этих 
столетий. 


Арест епископа 
римскими солдатами. 
Рисунок 


наиболее выдающихся рядовых христиан. В это время от пыток и истощения 
умер в тюрьме знаменитый христианский учитель Ориген. В Карфагене претер- 
пел мученичество недавно вернувшийся из ссылки епископ Киприан. 

Сын Валериана, Галлиен (260-268), не только дал христианам мир, но и возвра- 
тил им кладбища и богослужебные места, конфискованные во время гонений. 
При следующем императоре, Клавдии П (268—270), опять пролилась кровь муче- 
ников в Риме, а в лице Аврелиана (270—275) на римский престол вступил горячий 
почитатель языческого культа Солнца. До 275 года свою враждебность к христиа- 
нам он почти не проявлял. Но в последний год своей жизни император издал 
эдикт о гонениях на христиан в знак благодарности богам за свой успех на войне. 
Однако прежде, чем эдикт получил широкое распространение, император был 
убит в своем лагере. Его преемники не поддержали антихристианскую политику. 

Диоклетиан (284—305) и его соправители Максимиан, Галерий и Констанций 
на долгое время оставили христиан в покое. К этому времени христианство полу- 
чило широкое распространение. В городах были построены пышные христианс- 
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кие храмы, но, начиная с 303 года, Диоклетиан под влиянием Галерия круто изме- 
нил религиозную политику. 

С этого года император издал четыре эдикта, затронувшие все стороны жизни 
христиан. Так началось последнее, самое продолжительное и жестокое гонение. 
Эдикт 303 года предписывал разрушать христианские храмы, отыскивать и сжигать 
священные книги, лишать христиан гражданских прав. Второй эдикт подвергал 
тюремному заключению служителей. Третий и четвертый принуждали к жертвопри- 
ношениям, а в случае отказа требовали наказания вплоть до смертной казни. 
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Мученичество 

св. Поликарпа. 
Средневековая гравюра 
(слева) 


Мученичество 

св. Косьмы и Дамиана. 
Худ. Фра Анжелико. 

Лувр, Париж (справа) 


Гонение охватило практически все провинции, за исключением Галлии, Брита- 
нии и Испании, где правил Констанций, а позже его сын — Константин. За это 
время было пролито так много христианской крови, что даже язычники стали 
признавать, что бури, обрушившиеся на империю, происходят из-за гонений на 
христиан. Особенно жестокие репрессии развернулись на Востоке, но закончи- 
лись они полной победой христианства при Константине в 313 году. 

Вот некоторые описания Диоклетиановых гонений, оставленные Евсевием 
Кесарийским, известным богословом и историком (265 – ок. 340). Он оказался их 
непосредственным свидетелем, находился в заключении в темнице вместе со 
своим учителем Памфилом, которого предали мученической смерти на его гла- 
зах, потом долго скитался, но дожил до времен религиозной свободы. Его свиде- 
тельства о христианских мучениках, приведенные в книге «Церковная история», 
являются наиболее достоверными и надежными документами: 

«Одного толкали и, силой подведя к гнусным, нечистым жертвам, отпускали как 
принесшего жертву, хотя он ее и не приносил; другой вовсе и не подходил к жер- 
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твеннику и не прикасался ни к чему нечистому, но люди утверждали, что он при- 
нес жертву, и человек молча уходил оклеветанным. Кто-то громко выкрикивал 
свое отречение от жертвоприношения; кто-то во всеуслышание провозглашал, 
что он христианин, и хвалился исповеданием имени Спасителя. 

Одного человека в Никомидии привели на площадь и в присутствии упомяну- 
тых властителей велели принести жертву; он отказался. Его велели раздеть, подве- 
сить и сечь по всему телу бичами, пока, умученный, он, пусть и против воли, не 
сделает, что приказано. Он терпел, бесповоротный в своем решении, хотя кости 


На мученичество Церковь 
смотрела не просто как на 
геройство или жертвенность. 
Христианский мученик все- 
гда выступал как свидетель, 
который принятием страда- 
ний и смерти утверждал, что 
царство смерти кончилось и 
жизнь восторжествовала. 


Перпетуйя отказывается 
поклониться языческой боги 
не Диане. 

Худ. Эдвин Лонг 


его уже были видны; и вот составили смесь из уксуса с солью и стали поливать уже 
помертвевшие части тела. Он презрел и эти страдания; тогда притащили на сере- 
дину железную решетку, подложили под нее огонь и стали жарить то, что остава- 
лось от его тела, так, как жарят мясо, приготовляемое в пищу, не целиком, чтобы 
он сразу не скончался, а по частям; пусть умирает медленно. Уложив его на огонь, 
разрешено было снять его не раньше, чем он знаком даст согласие выполнить 
приказ. Мученик, однако, не сдался и победоносно испустил дух среди мучений. 
Так был замучен один из императорских юношей. Его звали Петром, он был дос- 
тоин своего имени». 

На протяжении трех первых столетий ни один христианин не мог чувствовать 
себя в безопасности, даже в период правления самого благосклонного императо- 
ра. Это отвержение христианства со стороны мира, несомненно, являлось важ- 
нейшей частью христианского опыта этого периода. 

Сохранившиеся документы того времени показывают, что на мученичество 
Церковь смотрела не просто как на геройство или жертвенность. Подобных муче- 
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ников-героев (хотя и в ограниченном количестве) имеют почти все религии, но 
христианский мученик всегда выступал прежде всего как свидетель, который при- 
нятием страданий и смерти утверждал, что царство смерти кончилось и жизнь 
восторжествовала. 

Очень ярко это выразил Игнатий Антиохийский, который писал своим друзьям 
в Рим, когда его везли на казнь: «Я пишу церквам и всем сказываю, что доброволь- 
но умираю за Бога, если только вы не воспрепятствуете мне. Умоляю вас: не ока- 
зывайте мне неблаговременной любви. Оставьте меня быть пищею зверей и по- 


Св. Себастьян. 
Хто. Апдреа Мантенья. 
Лувр. Париже (слева) 


Св. Ирина ухаживает 
за Себастьяном 

Хто. Жорж Латур. 
Лувр. Парис (в центре) 


Мученичество Фелицаты 
и Неристуйи. (справа) 


средством их достигнуть Бога. Я пшеница Божья: пусть измелют меня зубы зверей, 
чтобы я сделался чистым хлебом Христовым... Живой пишу вам, горя желанием 
умереть. Моя Любовь распялась и нет во мне огня, любящего вещества, но вода 
живая, говорящая во мне, взывает во мне изнутри: «Иди к Отцу»... Не хочу более 
жить жизнью человеков». 

В мученических актах, написанных христианами того времени, нет ни пафоса, 
ни восторга. Они лаконичны и точны, но в них есть светлая, всепобеждающая 
уверенность в победе, одержанной Христом над смертью, и в превосходстве под- 
линной жизни с Ним и в Нем. 

В начале ІУ века, к удивлению гонителей, располагавших всей мощью каратель- 
ного аппарата самого могущественного и совершенного государства того време- 
ни, когда они, казалось, были уже совсем близки к победе над беззащитным хрис- 
тианством, ситуация внезапно изменилась. Как по мановению палочки невидимо- 
го Дирижера, христиане из гонимого меньшинства превратились в привилегиро- 
ванную социальную группу. С 312 года император Константин стал считать себя 
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христианином, и в 313 году он опубликовал Миланский эдикт, провозглашающий 
свободу вероисповедания. 


1.4.3.2. Причины и обстоятельства гонений 


Добрый Пастырь. 
Рельеф христианского сар- 
кофага 


Выяснение причин гонений на христиан со стороны госу- 
дарства является одним из сложнейших исторических воп- 
росов. С одной стороны, трудность заключается в отсутствии 
разносторонней и достоверной информации, а с другой — в. 
неодинаковости юридических оснований для гонений на 
протяжении доконстантиновского периода. Проблема в том, 
что в разных местах и в разное время христианам предъяв- 
лялись разные обвинения со стороны государственных орга- 
нов, и часто историки анализируют только одну группу об- 
винений. 

Говоря о причинах гонений, следует различать истинные, 
глубокие, духовные причины и юридические основания, по 
которым производился суд и наказания. Чаще всего причи- 
ны гонений и обвинения, выдвигаемые против христиан, не 
совпадали. Историк же не всегда может отделить причины 
гонения от поводов, изложенных в обвинительном заключе- 
нии, ибо он чаще всего ориентируется на документы и пер- 
воисточники, в которых эти причины отражены косвенно 
или совсем не отражены. 

Главная причина ненависти к христианам заключалась в 
их инородности по отношению ко всем другим людям. Они 
были не такие, как все, люди не от мира сего, и сосущество- 
вать с ними гражданам Римской империи было нелегко. 

Христиане резко выделялись в духовном отношении, они 
отказывались поклоняться кому бы то ни было, кроме Христа. 
Если бы христианство ввело новый культ в дополнение к уже 
существующим, то гонений, очевидно, не произошло бы, так 
как римское государство никогда не отличалось «кровожад- 
ностью» или религиозным фанатизмом. Однако христиане 
категорически отказывались от всех форм идолопоклонства, 
и распространение этих взглядов казалось угрожающим госу- 
дарственной безопасности, ибо для античного человека рели- 
гия никогда не являлась правом личного выбора. Она счита- 
лась принадлежностью семьи, рода и государства. 

В религии мало кто искал истину, и личная вера или неве- 
рие человека не касались религиозных форм и обрядов. То 
есть: «Верь во что хочешь, но религиозные обряды предков и 
государства выполняй Вся языческая религия, построенная 
на магическом мировоззрении, сводилась главным образом 
к обрядности. 
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Император или любой государь того времени всегда выступал как верховный 
жрец, требовавший (в явной или неявной форме) божественных почестей и по- 
клонения. Христианство, отрицая культ императора и отказываясь от поклонения 
государственным богам, выглядело как вызов государству, и поэтому обрекалось 
на обвинения в государственной измене. 

Отказ от традиционного, веками утвердившегося поклонения императору 
выглядел вызывающе не только в глазах государства, но и в глазах простого 
народа, соприкасавшегося и жившего с христианами. Для народа христиан- 


Мученичество 

св. Лаврентия. 
Замок Шлисхейм, 
Германия (слева) 


То, что христиане молятся 
распятому богу с ослиной 
головой, было самой распро- 
страненной молвой во П сто- 
летии. Римляне изобразили 
эту сцену в Палатинских 
катакомбах. Надпись гласит: 
«Алексамен молится 
своему богу». (справа) 


ство представлялось отступлением от веры отцов, что воспринималось не 
иначе, как измена. 

Все это подогревалось и усиливалось нелепыми слухами, которые часто 
умышленно распространялись иудеями, а также язычниками, живущими за 
счет религии (жрецы, актеры, художники, ремесленники и т.д.). Например, 
отрицание идолов и поклонение Богу без видимых атрибутов (в духе) воспри- 
нималось как атеизм, за что в те времена полагалось суровое наказание или 
смерть. Секретные встречи, Вёчери Господни и Вечери любви — Агапе клевет- 
нически назывались оргиями. 

За нежелание почитать отеческие традиции христиан обвиняли в том, что они 
являются причиной бедствий, постигших ту или иную местность любое стихий- 
ное бедствие трактовалось как кара богов за отступление от веры. Это вызывало 
кровавые проявления народного гнева, которые часто допускались, а иногда и 
поощрялись провинциальными начальниками для того, чтобы отвести от себя 
возмущение черни. 
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Христианская нравственность, любовь друг к другу и бескорыстная благотвори- 
тельность часто казались вызовом окружающему христиан миру. Христиане не 
придерживались многих социально значимых норм поведения: не участвовали в 
общегородских празднованиях — оргиях, не посещали театры, зрелища и гладиа- 
торские бои. Их праведность служила постоянным укором распутной жизни рим- 
лян. Видя в зеркале христианской чистоты грязь своего греховного поведения, 
окружающие люди должны были либо измениться, либо разбить зеркало. Чаще 
выбирали последнее. 


Христиане никогда не выступали против кесаря и государства. В начале хрис- 
тианского богослужения часто совершалась молитва о властях и начальствующих, 
и власти об этом хорошо знали. Поэтому юридическая основа гонений со сторо- 
ны Римского государства не совсем ясна, и, очевидно, со временем она претерпе- 
вала значительные изменения. 

До 60-х годов христианство в глазах римлян считалось иудейской сектой и в 
этом смысле рассматривалось в качестве «КеН?1о Иса» (лат. «дозволенная или 
признанная религия»), то есть национальной религии. По юридическим нормам 
того времени побежденные Римом народы сохраняли свой культ, и им не запре- 
щалось поклонение своим богам. Римляне всегда были даже рады добавить еще 
одно божество в свой обширный пантеон. Они не отказались бы поставить туда и 
Христа, если бы христианство не претендовало на исключительность и недопус- 
тимость поклонения другим божествам. 

В период становления христианства привилегии, которые имел иудаизм, авто- 
матически получало и христианство. Иудеи же в силу монотеизма своей религии 
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освобождались от служения императорскому культу и от службы в римской ар- 
мии. Таким образом, гонения этого периода (до 60-х г.) не подкреплялись никаки- 
ми юридическими указами со стороны имперской власти. 

Но очень скоро римляне поняли, что христианство не является националь- 
ной религией, так как объединяет разные народы, и поэтому не подпадает под 
статус «религио лицита» и, таким образом, не может иметь права на существо- 
вание. Но отработанной нормативной базы для таких случаев в римском зако- 
нодательстве не существовало. Государственная политика по отношению к 


Римляне не отказались бы 
поставить в свой обширный 
пантеон и Христа, если бы 
христианство не претендова- 
ло на исключительность и 
недопустимость поклонения 
другим божествам. 


Жертвоприношение в Риме. 
Рельеф (стр. 114) 


Императоры Диоклетиан, 
Максимиан, Констанций 

и Галерий, гонители христиан. 
Скульптурная группа собора 
Св. Марка, Венеция 


(слева) 


Молящаяся христианка. 
Фреска в катакомбах 
(справа) 


христианам формировалась постепенно, и ее начало, очевидно, следует отнес- 
ти к 100 году. 

Гонения 60-х годов при Нероне вероятнее всего не подкреплялись никакими 
специальными указами общего характера, а христианам просто предъявлялось 
сфабрикованное или выбитое под пытками обвинение в конкретном уголовном 
преступлении — поджоге Рима. Кстати, точно такой же способ обвинения против 
христиан применялся во времена воинствующего атеизма в Советском Союзе, где 
их никогда не судили за вероисповедание, а только за конкретные, хотя и несо- 
вершенные уголовные преступления. 

Ко времени императора Траяна стал формироваться общий принцип отноше- 
ния к христианству: одной принадлежности к христианству уже оказывалось дос- 
таточно для суровой кары. Так, Траян писал Плинию Младшему о христианах: 
«Разыскивать их не надо; если тебе донесут и они будут уличены, их следует нака- 
зывать; с тем, однако, кто станет отрицать, что он христианин, и докажет это де- 
лом, то есть молитвой нашим богам, то какое бы ни тяготело над ним подозрение 
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в прошлом, он ввиду раскаяния получает прощение. Доносы, посылаемые без 
подписи, не должны иметь место ни в каком уголовном деле. Это очень дурной 
пример и не в духе нашего века». Однако Тертуллиан утверждает, что запрет на 
христианство относится еще ко временам Нерона. 

Некоторые историки полагают, что чаще всего к христианам применялось 
обвинение, касающееся тайных обществ (гетерий) и собраний. Другие дума- 
ют, что к ним применялось не уголовное, а административное право, обвиня- 
ющее в отдалении от национальной религии или в пропаганде прозелитизма, 


Христианская нравствен- 
ность, любовь друг к другу и 
бескорыстная благотвори- 
тельность также часто были 
вызовом окружающему хрис- 
тиан миру. Их праведность 
была постоянным укором 
распутной жизни римлян. 


Молитва. 
Рельеф на 
римском саркофаге" 


то есть в действиях, заставляющих гражданина сменить прежнюю религию. 
Вероятно, все эти обвинения действительно имели место, но, опираясь на 
них, все же трудно объяснить многие исторические факты. 

Одним из наиболее удивительных фактов такого рода является то, что, хотя хрис- 
тианство объявлялось вне закона, оно могло свободно развиваться и существовать. 
Более того, христианские общины П века могли приобретать недвижимое имуще- 
ство и воздвигать специальные церковные здания. Римская церковь в 230 году прове- 
ла успешный судебный процесс против владельцев постоялых дворов. Иустин в Риме 
открыто возглавлял собственную школу. Как объяснить это в свете юридической 
установки П-Ш веков: «Моп Іісеї еѕѕе уоѕ» — вам не дозволено существовать? 

Вероятно, это объясняется не столько симпатиями или антипатиями императо- 
ров и местных правителей, ибо Римская империя была в высокой степени право- 
вым государством, сколько особенностями римского судопроизводства. 

Современные историки признают, что римская юриспруденция не знала госу- 
дарственного обвинителя. На суде выступал частный обвинитель, и если такового 
не оказывалось, христиане жили спокойно. Их не привлекали к суду, хотя и знали, 
где они находятся. И только в случае специального указания, доноса или мятежа 
возбуждались судебное дело и преследование. Государство в тот период не брало 
на себя функции обвинителя, а только судьи и исполнителя приговора. Это обсто- 
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ятельство сыграло решающую роль во второй (от Траяна до Деция) и даже в тре- 
тий период гонений. 

Этим объясняется не только ограниченный по месту и времени характер гоне- 
ний, но и часто их индивидуальная направленность. То есть римские солдаты 
могли придти на собрание христиан и арестовать только одного или нескольких 
из них, на которых поступили обвинения или доносы, в то время как до других 
им не было никакого дела. И только желание свести личные счеты или досадить 
своему неприятелю приводило к обвинению. 

Вот пример типичного поведения язычника того времени, описанный Иустином 
в его П Апологии, направленной в римский сенат: «А бывший муж ее, не могший 
теперь вести дело против нее... поступил таким образом: сотника, своего приятеля... 
он убедил взять Птоломея и спросить только о том, христианин ли он. Птоломей 
исповедал себя христианином, и за то сотник оставил его в узах и долго мучил в 
темнице». Все ситуации, которые описывает Иустин и которые известны из других 
источников, свидетельствуют, что во второй период гонений (до 250 г), если кто- 
либо по злому умыслу не указывал на конкрстного христианина, никаких репрес- 
сивных действий государство против него не предпринимало. 

Практически та же юридическая ситуация сохранялась и во второй половине 
Ш века, с той только разницей, что в периоды действия специальных указов, тре- 
бующих жертвоприношений императору или древним римским богам, христиане 
находились в безвыходном положении, и их выбор определял отношение к ним 
государства. Также они находились в безвыходном положении, когда императоры 
по каким-либо причинам издавали конкретные указы против христиан, как, на- 
пример, антихристианские эдикты императора Диоклетиана. 


1.4.4. ДУХОВНАЯ ВОЙНА С ХРИСТИАНСТВОМ 


Христианство доконстантиновского периода развивалось не 
только в напряжении от постоянных физических гонений, 
но и в непрерывной духовной борьбе. Причем служители 
церкви и раннехристианские богословы гораздо больше 
внимания уделяли формированию стойкости в духовной 
битве, чем укреплению мужества в перенесении физических 
страданий. Все письма к церквам известных отцов церкви 
наполнены пасторской заботой о духовном состоянии рядо- 
вых членов. Это исходило из веры в евангельский приоритет 
духовного над материальным и в ведущую, определяющую 
роль духовных факторов, а также из опыта жизни, который 
неоспоримо свидетельствовал, что победу одерживает толь- 
ко тот, кто имеет высокий, твердый и несгибаемый дух, не- 
поколебимую духовную позицию. 

Духовная война в первые три века шла в двух направлени- 
ях — внутренний фронт, то есть борьба с ересями и уклоне- 
ниями в самом христианстве, и внешний фронт, то есть 
ответ на нападки язычества. 
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1.4.4.1. Полемика с язычеством 


ъ ` 


Л 


Оратор. 
Римская статуя 


Язычество выступило на борьбу с христианством не только с 
помощью государственной власти, но и посредством духов- 
ного оружия. 

Во-первых, это проявилось в клеветнических слухах и 
обвинениях, которые распространялись не только среди 
простого народа, но и в высших сословиях. Чаще всего злые 
языки приписывали христианам занятия магией и волшеб- 
ством или поклонение ослиной голове. Видя «поцелуи мира», 
которыми завершались христианские собрания, язычники 
обвиняли их в сексуальных извращениях, групповом развра- 
те и инцесте. Слыша во время евхаристии слова: «Сие есть 
Тело Мое, Сие есть Кровь Моя», — они обвиняли христиан в 
ритуальных убийства своих детей и каннибализме. Окружаю- 
щие часто повторяли подобные слухи, даже не пытаясь выяс- 
нить истину. 

Во-вторых, духовная борьба язычества с христианством 
облеклась в форму полемики литературных сочинений. Это 
определялось тем, что христиане опирались на книги Свя- 
щенного Писания и своих наставников, а образованные 
христиане сами писали сочинения в свою защиту. 

Языческие сочинения против христиан были направлены, 
с одной стороны, против христианских воззрений, с целью 
опорочить и извратить их, а с другой — они пытались фило- 
софски обосновать языческое идолопоклонство, древние 
обычаи и обряды. 

Наиболее известное полемическое философское произве- 
дение, направленное против христианства, принадлежит 
языческому философу-эпикурейцу, представлявшему себя 
платоником, Цельсу («Слово истинь», ок. 178 г). Известны 
также сочинения неоплатоника Порфирия (ум. 304), напи- 
савшего 15 книг «Против христиан» и сочинение «Правдивое 
слово христианам», и одного из самых влиятельных людей 
провинции Вифинии и вдохновителя антихристианского 
гонения — Иерокла (ок. 303). 

Однако эти книги погибли в эпоху воцарившегося хрис- 
тианства, отчасти из-за преднамеренного уничтожения, а 
отчасти — вследствие их игнорирования позднейшими хри- 
стианскими писателями. Таким образом, современная исто- 
рическая наука не располагает ни одной достоверной язы- 
ческой рукописью полемического характера. Однако из 
опровергающих их христианских трудов можно восстано- 
вить первоначальный текст. Так, по сочинению Оригена 
«Против Цельса» был почти полностью восстановлен ориги- 
нальный текст самого Цельса. 
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Цельс приводит иудейскую хулительную легенду о безнравственном рождении 
Иисуса (от римского солдата Пантера); доказывает несовместимость Ветхого 
Завета с Новым; считает христианские догмы о воскресении мертвых и всеобщем 
суде чудовищным восточным умопомешательством; обвиняет христианство в 
заимствовании учения у египтян, у Платона и так далее. Библейские чудеса он 
объясняет магией, а Христа представляет как волшебника и обманщика. Причем 
все это написано в духе весьма непристойного издевательства и иронической 
колкости, граничащей с богохульством. 

Несмотря на слабость и поверхностный характер исторической части сочине- 
ния Цельса, его философские возражения против христианства оказались на- 
столько полными и серьезными, что последующие противники христианства, 
вплоть до Вольтера и атеистов ХХ века, не смогли добавить к ним что-либо суще- 
ственно новое. 


1.4.4.2. Нападения изнутри: грех, ереси и расколы 


Нападение на раннее христианство изнутри обладало более 
изощренным и коварным действием, могущим лишить хрис- 
тианство внутренней силы, и следует сказать, что, хотя хрис- 
тианство закалилось и выстояло в этой борьбе, именно с 
этой стороны оно оказалось наиболее уязвимым. Именно 
нападки изнутри во многом изменили первоначальную сущ- 
ность христианства, и, хотя это входило в план Божий изна- 
чально, именно они направили историю христианства по 
пути созидания Церкви, как Тела Христа, не на исторической 
общине в целом, а только на отдельных личностях, имена 
которых знает только Бог. 

Нападения изнутри развивались в нескольких направле- 
ниях. 

Во-первых, происходило проникновение греха, угасание 
любви и снижение уровня святости, что стало самым силь- 
Читающий христианин. ным фактором ослабления христианства. 

Рельеф саркофага Уже в самом начале П века появились христиане, которые 
имели обычай «коварно носить имя Христово, между тем 
делать дела, недостойные Бога», как писал Игнатий Анти- 
охийский в послании к Ефесянам. Они не только привноси- 
ли в христианское сообщество, по словам современников, 
вместо тихости — грубость, вместо кротости — гнев, вместо 
молитвы — злословие, но многие из них стремились к руко- 
водству и учительству. 

К сожалению, и сами пресвитеры, как руководители цер- 
ковных общин, не всегда оказывались на высоте. Например, 
в Филиппах пресвитера Валентина пришлось лишить сана за 
любостяжание. Появились диаконы, которые, по словам 
«Пастыря» Ермы, «худо проводили служение, расхищая блага 
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вдов и сирот, сами наживаясь от своего служения». Это ослабляло внутреннюю 
силу христианства и лишало его божественной помощи. 

Вероятнее всего, проникновение греха не принимало массового характера в 
доконстантиновскую эпоху. Христианские общины строго наказывали и изгоняли 
грешников из своей среды, но по мере увеличения численности христиан грехов- 
ность медленно, но явно возрастала. 

Во-вторых, попытки сформулировать вероучение стали приводить к разделениям 
и расколам, а по мере развития христианства умножались лжеучителя и их лжеучения. 


Одним из самых силь- 
ных факторов ослабле- 
ния христианства стало 
снижение общего уров- 
ня святости и более 
терпимое отношение 


к греху 


Портрет христианки 
с драгоценностями. 
Настенная роспись, 


Помпеи 
(слева) 


Сцена городской жизни. 
Мозаика, Рим 
(справа) 


Большинство серьезных исследователей не только соглашаются, но и подчер- 
кивают, что специфика раннего христианства заключалась в том, что оно остава- 
лось единым в многообразии, то есть включало в себя широкое разнообразие 
взглядов и подходов в вероисповедании и практике. 

Современному человеку кажется удивительным то, что христиане апостольско- 
го периода не стремились к выработке определенных символов веры или доктри- 
нальных систем, несмотря на то, что они использовали определенные вероиспо- 
ведальные формулы во время водного крещения, публичного свидетельства и в 
других случаях. Это происходило не потому, что христианство проявляло сла- 
бость или еще не развило своего богословия, а потому, что отсутствовала необхо- 
димость в письменной кодификации вероучения. Очень медленно и как будто 
«неохотно» христиане соглашались на закрепление вероисповедальных норм. 

Раннее христианство интуитивно чувствовало, что между Истиной и вероуче- 
нием, то есть рациональным выражением этой Истины, существует глубокая раз- 
ница. Истина, переданная служителями или рядовыми христианами в окружаю- 
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щий мир, всегда преломлялась через человеческое сознание и преломлялась по- 
разному, и в этом христиане того времени не видели никакой беды. В этом заклю- 
чалась фундаментальная сущность христианства, связывающего Божественное 
откровение и духовный мир с грешным, но оправданным человечеством так, что- 
бы не подавить человеческую свободу и индивидуальность. 

В раннем христианстве обнаруживалось разнообразие вероисповедальных сим- 
волов, каждый из которых подчеркивал существенную для данной местности или 
культуры грань христианства: символы палестинских христиан, символы эллинисти- 


Проникновение греха в 
доконстантиновскую 
эпоху еще не носило 
массового характера, но 
по мере количественно- 
го роста церквей про- 
цент христиан, «ковар- 
но носивших имя Хрис- 
тово», возрастал. 


Стела Агафа. 
Памятник, П в. Аппие- 
ва дорога, Рим (слева) 


Адам и Ева. 

Сцена грехопадения. 
Настенная роспись 
в катакомбах, Рим 
(справа) 


ческого христианства и другие. Историки не могут обойти молчанием тот факт, что 
обрядовая практика христианских общин в разных культурно-географических ареа- 
лах различалась. Также бесспорным является факт, что иерархическое устройство 
общин не отличалось единообразием. В различных местах по-разному толковали 
Писания Ветхого Завета, некоторые общины строго придерживались консерватив- 
ного обрядового иудаизма, а другие проявляли либерализм и свободу по отноше- 
нию к закону, и данный ряд примеров можно было бы продолжать. 

Несомненным историческим фактом является то, что раннее христианство не 
стремилось к унификации, стандартизации и одинаковости. Оно не боялось раз- 
нообразия не только внешних форм, но и доктрин, и при этом оно сохраняло 
свою сущность, самосознание, отличие от других религиозных и философских 
групп и, главное, свое единство, которое проявлялось в духавном распознавании 
друг друга. 

Критические исследования ХІХ и ХХ веков об «ортодоксии и ереси в первона- 
чальном христианстве» поставили вопрос еще более остро: существовала ли вооб- 
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ще ортодоксия в раннем христианстве? Была ли вообще единая связующая нить, 
объединяющая христианское разнообразие, и находилось ли это многообразие 
внутри единства или вне его, группируясь вокруг некоего объединяющего стержня? 

Чтобы ответить на эти вопросы, необходимо правильно понять смысл термина 
«ОРТОДОКСИЯ», то есть правильного изложения веры. 

В богословии и истории христианства утвердилось представление, по которо- 
му ортодоксией называют веру Апостолов, то есть ближайших учеников Христа. 
Однако возникает вопрос: в чем эта вера выражалась, и как она конкретно прояв- 


В раннем христианстве было 
болышое разнообразие веро- 
исповедальных символов, 
каждый из которых подчер- 
кивал существенную для 
данной местности или куль- 
туры грань христианства. Но 
при этом христианство везде 
сохраняло свое отличие от 
других религиозных групп, 
духовнос единство и само- 
идентификацию. 


Тайные христианские симво- 
лы, употребляемые во время 
гонений: голубь, якорь и 
крест. 

Катакомбы Прискиллы, 
Рим 


лялась? Ведь все без исключения группы в христианстве, начиная со второго по 
двадцатый век, утверждали, что их символ веры и их доктрины наиболее точно 
выражают веру Апостолов. 

Любая христианская конфессия, западные католики или восточные православ- 
ные, консервативные баптисты или либеральные пресвитериане, и любая другая 
группа в любой период существования христианства заявляла и продолжает заяв- 
лять, что именно она сохранила или восстановила апостольскую веру и учение ран- 
ней церкви, а все остальные либо добавили, либо убавили, либо повредили эту веру. 

Ясно, что такая ситуация заставила скептиков задуматься: существует ли вообще 
ортодоксия? Для людей, живущих через двадцать веков после появления христи- 
анства и впитавших в себя определенные идеологические стереотипы по отноше- 
нию к понятию «ортодоксия» и «ересь», чаще всего понятие «ересь» связывается с 
новизной, а «ортодоксия» со стариной. Эта не новая точка зрения, она пршла еще 
из Ш века, а возможно и ранее. 

Например, Евсевий указывает на то, что ересь стала проникать в Церковь во П 
веке, когда никого из Апостолов уже не осталось в живых, а до этого никаких 
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отклонений в учении не происходило. То есть существовала истина, а кто-то захо- 
тел модернизировать или обновить ее, и получилась ересь. Такая слишком идеали- 
зированная картина мало соответствует исторической реальности, ибо известно, 
что еще Павел и Иоанн боролись против еретиков. Но представление о том, что 
первоначально все было правильно, а потом появились ошибки — вполне утвер- 
дившееся мнение не только в обыденном церковном сознании, но даже в трудах 
многих церковных историков. Однако анализ исторических фактов говорит о 
том, что это не так. 


В апостольском христи- 
анстве сосуществовали 
различные точки зре- 
ния на многие второсте- 
пенные вопросы, и ран- 
няя церковь не пыта- 
лась создать единое, 
четко сформулирован- 
ное учение, помня сло- 
ва своего Учителя, что 
«буква убивает. а дух 
животворит». 


Раннехристианская сим- 
волика: крест-якорь и 
знак рыбы. 

(слева) 

Апостолы Петр и Павел. 
Раннехристианский 
рельеф (справа) 


Апостольское христианство просто не имело нужды в понятии «ортодоксия» и 
не вырабатывало никакой ортодоксии. Очевидно, только во П веке стало форми- 
роваться современное представление об ортодоксии и ереси, и этот процесс про- 
ходил в течение столетий, но важно понимать, что ортодоксия не появилась рань- 
ше ереси, равно как и ересь не предшествовала ортодоксии, а оба эти понятия, 
существующие только в своей взаимосвязи, развивались одновременно. 

Такое порожденное борьбой понятие ортодоксии, дошедшее до начала третье- 
го тысячелетия, следовало бы считать «исторической ортодоксией». Именно этот 
вариант ортодоксии подается современными конфессиями как якобы единствен- 
ный неповрежденный вариант веры Апостолов. В такой ортодоксии действитель- 
но имеется общехристианская основа, то есть протоядро, объединяющее все хри- 
стианские течения, но есть и специфические воззрения, которые разделяет толь- 
ко данная конфессия. 

Наряду с «исторической ортодоксией», которая приписывается раннему хрис- 
тианству поздними исследователями, в нем, как и в христианстве других перио- 
дов, следует распознавать истинную ортодоксию. Она всегда существовала и суще- 
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ствует, и иногда она совпадает с исторически сложившейся и сформулированной 
в определенных словесных формах ортодоксией, а иногда и не совпадает с ней. 
Таким образом, хотя в современных формулировках и оценках ортодоксии и 
ереси ни того, ни другого в раннем христианстве не было, с точки зрения абсо- 
лютной Истины они существовали всегда. Отсутствовали только их единая фор- 
мулировка и единый руководящий центр, который бы утверждал, что истинно, а 
что ложно; отсутствовало многое из того, что спустя столетия конфессии стали 
называть элементами апостольской веры или апостольской традиции. 


Центром христианства и его 
границами был живой вос- 
кресший Христос. Призна- 
ние Христа Богом, пришед- 
шим во плоти, было той гра- 
ницей, за которой начина- 
лась ересь. 


Христос — Пастырь. 
Роспись в Римских ката- 
комбах 


В чем же заключается круг истинной ортодоксии, или единства в многообра- 
зии христианства? Очевидно, его следует искать в общности христианской веры 
всех веков — апостольского, раннего, средневекового и современного христиан- 
ства. Истинная ортодоксия, или единство, лежит в исповедании Иисуса как Хрис- 
та-Мессии, Господа, Сына Божьего, пришедшего во плоти. Причем это единство, 
или истинная ортодоксия, заключалось не в признании учения Иисуса Христа, а в 
личной вере в Него. 

Таким образом, центром христианства и его границами был живой воскрес- 
ший Христос, а не вероисповедальные формулы. Признание Христа Богом, при- 
шедшим во плоти, служило той границей, за которой начиналась ересь, а внутри 
нее ортодоксия могла проявлять себя в разных формах. Ортодоксия — это жизнь 
в Теле Христа, а ересь — пребывание вне Его. 

Однако, из этого не следует, что доктрины разных общин, существовавшие в 
устной форме, принципиально отличались друг от друга. Они отличались скорее 
по форме выражения и акцентам, то есть одна община могла подчеркивать боже- 
ственность Христа, другая — Его человечность, одна подчеркивала важность ис- 
купления, другая — важность пребывания во Христе и так далее. 
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Но со временем возникла необходимость в формулировке принципов веры, и в этом 
процессе многообразие стало сводиться к унификации и самоуничтожению. Античному 
сознанию был чужд принцип свободного сосуществования различных словесных формул 
одной и той же веры. Пока отсутствовали формулы, христиане свободно принимали друг 
друга, по духу распознавая братьев, но появление формулировок вызвало несогласие. 

К несогласию следует добавить развитие реального лжехристианства, отвергаю- 
щего основу единства — веру в Иисуса как в Сына Божьего, пришедшего во плоти 
для спасения каждого человека. 


Поучения. молитвы, псалмы 
и другие вероисповедальные 
формулы разных общин, су- 
ществующие в устной фор- 
ме, принципиально не отли- 
чались друг от друга. Они 
отличались скорее по форме 
выражения и акцентам. 

Но со временем появилась 
необходимость в формули- 
ровке единых принципов 
веры, и в этом процессе мно- 
гообразие стало все более и 
более унифицироваться и 
уничтожаться. 


Молящаяся женщина. 
Настенная роспись в ка- 
такомбах. 

Рим, конец Ш в. 


Таким образом, в раннем христианстве наблюдался широкий спектр учений: 
как истинно ортодоксальных, хотя и различных по форме, часть из которых поз- 
же ошибочно объявили еретическими, так и действительно ложных, нехристиан- 
ских, или псевдохристианских, учений, маскирующихся под истинное христиан- 
ство. И одним из самых действенных критериев для отделения истины от лжи в то 
время, когда еще не было кодифицированного и общепринятого текста Нового 
Завета, могло быть только наиболее общее исповедальное утверждение, на кото- 
рое указывал еще Апостол Иоанн (1 Ин. 4.2—3). 

Однако взгляд язычников на христианство и его свободу часто восприни- 
мал разнообразие как слабость и беспомощность. Цельс, наблюдая жизнь хри- 
стиан П века, язвительно писал: «После того, как (христиане) распространи- 
лись во множестве, среди них появились снова отдельные партии и секты — 
каждый желал найти себе собственных последователей; они снова отделяются 
от большинства и затем осуждают друг друга, так что, можно сказать, уже не 
имеют между собой ничего общего, кроме только имени». 

Гораздо страшнее для христианства оказалось настоящее лжехристианство, 
безусловно, возникшее не в во П веке, как думают некоторые критики, а одновре- 
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менно с появлением истинного христианства. Лжехристианство было инспири- 
ровано духовным противником Иисуса и стало следствием той духовной брани, 
которую вели последователи Христа. Лжехристианство привнесли лжеучителя, 
часть из которых была движима гордостью и любопрением, и, не будучи возрож- 
денными христианами, они желали первенствовать и руководить. Но более опас- 
ное лжехристианство исходило от другой части лжеучителей, которые были пол- 
ностью посвящены своим заблуждениям и готовы были идти за них на смерть. 

По мере унификации христианства и отмежевания несогласных с определен- 
ными вероисповедальными нормами в общинах и между общинами начали на- 
зревать разделения и расколы. Обычно под разделением понимают расхождения 
на доктринальной основе, то есть различное понимание единой христианской 
ортодоксии. Это означает, что единая ранее христианская группа делится из-за 
разного понимания вероисповедальных принципов. Вполне возможно, что обе 
группы продолжали оставаться ортодоксальными с точки зрения апостольского 
христианского единства, но со времени разделения каждая из них считала орто- 
доксальной только себя, а своих противников объявляла еретиками. 

Вместе с тем, нередки случаи, когда лжеучитель, учение которого не соответ- 
ствует основам христианского вероучения, изгоняется со своими последователя- 
ми из общины. И при этом отколовшуюся группу также именовали еретической, 
но, с точки зрения апостольского христианства, только в последнем случае мож- 
но говорить об истинной ереси и ортодоксии. 

Расколом (греч. «схизмой») принято обозначать разномыслие, возникшее не на 
богословской основе и не несущее разделения по вероисповедальным признакам. 
Это отделение группы людей, не согласных с церковным порядком, руководителем 
общины и его политикой и тому подобным. При этом обе группы не только оста- 
ются в границах единой апостольской ортодоксии, но и сохраняют единство в 
вероисповедальных формулах. То есть разделение пролегает не в теоретической 
плоскости, а в области практики христианской жизни и дисциплинарных вопросов. 

Все эти факторы, посредством которых проявлялось нападение на христиан- 
ство изнутри, действовали совокупно и кумулятивно, то есть взаимосвязано и 
взаимно усиливая друг друга. 


144.2.1. Гностицизм 


Главным лжеучением раннего христианства стал гности- 
цизм. Несмотря на использование христианской терминоло- 
гии и понятий, это движение не вписывалось в круг ортодок- 
сального христианского единства и явилось по сути своей 
лжеучением, вкравшимся в христианство со времен первых 
Апостолов. Оно отвергало Христа как Сына Божьего, при- 
шедшего во плоти, несмотря на то, что оно принимало боль- 
шую часть Его учения. 

Гностицизм (греч. «гносис» — знание) — это система 
взглядов и понятий, возникшая в дохристианские времена в 
эллинистической и отчасти иудейской среде. Он не относит- 
ся к специфически христианским явлениям, и христианский 
гностицизм не является результатом внутрицерковного раз- 
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вития. Он представляет собой попытку втянуть христианство в религиозное сме- 
шение и преобразовать его, сформировав единую мистическую сверхрелигию. 

Подобный процесс смешения (синкретизм) был характерной чертой того 
времени. Считалось, что все религии имеют в себе нечто божественное, причем 
не предполагалось, что хотя бы одна из них обладает полным откровением. По- 
этому пробелы или недостающие звенья одной системы восполнялись за счет 
другой. Лжеучителя брали библейские и евангельские термины и наполняли их 
иным содержанием. 


Гностики, стремящиеся к 
постижению сокрытого зна- 
ния, доступного только по- 
священным, начали собирать 
свои важнейшие тексты, та- 
кие, как Евангелие премуд- 
рости, Евангелие от Фомы, 
апокриф Иоанна и др. 
Библиотеку таких текстов 
они устроили в Верхнем 
Египте. Они поместили свит- 
ки в кувшины и закопали их 
на кладбище. 

В 1945 г. тексты были найде- 
ны археологами. 


Завернутые в кожу кодексы 
из Наг-Хаммади. 
Ок. 180 г., Каир 


Гностицизм искал и давал «знание», но знание не в абстрактном смысле слова, а 
спасительное знание религиозного характера. Это таинственное знание не только 
давало спасение, но и являлось спасением. При этом гностицизм имел несколько 
характерных особенностей. Считалось, что высшее знание, или познание Истины, 
было доступно не всем, а только избранным, в то время как Павел, говорящий о 
том же высшем познании, настаивал, чтобы оно стало достоянием всех христиан. 
Кроме того, гностицизм отказывался воспринимать Благую весть непосредствен- 
но и буквально в том простом виде, в котором она сообщалась Апостолами, а 
позднее была записана в Новом Завете. Гностики искали что-то более глубокое, 
сокрытое, доступное только посвященным. Не напрасно А. Гарнак называл гности- 
цизм «примитивным модернизмом». 

Гностицизм не являлся единым учением, а представлял собой целую группу 
сект и толков, часто почти противоположных друг другу. Считается, что существо- 
вало до 30 различных гностических систем. В настоящее время наука располагает 
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многочисленными гностическими текстами, большинство из которых стало извес- 
тно благодаря находке ХХ века в Наг-Хаммади в Египте. Интересно, что гностичес- 
кая христианская литература по своему объему значительно превосходит ортодок- 
сальную, что указывает на широкое распространение гностицизма и недопусти- 
мость его полного отождествления с еретическим лжеучением. 

Каждое направление гностицизма имело своего руководителя и отличалось 
своим особым толкованием или пониманием вероучения. «Выдумав какую-нибудь 
новость, — писал о них Тертуллиан, их современник, — они тотчас называют от- 


Гностическое Евангелие 
истины. 
Кодекс 


из Наг-Хаммади 
(слева) 


Апостол Петр отвер- 
гает Симона-волхва, 
родоначальника лже- 
учений, как считали 
древние авторы. 
Греческая Хлудовская 
псалтирь, ІХ в. 
Москва 

(справа) 


кровением то, что есть только человеческая догадка или, вернее, выдумка» («Про- 
тив Валентина»). 

Однако в их воззрениях можно выделить нечто общее. 

Существует единый верховный Бог, обитающий в полноте света (плероме). От 
Него происходят поколения эонов, или духовных существ. Материя вечна и по 
своей сущности — зло. Видимый мир (кеноме) был образован из нее не Богом, а 
демиургом (или Творцом). Некоторые гностики считали его злым, другие — сле- 
пым исполнителем воли Божьей. Демиург считался Богом иудеев (или Ветхого 
Завета). Поэтому Моисеево домостроительство либо отвергалось, либо считалось 
подготовительным к истинному богопознанию. 

Христос, по их мнению, был послан в мир, чтобы освободить людей от тирании 
демиурга, но учения о Христе носили расплывчатый характер. Большинство подразу- 
мевало, что Он не был ни Бог, ни человек, хотя некоторые считали, что Иисус — про- 
стой человек, на которого снизошел эон «Христос» во время крещения и оставил его 
перед распятием, другие учили, что тело Христа было призрачным (нематериаль- 
ным), а Его действия — кажущимися, так как якобы Бог не мог войти в злую материю. 
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Борьба между добром и злом должна закончиться победой добра, но веще- 
ственный мир не преобразится, а погибнет. Человечество разделялось на три рода 
людей, участь которых была безусловно и независимо от них предопределена их 
различной природой. Одни — пневматики (духовные), или гностики, неизбежно 
спасались, то есть выходили в область божественного духа. Другие — хилики (ги- 
лики), то есть материальные, плотские (хили — материя), неизбежно погибали 
вместе с материей. Третьи — психики (душевные), или пистики (пистис — вера), 
то есть обыкновенные христиане, попадали в среднее место. 


Гностическая христианская 
литература по своему объе- 
му значительно превосходит 
ортодоксальную, что указы- 
вает на широкое распростра- 
нение гностицизма. 


Проповедь Апостола. 
(слева) 


Текст из Откровения Петра. 
(справа) 


Фрагменты коптского па- 
пируса У в. 


Но в духовной практике гностиков выделялось два направления: одни добива- 
лись победы над материей путем строжайшего аскетического воздержания от 
всего чувственного; другие доказывали свое превосходство над материей, преда- 
ваясь распущенности, безнравственности и вседозволенности. 

Гностики не стремились отделить себя от Церкви. Многие из них (например, 
Валентин) служили проповедниками и стремились, оставаясь в Церкви, насадить в 
ней свои взгляды. Тертуллиан так передает свои впечатления от общения с ними: 
«Спроси их о чем-либо откровенно — они примут строгий вид, наморщат лоб и 
возгласят: «О, глубинаЪ; войди с ними в ближайший разговор — они утонченно и 
двусмысленно станут утверждать, что их вера общая со всеми. Если заметят они, 
что ты их противник, они будут отрекаться от всего. Если ты приступишь к ним с 
большей настойчивостью, то они притворятся легкомысленными простаками. 
Они тайн своих не открывают даже своим ученикам, пока в них не уверены». 

Очевидно, к гностицизму относился докетизм, отрицавший реальность страда- 
ний Христа на кресте и утверждавший, что на кресте была только призрачная 
видимость Христа, ибо Бог не может страдать. 
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Христианские наставники стремились изобличить гностицизм и исторгнуть его 
из своей среды, так как в нем действительно содержалось то, что разрушало христи- 
анское единство — отвержение божественности Христа и Его заместительной жерт- 
вы, неверие в воскресение, справедливый суд и загробную жизнь. Без этих догматов 
христианство теряло свою основу и превращалось в новую языческую религию. 

Родоначальником лжеучителей древние авторы считали Симона-волхва из 
Самарии (Деян. 89). Симон учил о себе как о некой воплотившейся первоначаль- 
ной силе, а о сопровождавшей его женщине Елене Тирской — как о первоначаль- 


Манихейство, или персидс- 
кий гносис, было распрост- 
ранено очень широко — от 
Африки до Китая. Оно, как и 
весь гностицизм, продолжа- 
ло оказывать влияние на 
христианство на протяжении 
всей его истории. 


Мани в окружении 
манихейских святых. 
Фреска 


ной Мысли (эоне «Энния»), от которой все произошло. Для спасения была необ- 
ходима вера в него и Елену, а имея веру, можно жить, как угодно. Симон занимался 
магией и волшебством. В «Апостольских наставлениях» рассказывается, что в Риме 
он вступил в спор с Апостолами Петром и Павлом, пытался летать по воздуху, 
пока по молитве Петра не упал на землю и вскоре умер. 

Преемник Симона — Менандр — развил его учение, а учеников Менандра — 
Сатурнила и Василида Ириней ставит во главе гностиков. Сатурнил жил в Анти- 
охии Сирийской и учил, что Христос был облачен в призрачное тело. Он придер- 
живался аскетизма, запрещал брак. Василид жил в Александрии (ок. 125 года) и 
учил, что Христос явился на землю, чтобы разрушить дела злого Бога иудеев, но 
страдал не он, а Симон Киринеянин. Он не признавал Христа распятого. Сам Ва- 
силид и его сын придерживались строгих нравственных правил, но их последова- 
тели считали это необязательным. 

Один из самых известных гностиков П века — Валентин — родился в Египте, но 
более 20-ти лет проповедовал в Риме и довольно успешно претендовал на место 
епископа Римского. Валентину, высокообразованному и воспитанному человеку, 
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будто бы, по тайному преданию от Апостолов, была раскрыта тайна божественной 
жизни, неизвестная Церкви. Его последователи (валентинианцы) разделились 
на восточную и западную школы и просуществовали еще несколько столетий. 

Широкую известность на Востоке получили «офиты» (братья змеи, от греч. 
«офис» — змея). Они очень различались между собой, но змей, о котором сказано 
в Быт. 3, занимал в их системе центральное место. Некоторые почитали его как 
символ прогресса, другие видели в нем погибель. 

Одним из самых распространенных и многочисленных течений первых веков 
был маркионизм, то есть движение последователей Маркиона. Загадка Маркио- 
на до сих пор остается неразрешимой: можно ли считать его гностиком или его 
учение вполне вписывалось в круг христианской ортодоксии? Его последователи 
пользовались гностическими идеями, но не отвергали божественности Христа. 
Вероятно, они не были гностиками в узком смысле этого слова, но непосред- 
ственно примыкали к ним. 

Маркион, который около 140 года прибыл в Рим из Синопа на южном берегу 
Черного моря, довел до крайности идею противоположности христианства и 
иудейства, хотя, возможно, он просто пытался дать более глубокое толкование 
Ветхого Завета. Неясно, боролся ли он с гностиками или принадлежал к ним, ибо 
он не признавал эонов и аллегорий, но учил о противоположности Бога иудеев и 
Бога любви Нового Завета. Тертуллиан считал, что он отрицал реальность страда- 
ний Христа на кресте, хотя в текстах самого Маркиона подобных утверждений нет. 
Возможно, его последователи развили эти идеи, выйдя за границы ортодоксии. 

Он и его последователи придерживались строгой морали и нравственности. 
Когда в 144 году Маркиона отлучили от Римской церкви, он создал собственную 
общину с пресвитерами и епископами, собственными зданиями и мучениками. 
Маркионские церкви были распространены во П-Ш веках по всей Римской импе- 
рии и часто превосходили по численности другие христианские группы. 

Своеобразную противоположность маркионским церквам представляло мани- 
хейство, или персидский гносис, в котором христианство отступает на задний 
план. Фактически в нем из христианства были заимствованы только имена и вне- 
шние аналоги. 

Основателем манихейства стал Мани (или Манес), который за свое учение 
претерпел мученичество в Персии в 276 году. Он считал, что чистое учение Иису- 
са утрачено, и объявлял себя Его посланником — Параклетом. Манихейство при- 
держивалось крайнего дуализма: свет и дух — это добро, материя — зло, поэтому 
материальные блага (мясо, вино, брак) отвергались. Ветхий Завет принимался 
манихейством в полном объеме, в то время как Новый, якобы неоднократно 
фальсифицированный, преподносился в новой форме. 

Манихейство имело хорошую организацию, строгую иерархию и было распро- 
странено очень широко — от Африки до Китая. Оно, как и весь гностицизм, про- 
должало оказывать влияние на христианство на протяжении всей его истории 
(катары, павликиане, современные теософские системы). 
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Раннее изображение 
Святой Троицы. 
Рельеф христианского сар- 


кофага 


1.4.4.2.2. Другие разномыслия и схизмы — 
иудеохристианство, модализм, монтанизм, 
новацианство 


Кроме борьбы с гностицизмом, важным направлением раз- 
вития богословской мысли первых веков стало определение и 
формулировка отношения к ревнителям иудейского закона. 

Иудеохристианство, распространенное на Востоке, распа- 
далось на два направления, однако общим в их воззрениях 
было то, что, будучи христианами, они одновременно опи- 
рались на закон Моисея. 

Первое направление — назаряне. Они требовали точно- 
го исполнения Моисеева закона и талмудических традиций 
только от христиан-иудеев, но не от язычников. Они, безус- 
ловно, находились в кругу христианской ортодоксии, но 
вызывали серьезные подозрения со стороны других групп 
из-за неясности богословской трактовки спасения. Является 
ли точное исполнение закона Моисеева для христиан из 
иудеев необходимым элементом спасения или это их куль- 
турная особенность, при невыполнении которой они все 
равно обладают спасением? 

Ответ на этот вопрос не всегда совпадал у разных пропо- 
ведников из назарян. Некоторые из них связывали исполне- 
ние закона для христиан из иудеев со спасением, другие не 
делали этого. Именно вопрос спасения, а не просто исполне- 
ние закона Моисеева и иудейской традиции, определял, ос- 
тавались ли иудеохристиане в кругу ортодоксии или нет. К 
сожалению, радикализм многих назарянских проповедни- 
ков, связывавших спасение с исполнением иудейских пред- 
писаний, начиная со П века, заставлял все большую часть 
христианства, особенно на Западе, считать назарян ересью, а 
не разномыслием, и отмежевываться от него. 

Другое направление — евиониты, от еврейского слова 
«бедный», хотя некоторые (например, Тертуллиан) считали, что 
это название произошло от имени их основателя — Евиона. 

Они отрицали учение Апостола Павла, поддержанное 
другими Апостолами на Иерусалимском соборе, о свободе 
язычников от закона Моисеева и настаивали на необходимо- 
сти исполнения обрезания и всей иудейской традиции. Хри- 
ста они считали Мессией Израиля, но не Богом, пришедшим 
во плоти, а просто человеком, который был избран Богом в 
качестве Мессии за то, что единственный из людей исполнил 
закон. Такое иудеохристианство справедливо было объявле- 
но ересью и отвергнуто христианством. 

Другое направление развития богословской мысли было 
связано с разработкой представлений о Троице. 
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Разномыслия при попытке сформулировать понимание троичности Бога нача- 
лись в конце П века. Часть этих разномыслий неизбежно переросла в заблуждения, 
ибо абсолютно ясно, что любые попытки на уровне разума примирить единство 
Бога и Его троичность ограничены и опасны. Безнадежность полного осмысления 
Троицы связана с неспособностью человеческого разума выразить трехмерное явле- 
ние даже не в виде двухмерной плоскости, а в качестве одномерной линии. 

В раннем христианстве в связи с осмыслением троичности Бога существовало 
главным образом два направления, которые назывались одним словом: монархиане. 


Вопрос спасения, а не про- 
сто исполнение закона Мои- 
сеева и иудейской традиции, 
определял, оставались ли 
иудеохристиане в кругу 
единства или нет. Радикаль- 
ность многих назарянских 
проповедников заставляла 
все большую часть христиан- 
ства считать назарянство 
ересью, а не разномыслием, 
и отмежевываться от него. 


Чтение Священного писания 
и молитва. 
Рельеф римского 


саркофага 


Одно направление — евионитские монархиане — отрицало полную боже- 
ственность второго и третьего лица Троицы. Один из основателей этого направле- 
ния, Феодор из Византии, богатый и высокообразованный торговец кожами, кото- 
рый, как говорят, отрекся от Христа в конце П века, объяснял потом, что он отрекся 
не от Бога, а только от человека. Знаменитым последователем, близко стоящим к 
этому направлению, в Ш веке был Павел Самосатский, епископ Антиохии, также 
считавший, что Христос постепенно и путем усыновления стал Богом, не будучи им 
от начала. Это учение об усыновлении Христа получило название адопционизма. 
Интересно, что собор епископов, осудивших Павла Самосатского в 267 (или 268) 
году, отверг термин «единосущный» как несущий еретический оттенок. 

Противоположные евионитским модалистские монархиане учили, что, по сути, 
никакого различия в лицах Божества не существует. Отец, Сын и Дух Святой — это 
три проявления, исходящие из одной Монады и опять поглощенные ею после испол- 
нения ими своего дела. Одним из первых известных представителей этого учения 
стал Ноэт из Смирны, который был отлучен смирнскими пресвитерами за утвержде- 
ние «Я знаю только одного Бога; никто иной, а только Он родился, страдал и умер». 
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Одним из продолжателей школы Ноэта в Риме стал Савеллий, который старал- 
ся подчеркнуть единобожие в противовес таким учителям, как Ипполит в Риме и 
Тертуллиан в Карфагене, много говоривших о Логосе, что создавало впечатление 
двубожия. Савеллий указывал, что Троица — это проявление различных модусов, 
то есть своеобразных ролей, а не сущностей Бога. Как человек может предстоять в 
разных ролевых функциях — как отец, сын или работник, так и Бог являет Себя в 
разных отношениях, оставаясь одной личностью. Хотя это движение не приобре- 
ло большого влияния в раннем христианстве, термин савеллианство стал удоб- 


Евиониты отрицали учение 
Апостола Павла, поддержан- 
нос другими Апостолами на 
Исрусалимском соборе, о 
свободе язычников от закона 
Моисссва и настаивали на 
необходимости исполнения 
обрезания и всей иудейской 
традиции. 


Тора (Закон Моисеев) — 
главная богослужебная кни- 
га в иудаизме. 


ным названием одного из наиболее распространенных уклонений в понимании 
троичности Бога: одно Лицо в трех проявлениях. 

Кроме сугубо богословских разномыслий, иногда переходящих в ереси, боль- 
шое распространение в раннем христианстве получил схизматизм, то есть сепа- 
ратизм, раскалывавший церкви по второстепенным, небогословским вопросам. 

Возможно, самым сильным и характерным течением этого типа следует счи- 
тать монтанизм — движение несогласия по определенным дисциплинарным и 
практическим вопросам, приведшее к расколу и отделению многих общин, хотя с 
богословской точки зрения монтанизм в полной мере сохранял ортодоксаль- 
ность и точно соответствовал евангельскому учению. 

Монтанизм возник около 150 года и получил свое название от руководителя 
этой группы — Монтана, бывшего языческого жреца Кибелы, евнуха, обративше- 
гося в христианство. Он выступил против формализма и обмирщения христиан- 
ства и пророчествовал о грядущем суде, о близком Пришествии Иисуса Христа, 
хотя наделял Пришествие очень земными подробностями. Например, он учил, 


ГОНИМОЕ ХРИСТИАНСТВО 155 


что тысячелетнее царство должно исходить из фригийских городов Пепузы и 
Тимии. Но главная особенность его проповеди состояла в полном отрицании 
мира и всецелом посвящении себя Христу. 

Монтанизм требовал ведения строгой аскетической жизни, запрещал второй 
брак, всякую ученость, вводил строгие посты почти на все дни недели, считал 
недозволенным уклонение от гонений. Все девушки и женщины должны были 
покрывать головы. Вскоре пророческий дар проявился и у других верующих. Осо- 
бенно выделились две женщины: Прискилла (Приска) и Максимилла. Последняя 


Монтанизм требовал 
ведения строгой аскети- 
ческой жизни, вводил 
строгие посты почти во 
все дни недели, считал 
недозволенным уклоне- 
ние от гонений. 


Св. Агнесса в окруже- 
нии голубей, звезд и 
свитков Писания. 
Погребальная пиша 
Ш века. Катакомбы 
Памфила (слева) 


Богослужение. 
Римский саркофаг 
(справа) 


предсказывала, что после ее смерти наступит кончина мира. Последователи Мон- 
тана называли себя духовными (пневматиками). 

Самым видным представителем монтанизма стал открыто перешедший на его 
сторону Тертуллиан. Монтанизм дал самых известных своей стойкостью и героиз- 
мом мучениц — Перпетую и Фелицату. В некоторых местах монтанистов отлуча- 
ли от Церкви, в других — принимали благосклонно, хотя официальное руковод- 
ство строго запрещало это движение и не признавало даже монтанистское креще- 
ние. В целом это движение за обновление христианства представляло собой свое- 
образный раннехристианский ревивализм (пробуждение). 

Другим типичным поводом для расколов в раннем христианстве стало отноше- 
ние к согрешившим, а потом раскаявшимся членам церкви, особенно к так назы- 
ваемым лапси (отпавшим). 

В Ш веке большинство общин начало принимать после покаяния в церковное 
общение отлученных за так называемые «смертные грехи» — прелюбодеяние, 
блуд, идолопоклонство и убийство. Конечно, им предписывался испытательный 
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Портрет 
молодого человека. 
Фаюм, И в. 


срок, во время которого они приравнивались к оглашенным, 
то есть к готовящимся к крещению. Иногда им назначалось 
какое-либо наказание. 

Отрекшиеся от Христа во время гонений (а следователь- 
но, участвовавшие в идолопоклонстве) часто вновь каялись и 
просили вернуть их в Церковь, что было нелегко сделать, так 
как, по древним правилам, отступничество требовало пожиз- 
ненного покаяния. Однако после Дециевского гонения в 
середине Ш века количество лапси резко возросло, и они 
настойчиво просили вернуть их в Церковь, в то время как 
ревнители строгого благочестия протестовали против их 
возврата. Такая ситуация неизбежно вела к расколу. 

Один из таких расколов произошел в Риме в середине Ш 
века, где после 14-месячного отсутствия избирался епископ. 
Большинство общин высказались за пресвитера Корнилия 
(251-255), который придерживался более либеральных взгля- 
дов и обещал мир отпавшим, но раскаявшимся членам церк- 
ви. Однако против Корнилия выступила часть общины во 
главе с пресвитером Новацианом, который сам хотел занять 
епископскую кафедру. Новациан выступал за церковь, состоя- 
щую из кафаров, то есть чистых, и требовал строжайшей 
дисциплины. Кафаров П века следует отличать от катаров 
Средневековья. Хотя оба течения назывались одинаково, их 
взгляды различались, поэтому целесообразнее раннее движе- 
ние называть новацианами. Лозунгом новациан стало: ника- 
кого примирения между церковью и вероотсупниками, веч- 
ная анафема идолопоклонникам! 

Эта группа отделилась и своим ригоризмом привлекла 
много сторонников, хотя победило пасторское благоразу- 
мие, и новациан осудили и изгнали из церквей. Они же, в 
свою очередь, стали принимать членов других общин, при- 
ходящих к ним, через перекрещивание. Это движение «твер- 
дых в Евангелии», как обращался к ним Новациан, просуще- 
ствовало до УП века, хотя к тому времени уже давно никаких 
«отпавших» и «твердых» не осталось. 

Аналогичный раскол произошел в Карфагенской церкви, 
где против епископа Киприана выступили пресвитер Новат 
и диакон Филициссима, который и возглавил отделившихся. 
Подобная схизма возникла также в Египте. Ее родоначальни- 
ком стал епископ Мелетий. Раскол в Египте продолжался до 
У века, хотя его причины достоверно неизвестны. 


Преломление хлеба. 
Роспись в катакомбах, 
Рим 


1.5. ВНУТРЕННЯЯ ЖИЗНЬ ХРИСТИАНСТВА 


За первые три века своего развития христианство прошло 
трудный путь от восторженного вдохновения апостольских 
общин к решению определить и сформировать свою струк- 
туру, традицию, обряды, правила жизни, нравственные прин- 
ципы и так далее. Многообразие духовного и церковного 
опыта стало закрепляться и выкрисгаллизовываться в опре- 
деленных формах. С одной стороны, этот процесс носил 
необходимый и закономерный характер, а с другой — он 
объединял христианство и придавал ему застывшие обезли- 
чивающие формы. 


1.5.1. ЦЕРКОВНОЕ УСТРОЙСТВО 


По воззрениям христиан І века, каждая отдельная община 
представляла собой церковь в смысле экклезии, то есть со- 
брания верных, вызванных из мира. В такое собрание входи- 
ли все члены общины, включая женщин. Главой экклезии 
считался Христос. Христиане верили, что Он невидимо при- 
сутствует на собрании и осуществляет Свою волю через Свое 
слово, которое разрешает все возникающие проблемы. Но- 
вый Завет еще не сформировался, и слово Христа возвеща- 
лось через Апостолов, учителей, пророков, через мнение 
всего собрания. Так, сообща, в видимом проявлении Святого 
Духа, проводилось избрание служителей, решались вопросы 
церковной дисциплины и тд. Таким образом, вопрос о духов- 
ной власти, или иерархии, в этот период просто не возникал. 
Со П века ситуация начала меняться. Многообразие хрис- 
тианских общин все чаще ставило вопрос: где же истинная 
Церковь? Традиции церковного устройства и формы бого- 
служения в разных частях империи все больше отличались 
между собой, и людям античной культуры было непросто 
воспринимать такое разнообразие. Наиболее авторитетные 
общины все чаще становились образцом для подражания, и 
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к концу рассматриваемого периода христианство сформировало относительно 
устойчивую форму богослужений, а также структуру и специальные органы само- 
управления общин. 


1.5.1.1. Развитие иерархии 


Для осуществления распорядительной (административной) 
власти и поддержания порядка община избирала из своей сре- 
ды пресвитеров (то есть старейшин) и епископов (то есть над- 
зирателей), которые служили ближайшими сотрудниками пер- 
вых и выполняли хозяйственно-административные функции. 

В общине І века епископы и пресвитеры занимали равное 
положение. На это указывают многочисленные источники: 
послания Апостолов Павла, Петра и Иакова, а также сочине- 
ния блаженного Иеронима и других писателей. Управление 
церковью носило коллегиальный, а не единоличный харак- 
тер. Такое положение считалось в тот период вполне есте- 
ственным, так как избираемые пресвитеры и епископы со- 
всем недавно были язычниками и не могли еще пользоваться 
таким же авторитетом в Церкви, как Апостолы. 

Со смертью Апостолов и ростом авторитета местных слу- 
жителей в начале П века из среды епископов и пресвитеров 
стал выделяться один, который действовал от имени всех ос- 
тальных. Вероятнее всего, именно по отношению к нему стало 
чаще употребляться имя «епископ», в то время как другие 
епископы, его сотрудники, постепенно отошли в ряды пресви- 
теров. Пример в этом отношении подала Иерусалимская цер- 
ковь, во главе которой встал Иаков, брат Господень, после 
того, как Апостолы разошлись из Иерусалима на миссию. Ан- 
тичному сознанию трудно было смириться с коллегиальным 
управлением. Людям того времени нужен был вождь, единона- 
чальник, тем более, что авторитет апостольских учеников 
оказывался на несколько порядков выше авторитета всех дру- 
гих новообращенных служителей из-за того, что они учились 
у тех, кто лично видел Иисуса Христа. Так начал формировать- 
ся монархический епископат. 

В разных регионах империи этот процесс проходил по- 
разному, но повсеместно епископский, или пресвитерский, 
совет стал отходить на задний план, а на передний план 
выдвигался один епископ, который со временем взял на себя 
не только распорядительную, но и духовную власть. Это 
произошло в связи с заслугами ряда епископов в борьбе с 
ересями, их личным авторитетом, чистотой их христианс- 
кой жизни и совмещением в одном лице распорядительных 
и учительских функций, на необходимость чего указывал 
еще Апостол Павел (1 Тим. 3.1-5). 
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Итак, к концу П века христианские общины обрели единоличное управление, 
и вполне естественно, что рядовые верующие стали смотреть на своего епископа 
как на возвещателя воли Божьей и домоправителя Христова. В Ш веке в связи с 
ростом общин, их разделением на группы (по месту собрания) и нехваткой авто- 
ритетных служителей епископ во многих местах стал управлять группой общин, 
хотя подобное явление встречалось еще во П веке. Например, к Игнатию Анти- 
охийскому иногда обращались с титулом Сирийский, что указывало на его влия- 
ние на всю Сирию. 


Епископ Сикст | 
и Тимофей. (справа) 


Епископы Иннокентий 11, 
Лаврентий и Каликст І. 
Мозаика в храме 

св. Марии Трастеверте, 
Рим (слева) 


В это же время начало меняться представление о поместной церкви, которая 
уже не отождествлялась с одним собранием, а переносилась на целые города и 
даже регионы. Таким образом, епископ стал управлять областью, границы кото- 
рой все чаще совпадали с государственными границами провинций. Место епис- 
копа в каждой отдельной общине стал занимать пресвитер. 

Так, к началу ГУ века сформировалась трехступенчатая иерархия: епископ — 
пресвитер — диакон. Появились новые церковные должности, производные от 
диаконов (иподиакон и другие), чтецы, катехизаторы, заклинатели (экзорцисты), 
привратники и тд. 

Стремление к жесткой иерархии в первохристианстве не случайно. Массовые 
жестокие гонения и новые причудливые учения ставили под угрозу само суще- 
ствование христианства. Как защититься от предателей и лжепророков, принима- 
ющих вид «ангела света»? Многообразие грозило выхолостить самую сущность 
христианства. В ту эпоху еще не существовало утвержденного и широко распрос- 
траненного канона Нового Завета, отсутствовал общепринятый Символ веры, не 
сформировалась прочная традиция. В доконстантиновскую эпоху служение сло- 
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вом предоставлялось каждому желающему, который мог проповедовать (как это 
допускалось и в синагоге). В случае нетрадиционного изложения учения Христа 
или в случае спора с председательствующим на собрании остановить нежеланно- 
го гостя можно было только властью руководящих в общине братьев. Подобная 
необходимость возникала особенно остро, если пришедший ссылался на автори- 
тет Святого Духа или великих Апостолов. 

Таким образом, становление монархического епископата протекало естествен- 
но и обусловливалось объективными причинами, но именно развитие и усиление 
иерархии стало первым заметным изменением в жизни первохристианских об- 
щин и первым значительным нововведением по сравнению с апостольской фор- 
мой христианства. 


1.5.1.2. Апостольская преемственность и примат Рима 


Отсутствие записанного канона Нового Завета заставило 
ортодоксальных христиан в борьбе с различными учениями 
искать дополнительные критерии истинности, и одним из 
самых сильных после смерти Апостолов и их учеников стал 
аргумент «апостольской преемственности». Впервые идея 
преемственности, как отмечает Евсевий, встречается у Еге- 
зиппа, одного из ранних защитников христианства от гнос- 
тицизма, но развил и придал законченность этому учению 
Ириней Лионский. 

В своей книге «Против ересей» он пишет: «Все желающие 
видеть Истину могут во всякой церкви узнать предание Апо- 
столов, открытое во всем мире; и мы можем перечислить 
епископов, поставленных Апостолами в церквах, и преемни- 
ков их до нас, которые ничего не учили и не знали такого, 
чем эти (еретики) бредят. Ибо если бы Апостолы знали со- 


Христос вручает Петру клю- 
чи от рая. Так, в представле- 
нии римского епископата, он 
получил право руководства 
Церковью в силу преем- 
ственности власти. 


кровенные таинства, которые они сообщали совершенным 
отдельно и тайно от прочих, то передали бы их в особенно- 
сти тем, кому поручили сами церкви». Поэтому Ириней счи- 
тал важной возможность проследить преемственность каж- 
дого епископа от Апостолов, и он привел в пример Римскую 
церковь и Поликарпа Смирнского. 

Однако понятие апостольской преемственности во П веке в 
корне отличалось от более позднего представления о ней, 
дошедшего до настоящего времени. Исторические церкви, 
начиная со Средневековья, особенно на Западе, стали тракто- 
вать апостольскую преемственность как личную преемствен- 
ность власти, восходящую к Апостолам и получаемую еписко- 
пами через возложение рук. То есть речь идет об «автомати- 
ческой» передаче благодати, которой обладали Апостолы как 
особым даром Божьим, епископам, на которых возлагаются 
руки. Такое механистическое представление о преемственнос- 
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ти сводит ее всего лишь к действенности таинств и праву на их совершение. Но 
понимание преемственности доконстантиновской церковью было иным. 
Во-первых, Ириней не говорит о «магическом» действии, происходящем при 
возложении рук, а указывает на передачу апостольского учения и веры, полученной 
от первых последователей Христа, но не на передачу власти или благодати. Он при- 
водит список римских епископов и говорит: «В таком же порядке и в таком же пре- 
емстве церковное предание от Апостолов и проповедь Истины дошли до нас. И это 
служит самым полным доказательством, что одна и та же животворная вера сохра- 


Понятие апостольской пре- 
емственности во втором веке 
в корне отличалось от более 
позднего представления о 
ней, дошедшего до настояще- 
го времени. 

В раннем христианстве речь 
шла о преемственности уче- 
ния, а не о преемственности 
власти. 


Иисус призывает рыбаков 
Симона-Петра и Андрея. 
Мозаика. И в, Равенна 


нялась в церкви от Апостолов доныне и передана в истинном виде». Очевидно, здесь 
речь идет о преемственности учения, а не власти. Тем более, что Апостолы никогда, 
как указывает Ириней, непосредственно не несли епископского служения. 

Во-вторых, преемственность рассматривалась в рамках целого, в пределах 
церковного сообщества, а не на уровне отдельных личностей, передающих что-то 
от одного к другому. Например, после смерти епископа александрийские пресви- 
теры избирали ему преемника и посвящали его на служение, хотя и приглашали 
соседних епископов для участия в рукоположении. Так делалось в то время прак- 
тически повсеместно: на смену одному епископу избирался иной, а рукополагали 
его другие епископы и служители, указывая этим действием на единство веры 
между ними, а не передавая посвященному что-то особое, чего ему недоставало 
до совершения ординации. То есть в преемственности не передавалась еди- 
ная вера, а подтверждалась или видимым образом свидетельствовалась 
уже существующая общность взглядов и воззрений. 

Церковь в Риме очень рано стала играть ведущую роль в силу целого ряда причин, 
И, ВОЗМОЖНО, одна из главных заключалась в том, что в ней длительное время совер- 
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шали служение самые авторитетные Апостолы Петр и Павел. Они учили правильной, 
неповрежденной вере, и после их смерти в Риме осталось множество очевидцев их 
проповедей. Кроме того, в Рим, как в столицу, съезжалось большое количество авто- 
ритетных служителей, там находилось довольно много образованных и высокопос- 
тавленных служителей и рядовых членов церкви. Может быть, поэтому уже в середине 
П века тот же Ириней писал: «Ибо по необходимости с этой (Римской) церковью, по 
ее преимущественной важности, согласуется всякая церковь... так как в ней апостольс- 
кое предание всегда сохранялось верующими повсюду». 

Большую роль в переходе руководящего центра христианства от Иерусалима к 
Риму сыграла иудейская война (66-70 г.), разрушение иерусалимского храма и 
переход первой христианской общины из Иерусалима на восточный берег Иор- 
дана, в Пеллу. После окончательного разгрома иудейства в результате восстания 
Бар-Кохбы в 30-х годах П века, а также в связи с ростом антисемитизма влияние 
Палестины значительно ослабло, а авторитет Рима стремительно повысился. В 
Риме сосредоточилось больше всего христиан. Здесь находилась самая богатая 
церковь, которая часто помогала своим менее богатым собратьям, из Рима вышли 
благовестники, основавшие большое количество церквей по всей империи. 

Однако, в первые три века авторитет Рима не перерастал в его власть. Всякие 
попытки римских епископов вмешаться в дела других церквей решительно пресе- 
кались, как произошло во время спора Киприана с римским папой Стефаном. 
Примат Рима в это время выражался, по мысли Киприана, главным образом в 
поддержании общего единства Церкви, в связи с отдельными областями и про- 
винциями, которые, впрочем, управлялись вполне самостоятельно, а также в со- 
гласовании, как говорил Ириней, «общей веры». 


1.5.2. БОГОСЛУЖЕНИЕ И РИТУАЛЫ 


Богослужебные собрания первых трех веков по форме слу- 
жения напоминали собрания в синагоге и носили явный 
отпечаток иудейских традиций как по форме, так и по спо- 
собу их организации. 

Первоначально христиане собирались в частных домах 
или в определенных тайных местах за городом, но к концу П 
— началу Ш веков они все чаще стали проводить свои собра- 
ния в доме, принадлежащем епископу. Во многих городах 
богатые христиане (часто в складчину) специально покупали 
дом на имя своего епископа для собрания общины. Обычно 
в передней части такого помещения делалось возвышение 
для чтеца, там же стоял стол для преломления хлеба (евхари- 
Победоносная евхаристия. стии) и отводились места для епископов и пресвитеров. 
мекан: адлана Главная часть служения состояла из чтения текстов Священ- 
ного Писания. При этом чаще всего читался текст Септуагин- 
ты на греческом языке, а если слушатели плохо владели гре- 
ческим, его переводили на местный диалект. Затем следовало 
изъяснение прочитанного, которое первоначально выглядело 
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как собеседование или диалог в форме вопросов и ответов, а позже приняло харак- 
тер риторической речи, то есть проповеди. Большое внимание во время собрания 
уделялось общим молитвам и песнопениям, в которых участвовала практически вся 
община или большая ее часть. К началу П века свободные молитвы в церковных 
собраниях стали практиковаться все реже, а их место занимали канонизированные, 
поэтически отработанные молитвы, произносимые служителями. 

Огромное значение придавалось пению, которое служило не только способом 
выражения переживаний, но и важным дидактическим средством: с его помощью 


Первоначально христиане 
собирались в частных домах 
или в определенных тайных 
местах за городом, но к кон- 
цу П — началу Ш веков они 
все чаще стали проводить 
свои собрания в доме, при- 
надлежащем епископу. Во 
многих городах богатые хри- 
стиане часто в складчину 
специально покупали дом на 
имя своего епископа для 
собрания общины. 


Помещение 
собрания христиан. 
Реконструкция 


провозглашались и внушались основы христианской веры. Собственно, богослуже- 
ния служили в то время главной и практически единственной формой обучения и 
воспитания, поэтому в служении не выделялась отдельно литургия, а отдельно кате- 
хизическое собрание, или, говоря современным языком, воскресная школа. Но с 
течением времени, по мере формирования традиций, порядок богослужений стано- 
вился все более регламентированным и неизменным для каждой местности. 

Основными и единственными священнодействиями, сравнимыми с ритуалами, 
хотя такое понятие в раннем христианстве не применялось, были Вечеря Господ- 
ня (евхаристия) и Водное крещение. 


1.5.2.1. Вечеря Господня 


В І веке, как правило, вечеря совершалась вечером и обыкно- 
венно соединялась с вечерей любви (агапой), то есть общим 
братским ужином всех членов общины. Позднее, чтобы из- 

бежать подозрений и обвинений от язычников в непристой- 
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ных оргиях, Вечеря любви (агапа) была отделена от Вечери Господней, а по мере 
роста церкви и формализации богослужения совсем исчезла. Саму евхаристию, то 
есть преломление хлеба, стали совершать утром. 

Служение с хлебопреломлением состояло из двух частей. На первой части, 
которая проходила как обычное собрание, могли присутствовать все желаю- 
щие; на второй, где непосредственно совершалось преломление хлеба, присут- 
ствовали только так называемые «верные», то есть члены церкви. Уже в І веке 
Вечеря Господня стала совершаться только один раз в неделю, в первый день 


Богослужение 
ранних христиан. 
Рисунок (стр. 145, слева) 


Символическое изображение 
крещения. 


Рельеф саркофага 
(стр. 145, справа) 


Вечеря Господня. 
Рельеф в римских ката- 
комбах 


недели — воскресенье, хотя в Африке еще в Ш веке существовал обычай брать 
домой освященные части хлеба и принимать их ежедневно, как свидетельству- 
ет Тертуллиан. 

Само преломление хлеба совершалось только епископом или, по его пору- 
чению, одним из пресвитеров. В некоторых регионах существовал обычай 
преломлять хлеб только в епископской церкви и разносить его по другим 
общинам города. Особенно долго такой обычай просуществовал в Риме, где 
действовало довольно много общин в разных частях города. Это служило 
выражением церковного единства. Отсутствующим, а также заключенным в 
темницу хлеб и вино разносили диаконы по окончанию богослужения. 

Вот как описывает Иустин Философ Вечерю Господню, происходящую в 
конце І – начале П века: «К пресвитеру приносится хлеб и чаша с вином, ра- 
створенным водой. Он берет и именем Сына и Святого Духа благодарит и 
славит Отца всех.. После благодарения предстоятеля и возглашения всего 
народа так называемые у нас диаконы дают каждому из присутствующих при- 
общение хлеба, над которым совершено благодарение, и вина, и воды, и отно- 
сят к тем, которые отсутствуют». 
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1.5.2.2. Водное крещение 


В апостольские времена совершалось сразу вслед за обраще- 
нием и покаянием. Позднее, по свидетельствам І — начала П 
веков, крещению стала предшествовать катехизация, то есть 
период наставления в вере. С течением времени, в связи с 
угрозой гностицизма, общины стали увеличивать этот период. 
Новообращенным до крещения полагалось знать не только 


символ веры, но и христианскую символику, молитвы, основ- 
ные нормы жизни и поведения в общине. Эльвирский собор 
указывает на двух-, а иногда и трехлетний срок подготовки к 
крещению. Новообращенные верующие (катехумены) в этот 
период назывались оглашенными, и они уже жили христианс- 
кой жизнью, участвовали в богослужениях, кроме Вечери 
Господней. Если кто-то из них претерпевал мученичество и не 
успевал принять водное крещение, то в этом случае считалось, 
что крещение кровью заменяло крещение водой. 

Перед крещением оглашенным задавали вопросы, которые 
впоследствии вошли в чин крещения, они также должны были 
перед всеми объявить себя последователями Иисуса Христа и 
в знак этого прочитать наизусть исповедание веры. К Ш веку 
это исповедание утвердилось как «Апостольский символ ве- 
ры», хотя его версии в разных частях империи несколько 
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отличались по тексту и количеству членов, но не по смыслу. Во П веке к крещению 
добавили обычай изгнания бесов и отречения от дьявола, так как все новообращен- 
ные ранее были идолопоклонниками, что однозначно трактовалось как связь с беса- 
ми. В это же время появились первые символические церемонии: знамение креста, 
которым епископы осеняли крещенных в память о страдании и смерти Иисуса; 
вкушение молока и меда как символов блаженства, а также ношение белых одежд, 
которые новокрещенные не снимали в течение целой недели после крещения. 

Крещение совершалось, как правило, после поста в ночь на Пасху или Пятиде- 
сятницу по возможности путем полного погружения в проточной воде. В особых 
случаях допускались обливание или окропление. Совершал крещение епископ 
или другой служитель, но допускалось совершение крещения и рядовыми члена- 
ми церкви. Позже, с появлением тринитарных споров (о Троице), стали настаи- 
вать на троекратном погружении как признании троичности. 

После крещения, которое, по воззрениям того времени, символически указыва- 
ло на очищение от греха, из-за чего само крещение иногда откладывали чуть ли 
не до конца жизни, следовало возложение рук священства. Об этом пишет Новый 
Завет (Деян. 8.17), а также Тертуллиан в конце П века и Киприан в Ш веке. Но уже 
во П веке при возложении рук начали совершать миропомазание, указывающее на 
сошествие и пребывание Святого Духа на крещенном. Так как возложение рук 
обычно совершалось епископами, которые не всегда могли присутствовать при 
крещении, то оно стало вначале откладываться до того времени, пока прибудет 
епископ, а позже, в связи с ростом общин, сменилось помазанием мирром, над 
которым епископы молились с возложением рук. Так постепенно исчез акт руко- 
положения над новокрещенными. 

В Ш веке появляются упоминания о крещении детей, и хотя они носят скорее 
отрицательный характер — Тертуллиан выступал против крещения в «невинном 
возрасте», — сам по себе этот факт указывает на появление подобной практики. 
По имеющимся сведениям, в доконстантиновскую эпоху крещение детей допуска- 
лось только в случае угрозы их смерти, но в Ш веке такая практика стала появ- 
ляться все чаще, и служители не слишком опасались детского крещения в христи- 
анских семьях, так как были уверены, что семейное воспитание с избытком заме- 
нит катехизаторскую подготовку оглашенных. Такая свободная трактовка креще- 
ния открыла обходной путь в Церковь, минуя строгое установление катехизации, 
целью которого было недопущение невозрожденных душ в общество верных. 


1.5.3. ПРАЗДНИКИ 


По духу христианской жизни, всякое время всегда считалось 
посвященным Господу, и поэтому особые праздники (нося- 
щие священный смысл) не предполагались. Однако очень 
рано христиане поняли нужду в самодисциплине. 

Осознав себя как общество, обособленное от иудеев, хрис- 
тиане уже во второй половине І века начали собираться для 
богослужений в первый день недели. Об этом свидетельствует 
дееписатель Апостола Павла (Деян. 20.7). Этот день (у язычни- 
ков посвященный богу солнца — Митре), хотя и был выбран 
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по аналогии с ветхозаветной субботой, но отмечался не как день покоя, а как 
праздник воскресения Христа из мертвых и как восьмой, то есть первый, день 
творения нового человека во Христе. На церковном языке он именовался «день 
Господень» и первоначально не сопровождался прекращением мирских занятий, а 
отмечался только особым богослужением с совершением евхаристии, то есть 
преломлением хлеба и сбором на нужды церкви. 

В этот день особой радости и благодарения не разрешалось поститься, а также 
в знак воскресения Иисуса Христа все молитвы совершались только стоя, не пре- 


По духу христианской 
жизни, всякий день считался 
посвященным Господу, и 
поэтому особые праздники 
не отмечались. 

Осознав себя как общество, 
обособленное от иудеев, 
христиане уже во второй 
половине І века стали соби- 
раться для богослужений в 
первый день недели. На цер- 
ковном языке он именовался 
«день Господень». 


Богослужение 
в катакомбах. 
Позднее изображение 


клоняя колен. Наряду с этим христиане из иудеев, то есть обрезанные и соблюда- 
ющие весь закон Моисея, соблюдали ветхозаветную субботу как день покоя. 

Постные дни, как правило, назначались на среду и пятницу и часто назывались 
словом, заимствованным из военной лексики, — 5‘аНоп, то есть день стражи или 
вахты. Причем восточные христиане чаще всего не принимали пищи до захода 
солнца, а западные — до обеда. В некоторых местах в эти дни также назначались 
собрания. Посты не носили обязательного характера. Ириней свидетельствует, 
что каждый постился добровольно. 

Из праздников годового цикла очень рано начали отмечаться два — Пасха, как вос- 
поминание о смерти и воскресении Христа, и Пятидесятница, как праздник сошествия 
Святого Духа. Большая часть церквей праздновала Пасху в воскресенье, которое следует 
за 14 Нисана, то есть в ближайшее воскресенье после еврейской Пасхи. Но в провинци- 
ях Азии, со ссылкой на Апостола Иоанна, она праздновалась вместе с иудеями независи- 
мо от дня недели. Такое различие постепенно привело к огорчениям и взаимным упре- 
кам. Со временем ряд церквей посчитали необходимым ввести свой собственный, 
независимый от иудеев, расчет дня Пасхи, и это привело к еще большим разногласиям. 
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Основываясь на указаниях Апостола Павла (Евр. 13.7) и общепринятых нор- 
мах того времени, довольно рано возник обычай вспоминать мучеников и 
наставников. Обычно в годовщину страдания на месте погребения мученика 
собиралось общецерковное собрание, на котором читались его деяния, его 
письма и так называемые мученические акты, описывающие его героическую 
кончину. После этого служители увещевали к подражанию его добродетельно- 
сти, возносили молитвы; иногда совершались хлебопреломление и агапа – 
общая трапеза. 


1.5.4. БЛАГОЧИНИЕ И НРАВЫ 


Общество христиан резко отличалось по своему поведению 
от окружающей среды. Это касалось внутренних взаимоотно- 
шений, нравственных норм, речи христиан и их поступков. 


1.5.4.1. Церковная дисциплина 


В І веке Церковь, как собрание святых, не терпела в своей 
среде явных грешников. Как правило, три греха: прелюбодея- 
ние (блуд), идолопоклонство и убийство, а также совращение 
в ересь — наказывались отлучением от общения с Церковью, 
то есть изгнанием из среды верующих. Но подвергшиеся нака- 
занию не теряли надежды на спасение. Считалось, что искрен- 
ним раскаянием они могут получить прощение у Бога. 

К Ш веку в различных церквах появились определенные 
правила, регламентирующие покаяние. Главный смысл этих 
правил состоял в том, что раскаивающийся не сразу допускал- 
ся к церковному общению, но в зависимости от вины ему 
отводилось определенное место в церкви и определялась 
длительность испытательного срока. Другие грехи допускали 
частное прощение без церковных дисциплинарных мер. 

Во П-Ш веках главной причиной отлучения стало вероот- 
ступничество и связанное с ним идолопоклонство. При этом 
количество так называемых павших было довольно велико, и 
так как по установившейся традиции того времени идолопок- 
лонство, которое стало следствием вероотступничества, тре- 
бовало покаяния до самой смерти, появилась практика, в силу 
которой исповедники, или мученики, страдающие за дело 
Божье, давали письменные ходатайства (так называемые пись- 
ма мира) в пользу отпавших, с просьбой вновь принять их в 
церковь. Своим авторитетом они содействовали примирению 
грешника с церковью. Как правило, письмо мира вступало в 
силу сразу после смерти мученика — его автора. Но к концу Ш 
века появились злоупотребления этим правилом, и письма 
такого рода даже стали предметом торговли, хотя с прекраще- 
нием гонений эта практика исчезла. 
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1.5.4.2. Нравственность 


Церковь первых веков отличалась высокой нравственнос- 
тью, святость являлось нормой ее жизни. Апологеты П века, 
признавая недостатки христиан, все же указывали на резкую 
противоположность между ними и язычниками. 

Следует отметить одно весьма существенное различие 
между христианством и язычеством того времени. Религия в 


Церковь первых веков 
отличалась высокой 
нравственностью, свя- 
тость была нормой 

ее жизни. 


Христианка. 
Фреска в римских ка- 
такомбах (слева) 


Сбор пожертвований. 
(справа) 


античном мире не связывалась с этикой и нравственностью. 
В сознании современного человека религия всегда связана с 
учением об определенных нормах поведения, однако для 
языческого общества подобный взгляд был абсолютно чужд. 
Религия представляла собой систему поклонения богам, а 
нравственность определялась патриархальной традицией 
или государственными законами независимо от поклонения. 
Языческие божества и их жрецы не предъявляли никаких 
требований к нравственному поведению своих привержен- 
цев. Данная сфера вообще не затрагивалась религиозными 
деятелями, и они бы искренне удивились, если бы им сказа- 
ли, что обязанностью религии является формирование опре- 
деленной нравственности в обществе. Более того, рассказы о 
поведении богов, или, точнее, об их «похождениях», изоби- 
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ловали безнравственными, противоестественными поступками, а этика их поведе- 
ния не обсуждалась. В этом отношении иудаизм резко отличался от любой другой 
религиозной системы, а тем более резко отличалось христианство, в котором 
нравственные принципы были неразрывно связаны с богопоклонением. 

Именно поэтому христианство достигало успеха, ибо религиозность не была 
оторвана от реальной жизни, а проявлялась в делах. 

Более всего язычников поражала деятельная любовь христиан. Каждая церковь 
содержала многочисленных вдов, сирот, больных; облегчала удел заключенных и, 


Группа 
вольноотпущсен- 
НИКОВ. 
Мемориальная 
доска. 

Аппиева дорога, 
Рим 


где возможно, содействовала их освобождению; посылала щедрую помощь в рай- 
оны эпидемий, бедствий; производила сборы с целью выкупа пленных и тд. Сис- 
тема одобрительных писем, которая существовала в то время и заключалась в том, 
что христианин, отправляющийся в чужую местность, брал рекомендацию к пре- 
свитерам и епископам того региона, позволяла любому христианину войти в по- 
местную церковь в другой провинции и пользоваться ее дарами. Хотя такая доб- 
родетельность, безусловно, приводила к появлению недостойных прозелитов, 
ждущих только материальной помощи, она служила убедительным свидетель- 
ством христианской любви. 

Церковные кассы пополнялись из добровольных пожертвований. На Востоке 
церкви придерживались практики сбора десятины, но на Западе десятина встреча- 
лась очень редко. Большое значение христиане придавали милостыне, а взимание 
процентов при ссуде не одобрялось церковью. 

В своем поведении христиане стремились избегать острых чувственных на- 
слаждений. Посещение языческих театров, бои гладиаторов и зверей и подобные 
им развлечения были запрещены. Считалось позволительным удовлетворять толь- 
ко самые необходимые потребности. Радикальные христианские группы в 1-1 
веках порицали ношение украшений, драгоценностей, серег, подведение глаз и 
бровей, окрашивание волос и стрижку бороды. Даже украшение гробниц венками 
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часто считалось греховным, так как венки обычно плелись в честь языческих 
божеств. 

С увеличением числа христиан, особенно в Ш веке, постепенно начали менять- 
ся дух и настроения церковного общества. Если в Ги, частично, во П веке практи- 
чески все христианство жило ожиданием близкого пришествия Христа и пред- 
ставлением о скором наступлении Его тысячелетнего царства (хилиазм), то уже к 
Ш веку это учение ярко проявлялось только в монтанизме и в других ригористи- 
ческих группах. 

С изменением духовной ориентации перед христианством встал вопрос: оста- 
ваться горсткой «совершенных» и «чистых», отгородиться и отмести все, что не 
соответствует этому идеалу, или принять в себя массу окружающих людей, стремя- 
щихся к христианству, но еще не готовых к нему, и вступить таким образом на 
путь их медленного воспитания? Так христианство оказалось на перепутье: ос- 
таться вне мира или принять мир в себя как объект тяжелого и длительного тру- 
да? Этот выбор, пожалуй, оказался самым серьезным вопросом, стоящим перед 
ранним и гонимым христианством. 

Монтанизм и многочисленные схизмы, кафары (чистые) и другие радикальные 
группировки отделились от своих общин, пытаясь остаться в святости и отделен- 
ном монашестве. Тем самым они выразили свой категорический отказ от мира и 
его соблазнов и желание как бы «спрятать голову в песок», не заключать с миром 
никаких сделок. Но ход истории неумолим, и магистральное направление разви- 
тия христианства стало иным. 

Одним из ответов Церкви на проникновение в нее мирского духа стало посте- 
пенное разделение на духовенство (клириков) и мирян. При этом к духовенству 
стали предъявляться гораздо более высокие нравственные требования, чем к ос- 
тальным христианам. Климент пишет: «Мирской человек связан постановлением 
для народа». Фактически, клирики, принимая на себя роль священников Бога Не- 
бесного, стали представлять богоизбранное общество, которым поначалу пред- 
ставляли все христианство. Церковь же из общества спасенных к Ш веку стала 
превращаться в общество спасаемых. 


1.5.4.3. Аскетизм и безбрачие 


С первых дней существования христианства в него проникал 
бү | № А аскетизм как общее, обязательное правило христианской 
жизни. Против такого представления боролся еще Апостол 
С] р Н № Н Павел, но эти воззрения возродились позже в разных фор- 

Е . мах христианского гносиса. Его влияние оказалось весьма 
велико, и в христианстве всегда находились люди, считав- 
шие грехом брачные отношения даже в законном супруже- 
стве, а также употребление «нечистой» пищи, например мяса 
и, особенно, вина. 

В течение первых двух веков Церковь не одобряла аске- 
тизм, усматривая в нем связь с гностицизмом, но постепен- 
но, по мере ослабления общих нравственных требований, 


— 
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аскетизму стали придавать большое значение. В христиан- 
стве появились девственники и девственницы, многие огра- 
ничивали себя в пище. Хотя придерживающиеся подобных 
правил и не уходили от общества, но между собой они под- 
держивали особую связь. Большое уважение к подобному 
образу жизни со стороны не только основной массы хрис- 
тиан, но и язычников, вело к дальнейшему отдалению таких 
людей от остальных и окружению их особым идеалом свято- 
сти. Для служителей церкви безбрачие считалось более пред- 
почтительным, но никаких обязательств по этому поводу в 
раннем христианстве не налагалось. 

Подобные настроения ослабляли духовную жизнь боль- 
шей части рядовых христиан, которые, видя высокие идеалы, 
считали их для себя невозможными. С другой стороны, это 
давало повод для более сильного искушения тех, кто стал на 
путь «высшей», или «посвященной», христианской жизни. 
Они искушались не только своим воздержанием, но и гордо- 
стью и самодовольством от своих достижений. На подобные 
явления указывали постановления многих соборов того 
времени. 


Семья. 
Фаюмский портрет 


Со второй половины І века 
возникла настоятельная по- 
требность в формировании 
христианского мировоззре- 
ния и богословия. 


Апостол Павел. 
Худ. Николас Турнье, 
Лондон 


1.6. РАЗВИТИЕ БОГОСЛОВСКОЙ МЫСЛИ 


Христианство с самого начала воспринимало себя как рели- 
гию, основанную на откровении Бога в Иисусе Христе и 
Писании. Под Писанием первое поколение христиан пони- 
мало книги Ветхого Завета, а Христос был исполнением 
пророчеств, записанных в этих книгах. Первоначально ни в 
каком богословии, как осмыслении богооткровенной Исти- 
ны, христиане не нуждались, так как жили в напряженном 
эсхатологическом ожидании скорого прихода Христа. Во 
Веня Зивәр второй половине І века ситуация стала меняться: началась 
институализация христианства и его вхождение в греко- 
римский мир. С этого времени вместо активной миссионер- 
ской проповеди, для которой достаточно было знаний ос- 
новных текстов Писания и жизни Иисуса Христа, более важ- 
ной стала задача наставления христианских общин, истолко- 
вание Писания, осмысление многих практических, жизнен- 
ных вопросов в свете нового учения и так далее. Так возник- 
ла настоятельная потребность в формировании христианс- 
кого мировоззрения и богословия. 


1.6.1. РАННЕХРИСТИАНСКАЯ ЛИТЕРАТУРА 


Считается, что наиболее ранними образцами христианской 
литературы стали сборники цитат, чаще всего из греческого 
текста Септуагинты, которые делали странствующие пропо- 
ведники для того, чтобы не носить с собой весь текст Ветхо- 
го Завета. Сборники представляли собой подборки текстов, 
свидетельствующие о мессианском достоинстве Иисуса Хри- 
ста. Во П веке эти сборники текстов, так называемые «тести- 
монии» (от лат. «свидетельства»), стали расширять, включая в 
них тексты, которые могли служить наставлением христиан- 
‚ скому благочестию. 

С А Но насущной потребностью для христиан первого поко- 
проповедует в Римс. ления стала необходимость знать жизнь Иисуса Христа, ибо 
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в Его личности и в Его подвиге, то есть в Его смерти и воскресении, заключалась 
осмысленность и цель жизни Его первых последователей. Поэтому очень рано 
возник жанр Евангелий, то есть повествований о жизни, смерти и воскресении 
Иисуса. Несколько позже появился жанр эпистолярной литературы, то есть пись- 
ма — послания к церквам и отдельным людям от Апостолов и их учеников. В этих 
письмах получили свое развитие христианские нравственность, литургика, аске- 
тика и другие области богословия. В это же время зародилась обширная апока- 
липтическая литература. 


Лев — символический знак 
свагелиста Марка. 


Часовая башия, Венеция 
(справа) 


Проповедь св. Марка 
в Александрии. 


Худ. Джентиле Беллини 
(слева) 


Один из последних каталогов новозаветных апокрифов и псевдоэпиграфов, 
изданный в Лондоне в 1987 году, насчитывает 104 сочинения, из которых не ме- 
нее 20 называются Евангелиями. 

Устная традиция повествования о жизни Иисуса передавала разнообразные 
версии произошедшего с Ним, но первоначально необходимости в записи этих 
событий не существовало, так как первые христиане ждали скорого возвращения 
Христа и поэтому не готовились что-то передавать потомкам. Но скоро стало 
ясно, что «Жених замедлил», и Его последователи осознали, что Учитель готовил 
их к Своему внезапному и неожиданному приходу, который может произойти на 
протяжении жизни любого поколения, то есть Он учил постоянно и терпеливо 
ждать Его пришествия. Поэтому уже ко второй половине І века возникла необхо- 
димость записать события из жизни Иисуса Христа. 

Как известно, с этого времени появилась обширная литература о жизни Иисуса 
(Лк. 1.1), а также сочинения, содержащие наставления Апостолов. Часть из находя- 
щихся в обращении книг была написана под руководством Духа Святого, хотя авто- 
ры во время их написания вряд ли до конца осознавали это. Только с течением вре- 
мени стала очевидна разница между сугубо человеческим жизнеописанием Иисуса 
Христа и описанием, сделанным по внушению и под водительством Святого Духа. 

27 богодухновенных книг со временем составили канон Нового Завета, а ос- 
тальные книги этого периода получили название апокрифических (от греч. «апок- 
риф» — утаенный, скрытный, неизвестного происхождения). 


ГОНИМОЕ ХРИСТИАНСТВО 199 


Апокрифические произведения — это сложная группа документов, написанных 
людьми, часть из которых, возможно, непосредственно наблюдала описываемые 
события, но большая часть из них записывала информацию из вторых или треть- 
их уст. Вряд ли кто-то из тех, через кого передавалась эта традиция, хотел предна- 
меренно исказить факты или добавить к ним что-либо. Но запись любого факта 
без водительства Святого Духа неизбежно включала человеческие искажения, 
связанные с субъективным восприятием событий и их литературной обработкой 
при письменной фиксации. Это вполне естественный процесс, и если бы Господь 


Вол — символический знак 


евангелиста Луки. 
(справа вверху) 


Человек — символический 


знак евангелиста Матфея. 
(справа внизу) 


Четыре евангелиста, какими увидел их художник эпохи Возрождения. 
Худ. Якоб Йорданс. Лувр, Париж 
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не контролировал этот процесс посредством благочестивого внушения тем авто- 
рам, которые писали книги, позже вошедшие в канон, то они также были бы пол- 
ны неточностей и ошибок. Поэтому ничего удивительного нет в том, что подоб- 
ными ошибками изобилует неканоническая литература первых веков. 

В апокрифах, по определению, заложен элемент некоторого искажения, или, 
как называют некоторые авторы, «благочестивого обмана». Не только сравнитель- 
но-исторический анализ этих текстов выявляет их подложность и небогодухно- 
венность, но и их непосредственное прочтение ясно свидетельствует возрожден- 


Орел -— символический знак 
свангслиста Иоанна. (слева) 


Апостол Иоанн на острове 
Патмос. Поздняя картина. 
Худ. Ганс Буремайер. Альт 
Пинакотека, Мюнхен 

(в центре) 


Древнейший папирус с тек- 
стом Нового Завста (отрывок 


Евангелия от Иоанна). 
(справа) 


ному духу об их неистинности. Именно это внутреннее свидетельство позволило 
церковному сознанию христиан первых веков путем длительного и подчас болез- 
ненного отбора отвергнуть апокрифы и отделить богодухновенные произведения 
от их карикатурного подражания. 


1.6.1.1. Логии (Аграфы) 


Большинство исследователей склоняются к мнению, что в 
качестве наиболее ранних письменных изложений евангель- 
ских событий использовались так называемые Логии, или 
Аграфы, то есть запись отдельных изречений Иисуса Христа. 
Вероятнее всего, они составлялись очевидцами и слушателя- 
ми Иисуса, которые позже стали Его учениками и находи- 
лись в разных общинах. Палию, по свидетельству Евсевия, 
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«приписывают пять сочинений под заглавием «Истолкование Господних изрече- 
ний». Он же, — продолжает Евсевий в своей «Церковной истории», — передает и 
другие рассказы, дошедшие до него по устному преданию: некоторые странные 
притчи Спасителя, кое-что скорее баснословное.. Матфей записал беседы Иисуса 
по-еврейски, переводил их, кто как мог». 

Большинство Логий не сохранилось до настоящего времени. Часть из них была 
уничтожена сознательно, часть отвергнута за ненадобностью. Только в последние 
два века археологами найдены многие неизвестные ранее изречения Иисуса. На- 
пример, в 1897 году в Оксиринхе (Верхний Египет) были найдены на папирусе 8 
изречений на греческом языке, каждое из которых начиналось словами: «Говорит 
Господь или «Иисус сказал». Часто они представляли собой вариации известных 
текстов Нового Завета, например Аграфа 1 из Оксиринха дословно повторяет 
афоризм о сучке и бревне из Лк. 6.42. Другие изречения значительно отличаются 
от смысла и духа канона. Вот некоторые из них: 

Аграфа 3 из Оксиринха: 

«Говорит Иисус: Я вошел в среду мира и во плоти зрим был для них и нашел 
всех пьяными и никого не нашел среди них жаждущим и страдает душа Моя из-за 
сынов человеческих». 

Аграфа 5 из Оксиринха: 

«Говорит Иисус: не бывает принят пророк в Отечестве своем, да и врач не лечит 
знающих его». 

Аграфа 7 из трактатов Наг-Хаммади: 

«Иисус сказал: Я свет, который над всем. Я есть все, и все от Меня изошло и ко 
Мне все вернулось. Разрубите (кусок) дерева; Я там. Поднимите камень, и вы най- 
дете Меня там». 

Аграфа из Иустина Философа: 

«Иисус сказал: В чем найду Я вас, в том и буду судить». 

Вероятно, изречения Иисуса вначале заучивались слышавшими их, а затем они 
записывались безо всякой системы. Часть из них совпадает с евангельскими изре- 
чениями, а часть представляется сомнительной. 


1.6.1.2. Апокрифические Евангелия 


Далеко не все апокрифы, часто выдаваемые за апостольские 
сочинения, написаны в эпоху раннего христианства. Можно с 
большой уверенностью сказать, что основная их часть была 
составлена в Ш-ПУ веках на основании устной традиции, о 
которой говорили, что она восходит к Апостолам, либо на 
основании разрозненных литературных записей, а чаще — на 
основе наложения устной и письменной традиций. 

Как правило, апокрифические Евангелия делятся на три 
класса: одни излагают жизнь Иисуса Христа несколько ина- 
че, чем канонические Евангелия. Скорее всего, это запись 
устной традиции в несколько искаженном, преувеличенном 
или мифологизированном виде. К таким Евангелиям отно- 
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сятся более поздние подражания или вариации евангельских тестов. Другие Еван- 
гелия следуют неортодоксальной традиции и призваны оправдать гностические 
заблуждения или даже лжеучения. Третьи дополняют тексты канона, освещая те 
периоды в жизни Христа, о которых умалчивают канонические произведения. 


1.6.1.2.1. Евангелие Петра и Евангелие евреев 


Эти два Евангелия представляют собой типичный образец 
произведений первого класса, написанных без водительства 
Святого Духа, и поэтому, хотя передаются те же события, о 
— которых повествуют канонические Евангелия, они излагают- 
ся весьма некорректным образом. 
Су Евангелие Петра — жизнеописание Иисуса, составленное 
Апостолом Петром. О нем упоминают Евсевий в своей «Цер- 
ковной истории», Ориген в комментарии на Евангелие от 
Матфея и другие раннехристианские авторы. Фрагменты его 
греческого текста были найдены в 1886 году. Текст близок к 
синоптическим Евангелиям. Решительный сирийско-палес- 
тинский стиль повествования позволяет думать, что сочине- 
ние написано под руководством Петра, однако содержащиеся 
в нем легендарные подробности и некоторая несогласован- 
ность с каноном указывают на его земное происхождение. 

Вот типичный отрывок из Евангелия Петра: 

«Тогда кто-то из них сказал: «Напоите Его желчью и уксу- 
сом», и, смешав, напоили. И исполнили все и довершили 
грехи над головами своими. Многие же ходили со светиль- 
никами и, полагая, что ночь наступила, отправились на по- 
кой. И Господь возопил: «Сила Моя, сила Моя, ты оставила 
Меня» И сказав это, Он вознесся (умер). И в тот же самый 
час разорвалась завеса в храме Иерусалимском надвое. И 
тогда вытащили гвозди из рук Господа и положили Его на 
землю. И земля вся сотряслась, и начался великий страх. 
Тогда солнце засветило, и стало ясно, что час еще девятый», 

Евангелие евреев является одним из наиболее автори- 
тетных и ранних иудеохристианских повествований подоб- 
ного рода; оно широко известно и почитаемо до конца [У 
века. Однако как арамейский оригинал, так и переводы это- 
го Евангелия на латынь и греческий были утрачены. Сохра- 
нились всего лишь его фрагменты в произведениях раннех- 
ристианских авторов. 

Вот некоторые из них: 

Иероним в своем произведении «О знаменитых мужах» 
пишет: 

«Также в Евангелии, названном Евангелие евреев, которое я 
недавно перевел на греческий и латинский и которое часто 
использует Ориген, после рассказа о воскресении Спасителя 
говорится: 


х 
©) 


Писсц. 


ГОНИМОЕ ХРИСТИАНСТВО 159 


«Но Господь, отдав свой саван слуге священника, предстал пред Иаковом, так 
как Иаков дал обет ни пить и ни есть, пока не увидит Восставшего собственными 
глазами», — и снова немного позднее говорится: «Приготовь стол и хлеб, — сказал 
Господь», — и сразу после этого: «И он принес хлеб, и благословил, и преломил, и 
дал Иакову Праведному, и сказал ему: «Брат Мой, вкуси хлеба сего, ибо Сын Чело- 
веческий восстал». 

Ориген в двух своих комментариях на Иоанна и Иеремию приводит следу- 
ющую странно звучащую цитату из Евангелия евреев, которая, вместе с тем, 


Греческий текст Евангелия 
от Петра был найден в 1886 
году. Этот текст близок к 
синоптическим Евангелиям. 
Решительный сирийско-пале- 
стинский стиль повествова- 
ния позволяет думать, что 
сочинение написано под ру- 
ководством Петра, однако 
имеющиеся легендарные 
подробности и некоторая 
несогласованность с каноном 
указывают на его чисто зем- 
ное происхождение. 


Апостол Петр диктует 
Евангелие св. Марку. 
Худ. Фра Анжелико 


пользовалась популярностью у раннехристианских писателей, так как и Иеро- 
ним трижды ссылается на нее: 

«Теперь взяла Меня Матерь Моя — Дух Святой за волос и возвел на гору Фавор». 
Евсевий, комментируя притчу о талантах (МФ. 25.14-30), писал: 

«В Евангелии, написанном евреями, которое попало к нам в руки, угроза 
направлена не против того, кто спрятал талант, а против того, кто жил распут- 
но, ибо он (господин) имел трех слуг, того, кто растратил состояние с блудни- 
цами и флейтистками, того, кто умножил полученное, и того, кто спрятал та- 
лант; и одного господин принял с радостью, другого только укорил, а третьего 
отправил в темницу». 
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Папирус с текстом 
Евангелия от Фомы. 


1.6.1.2.2. Гностические Евангелия 
(Фомы, Филиппа, Марии) 


Существует целая группа апокрифов, которые с большой 
натяжкой можно назвать Евангелиями, так как в них отсутству- 
ет строгая повествовательная канва, и их главный смысл часто 
сводится к представлению определенной философской систе- 
мы, а не к повествованию о жизни Иисуса. Как правило, это 
гностические тексты, призванные закрепить или оправдать 
определенные неортодоксальные направления христианской 
мысли. Наибольшей популярностью эти тексты пользовались 
на Востоке — в Сирии, Египте и других регионах. 

Чаще всего они дошли до современного читателя в от- 
рывках или известны из поздних археологических находок, 

Например, в сравнительно недавно найденной библиотеке 
Наг-Хаммади представлено очень популярное в древности 
Евангелие от Фомы, которое многие считали пятым Еванге 
лием в переводе с греческого на саидский диалект коптского 
языка. Евангелие представляет собой пересказ беседы Иисуса 
со Своими учениками, многие из которых названы по имени, 
хотя большая часть текста представлена в виде цитат или из- 
речений, начинающихся словами: «Иисус сказал». 

Начинается Евангелие так: 

«Это тайные слова, которые сказал Иисус живой и кото- 
рые записал Дидим Иуда Фома. И Он сказал: Тот, кто обрета- 
ет истолкование этих слов, не вкусит смерти. 

Иисус сказал: Пусть тот, кто ищет, не перестает искать до 
тех пор, пока не найдет, и, когда он найдет, он будет потря- 
сен, и, если он будет потрясен, он будет удивлен, и он будет 
царствовать над всем... `. 

Иисус сказал: Когда вы сделаете двух одним, вы станете 
Сыном человека, и если вы скажете горе: Сдвинься, она пере- 
местится... 

Иисус сказал: Тот, кто напился из Моих уст, станет как Я.Я 
также, Я стану им, и тайное откроется ему... 

Симон Петр сказал им: Пусть Мария уйдет от нас, ибо 
женщины недостойны жизни. Иисус сказал: Смотрите, Я 
направлю ее, дабы сделать мужчиной, чтобы она также ста- 
лась духом живым, подобным вам, мужчинам. Ибо всякая 
женщина, которая станет мужчиной, войдет в Царствие Не- 
бесное». 

В той же библиотеке Наг-Хаммади имеется гностическое 
Евангелие от Филиппа (имеется в виду Апостол Филипп): 

«Единственное имя не произносится в мире — имя, кото- 
рое Отец дал Сыну. Оно превыше всего. Это — имя Отца. 
Ибо Сын не стал Отцом, если бы Он не облачился во имя 
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Отца. Те, кто обладают этим именем, постигают его, но не произносят его. Те же, 
кто не обладают им, не постигают его... 

До пришествия Христа не было хлеба в мире. Как в раю, где был Адам, было 
много деревьев, пищи животных, не было зерна, пищи людей. Человек питался, 
как животные. Но когда пришел Христос, совершенный человек, Он принес хлеб с 
неба, чтобы человек питался пищей человека... 

Те, кто говорит, что Господь умер изначала и Он воскрес, заблуждаются, ибо Он 
воскрес изначала и Он умер. Если некто не достиг воскресения вначале, он не умрет... 


Образ Марии Магдалины, 
первой узревшей Иисуса 
после воскресения, занимал 
в литературе первых веков, и 
особенно в ее гностической 
части, важное место. 
Момент, к которому приуро- 
чено повествование Еванге- 
лия от Марии, приходится на 
время от воскресения до 
вознесения Спасителя. 


Явление Христа Марии Маг- 
далине. 

Худ. А.А. Иванов. 

Русский музей, Санкт-Пе- 


тербург 


Вера получает, любовь дает. Никто не сможет получить без веры, никто не смо- 
жет дать без любви. Поэтому, чтобы получить, мы верим, а чтобы воистину дать, 
мы любим. Ибо если некто дает без любви, нет ему пользы от того, что он дал». 

Непосредственно к рукописям из Наг-Хаммади примыкает Евангелие от Ма- 
рии. Образ Марии Магдалины, первой узревшей Иисуса после воскресения, занимал 
в произведениях первых веков, и особенно в гностической литературе, важное мес- 
то. Имеются сочинения, представляющие образ Марии в строго аскетическом духе, 
а имеются трактаты, выдержанные в чересчур натуралистических тонах. 

Момент, к которому приурочено повествование Евангелия от Марии, прихо- 
дится на время от воскресения до вознесения Спасителя: 

«Петр сказал Марии: «Сестра, ты знаешь, что Спаситель любил тебя больше, чем 
прочих женщин. Скажи нам слова Спасителя, которые ты вспоминаешь, которые 
знаешь ты, не мы, и которые мы и не слышали». 

Мария ответила и сказала: «Го, что сокрыто от вас, я возвещу вам это...» 
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Это семь господств гнева. Они вопрошают душу: «Откуда идешь ты, убивающая 
людей?» — или: «Куда направляешься ты, поглощающая пространства?» Душа отве- 
тила и сказала: «Что хватает меня, убито; что опутывает меня, уничтожено; вожде- 
ление мое пришло к концу, и незнание умерло. В мире я была разрешена от мира 
и в отпечатке отпечатком свыше. Узы забвения временны. Отныне я достигну 
покоя времени, вечности, в молчании». 

Известны также другие гностические Евангелия, дошедшие, как правило, в от- 


рывках. 


Иисус Христос. 
Иллюстрация из апокри- 
фического Евангелия 


1.6.1.23. Частичные Евангелия (Протоевангелие 
Иакова, Евангелие Детства, Евангелие Никодима) 


Наиболее популярной группой апокрифических Еванге- 
лий были повествования, призванные дополнить те периоды 
жизни Христа, о которых канонические тексты ничего не 
сообщали. 

Их авторы ставили перед собой цель рассказать не о всей 
жизни Иисуса, а, как правило, об истории Его детства или о 
других недосказанных моментах. Они задумывались не как 
конкурирующие, а как дополняющие канонические Еванге- 
лия, уже тогда пользовавшиеся непререкаемым авторитетом. 
Многие исследователи относят их ко П столетию, однако 
аргументированными данными о времени их создания наука 
не располагает. 

Как правило, в этих повествованиях рассказчики дали 
простор фантазии, сближающей эти апокрифы с восточны- 
ми сказками. Рассказы о сверхдоблести (ареталогии) были 
весьма популярны в античном мире, поэтому совсем не уди- 
вительно, что в восприятии простого народа Иисус предста- 
вал чудотворцем и сверхгероем. Более удивительно, что 
образы евангельского повествования, подвергшиеся «безу- 
держному расцвечиванию и грубой вульгаризации», вошли в 
серьезную христианскую традицию исторических церквей. 
На этих весьма далеких от евангельского духа произведени- 
ях строились различные формы богопочитания, верования и 
даже догматы средневекового христианства. 

У истоков литературы, дополняющей канон, как и почти 
всей традиции, не имеющей основы в Новом Завете, нахо- 
дятся два апокрифа, предположительно датируемые П веком. 
Один из них рассказывает о жизни Марии, Матери Иисуса, 
вплоть до Его рождения (Протоевангелие Иакова), а другой 
— о детстве Иисуса (Евангелие Фомы Философа, или Еванге- 
лие Детства). 

Отсутствие в раннехристианской традиции каких-либо 
сведений о жизни Марии дало основание противникам хри- 
стианства выдвинуть святотатственную версию ее биогра- 
фии. В противовес этому циничному богохульству в христи- 
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анстве конца І — начала П веков появились благочестивые рассказы о Марии с 
явным нарастанием сверхъестественных элементов и тяготением к языческой 
традиции почитания женского божества. 

Наиболее полно эти рассказы отражены в «Книге Иакова», как назвал это сочи- 
нение Ориген. Оно имеет разные названия, но в научной литературе известно как 
«Протоевангелие Иакова». 

Эта книга написана от имени пресвитера иерусалимской общины — Апостола 
Иакова Праведного, брата Иисуса. Евангелие повествует о чудесном рождении 


Авторы апокрифов не стави- 
ли цель рассказать о всей 
жизни Иисуса, а, как прави- 
ло, останавливались на исто- 
рии Его детства или на дру- 
гих недосказанных моментах. 
Часто в этих повествова- 
ниях рассказчики давали 
простор самой буйной фан- 
тазии, граничащей с восточ- 
ными сказками. 


Дева Мария является 
св. Иакову Старшему. 
Худ. Никола Пуссен (слева) 


Фрагмент древнего папируса 
с текстом Евангелия. 
(справа) 


Марии от Иоакима и Анны, о ее посвящении и пребывании в Храме до 12 лети 
о последующем попечении старцем-вдовцом Иосифом. В целом повествование 
изобилует фантастическими деталями и мало соответствует быту и иудейским 
традициям начала І века. Но во времена поздней античности и Средневековья 
это повествование пользовалось необыкновенной популярностью, хотя против 
него резко выступал Иероним, а в У веке оно было включено в список запрещен- 
ных книг. Несмотря на это, в последующие века жизнь Марии стала обрастать 
новыми легендами, дополняющими рассказ Иакова (например, апокриф «Об 
успении Марии»). 

Вот некоторые выдержки из Протоевангелия Иакова: 

Трехлетнюю Марию Анна и Иоаким привели в Храм. «И священник принял ее 
и, поцеловав, дал благословение, сказав: Господь возвеличит имя Твое во всех 
родах, ибо через Тебя явит Господь в последние дни сынам Израиля искупление. 
И посадил ее на третьей ступени у жертвенника, и сошла на нее благодать Гос- 
подня... Находилась же Мария в Храме Господнем, как голубка, и пищу принима- 
ла от руки Ангела... 
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Помолившись, он (первосвященник), взяв посохи, вышел, раздал каждому его 
посох, но знамения не было на них. Последним посох взял Иосиф, и тут голубка 
вылетела из посоха и взлетела Иосифу во славу... 

И нашел там (Иосиф) пещеру, и привел ее (Марию), и оставил с ней сыновей 
своих, и пошел искать повивальную бабку в округе Вифлеема... И бабка повиваль- 
ная пошла вместе с ним. И встали они у пещеры, и облако сияющее появилось в 
пещере. И сказала бабка: душа моя возвеличена, глаза мои увидели чудо, ибо роди- 
лось спасение Израилю... 


Протосвангслис | 
Иакова повествуст о Р ; 
чудесном рождении о. 


Марии от Иоакима и 
Анны, о се пребыва- 


ы 

ЗДУ 

нии в Исрусалимском | 4 40 х | 

храме до двенадцати Ф, 2 | 

лет и о последующем | : | 

попечении старцем- мак. ) | 

вдовцом Иосифом. | д" 5 | 

Введение во Храм 

Девы Марии. 2 2 - 

; е т = 

рык 


Худ. Никола Дипр. 
Лувр, Париж 


Бру 


Ирод же тем временем разыскивал Иоанна и отправил слуг к Захарии, говоря: 
Где спрятал ты своего сына? Он же ответил, сказав: Я слуга Бога, нахожусь в Храме 
и не ведаю, где сын мой... И перед рассветом Захария был убит, а сыны Израиля не 
знали, что его убили». 

Не меньшей популярностью, чем рассказы о жизни Марии, пользовались пове- 
ствования о ранних годах жизни Иисуса. Многочисленные апокрифы на эту тему, 
как правило, восходят к так называемому «Евангелию Детства». 

Главное место в этом Евангелии занимают годы, предшествовавшие случаю, опи- 
санному Лукой, когда Иисусу было 12 лет. Автор явно намеревался представить Иисуса 
в образе чудо-ребенка. Все чудеса, которые Ему позднее предстояло совершить, пред- 
восхищены в этом повествовании в весьма вульгарном виде. Существуют, однако, 
серьезные различия между этими чудесами и теми, которые описаны в канонических 
Евангелиях. Совершенно чуждый материал здесь вносится в рассказ об Иисусе без 
малейшей попытки привести его в соответствие с образом Христа. Если бы рядом с 
упоминанием о «ребенке» или «мальчике» не стояло имя Иисус, то никому бы и в 
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голову не пришла мысль, что эти рассказы о капризном божественном мальчике 
предназначены для того, чтобы дополнить предания о Христе. 

В образе этого ребенка искажен не только образ Христа-чудотворца, но и об- 
раз Христа-Учителя. То, о чем спокойно повествует Лука, — о двенадцатилетнем 
Иисусе в Храме, здесь преувеличено до гротеска. Мальчик не только обладает всей 
мудростью своего времени, но и ставит в тупик всех земных учителей глубокими 
и часто темными высказываниями. В частности, более длинная сирийская версия 
шестой главы показывает, как мальчик Иисус превращается в носителя гностичес- 


Популярнос в позд- 
нсантичный период 
христианства «Еван- 
гелис Детства» с 
фантастическими 
подробностями рас- 
сказывает о жизни 
Иисуса до двснадца- 
ти лет. 


Мальчик Иисус, про- 
повсдующий в Храме. 
Худ. Джованни 
Серодине. 

Лувр, Париж 


кого откровения. Он высказывает гностические мысли и уже обладает всей боже- 
ственной мудростью во всей ее полноте. В отличие от того, что сказано у Луки 
(Лк. 2.40), Он не нуждается ни в каком «возрастании в премудрости». 

Несмотря на официальное недоверие и запреты, данное Евангелие было одним 
из самых популярных и часто переводимых сочинений христианства позднеан- 
тичного периода. 

Евангелие начинается следующим образом: 

«Когда сей мальчик Иисус был пяти лет от роду, он играл у брода через ручей, 
он собрал в лужи протекавшую мимо воду и во мгновение очистил ее, и управлял 
ею ТОЛЬКО СВОИМ СЛОВОМ. 

Он сделал мягкую глину и слепил из нее двенадцать воробьев. А когда он делал 
это, была суббота. И вместе с ним играли много других детей. И вот, когда некий 
иудей увидел, что Иисус делает, играя в субботу, он тут же пошел и сказал его отцу 
Иосифу: «Посмотри, ребенок твой у ручья. Он взял глину и слепил двенадцать 
птиц и осквернил субботу». 
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И когда Иосиф пришел на место и увидел (это), он вскричал к нему, говоря: 
«Почему ты делаешь в субботу то, чего делать не следует?» Но Иисус хлопнул в 
ладоши и закричал воробьям «Прочь» И воробьи поднялись и улетели, чирикая. 
Иудеи были поражены, когда увидели это, и пошли и сказали старейшинам, что 
сделал Иисус на их глазах. 

Но сын Анны книжника стоял там с Иосифом. И взял он ивовый прут и разог- 
нал (им) воду, которую Иисус собрал вместе. Когда Иисус увидел, что тот сделал, 
он был разъярен и сказал ему: «Ты, дерзкий нечестивый глупец! Что плохого сде- 
лали тебе лужи и вода? Смотри! Теперь ты также усохнешь, как дерево, и не бу- 
дешь иметь ни листьев, ни корней, ни плодов И мальчик тотчас же полностью 
высох. А Иисус ушел и вошел в дом Иосифа. Но родители того, который усох, 
взяли его, оплакивая, и принесли к Иосифу, и укоряли его: «Что это за ребенок у 
тебя, который делает такое!» 

И после сего вновь пошел он по селению. И какой-то мальчик, пробегая, толк- 
нул его в плечо. Иисус рассердился и сказал ему: «Да не пойдешь ты далее по пути 
своему!» И ребенок тотчас же упал и умер. Но некто, увидя, что произошло, сказал: 
«Откуда взялось дитя сие, ибо каждое его слово сбывается?» 

Другим предметом фантазий тех, кто желал проникнуть в сокрытое знание, 
становился период страданий Христа и Его деятельности от воскресения до воз- 
несения. 

Из Евангелий, описывающих историю страданий Христа (их иногда называют 
Евангелиями Пилата, или Актами Пилата), наибольшей популярностью, особенно 
на Западе, пользовалось «Евангелие Никодима». Многие ранние авторы цитиро- 
вали его, не подвергая сомнению его достоверность, оно было широко распрост- 
ранено и на Руси. Две трети сохранившегося текста этого Евангелия содержат 
цитаты или парафразы канонических текстов, но во многих случаях добавлены 
фантастические детали и подробности. 

Вот некоторые выдержки из этого Евангелия: 

«Пилат, услышав сие, сказал всем иудеям: вы знаете, что жена моя язычница и 
что она выстроила вам множество синагог. Она прислала сказать, что Иисус чело- 
век праведный и что этой ночью она много пострадала за Него. Иудеи отвечали 
Пилату: не говорили ли мы, что Он чародей? Вот, Он наслал сон жене твоей... Тог- 
да Пилат приказал привести Иисуса пред кресло судейское, на котором восседал 
он, и так сказал, разумея свидетельства против Иисуса: Твой народ отрекся от 
Тебякак Царя; посему повелю бичевать Тебя по суду первых старейшин. И прика- 
зал он распять Его на том месте, где взят был Иисус, с двумя разбойниками; имена 
же их Дисма и Геста... 

Анна и Каиафа сказали Иосифу (Аримафейскому): воздай хвалу Богу Израиля и отве- 
чай на все, что мы тебя спросим; мы были озлоблены на тебя, и мы заключили тебя в 
темницу, где после не нашли тебя.. Иосиф ответил: когда вы заключили меня вечером 
субботнего дня, и я пребывал в молитве среди ночи, вдруг весь дом как бы поднялся в 
воздух, и увидел я Иисуса, как молнию, и в ужасе пал я на землю. Иисус, взяв меня за руку 
мою, поднял меня над землею, и облако покрыло меня. И коснувшись лица моего, Он 
облобызал меня и сказал: не бойся ничего, Иосиф, взгляни на Меня и узри, что это Я... 
Иисус, держа меня за руку, привел меня в дом мой и сказал: мир тебе и сорок дней не 
выходи из дома твоего, а Я вернусь к Моим ученикам в Галилек». 
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1.6.1.3. Апокрифические Деяния 


Апостол Андрей. 


Существует обширная апокрифическая литература, описыва- 
ющая путешествия, труды и кончину Апостолов. В первую 
очередь, к ней относятся так называемые «Деяния Апостола 
Павла», о которых упоминал Тертуллиан, сомневаясь в их 
подлинности. Это сочинение было написано во второй по- 
ловине П века и впоследствии утеряно, но его свободное 
изложение было широко известно в разных вариантах и 
очень популярно в Средневековье. Древнюю копию его об- 
наружили только в 1897 году в коптских папирусах. 

В первой части эта книга в основном совпадает с канони- 
ческими Деяниями, а во второй — описывает жизнь и кончи- 
ну Павла в Риме. Вот отрывок из этой книги. 

«Некто Патрокл, виночерпий кесаря, отправившись по- 
здно в место собрания и не имея возможности из-за массы 
народа подойти к нему (Павлу), сел на высокое окно и слу- 
шал, как Павел учил слову Божьему. Так как дьявол завидовал 
любви братьев, то Патрокл упал с окна и умер, о чем немед- 
ленно было донесено Нерону. Павел, духом узнав об этом, 
сказал: Братья, злой появился, чтобы искусить вас; выйдите, и 
вы найдете мальчика, упавшего сверху, при последнем изды- 
хании. Поднимите его и принесите ко мне! 

Вышедшие принесли. Толпа, увидев его, пришла в смятение. 
Говорит ей Павел: Ныне, братья, да обнаружится вера ваша; 
идите все сюда, восплачем к Господу нашему Иисусу Христу, 
чтобы жив был мальчик этот и чтобы мы остались непотрево- 
женными. Когда все восплакали, вернулось дыхание к мальчи- 
ку. И посадив его на вьючное животное, отослали его живым 
вместе с другими, бывшими их царского дворца. 

Нерон же, услышав о смерти Патрокла, сильно опечалился 
и, вернувшись из купальни, приказал другому стать при вине. 
Слуги же возвестили ему, говоря: Кесарь, Патрокл жив и стоит 
за столом. Кесарь услышав, что Патрокл жив, испугался и не 
хотел войти. Войдя, он увидел Патрокла и в смущении сказал: 
Патрокл, ты жив? Тот отвечал — жив, кесарь. Нерон сказал: Кто 
оживил тебя? Мальчик, будучи охвачен духом веры, сказал: 
Христос Иисус, царь веков. Смущенный кесарь спросил: Итак, 
Он будет царствовать над веками и сокрушит все царства? 
Отвечал ему Патрокл: Да, Он сокрушит все царства в поднебе- 
сье, и Он один будет существовать во веки, и не будет царства, 
которое бы ускользнуло от него. Нерон, ударив Патрокла по 
лицу, сказал: Патрокл, и ты будешь сражаться за того царя? Он 
отвечал: Да, владыка кесарь, ибо Он воскресил меня умершего. 

Варнава, Юст с широкой ступней и Урион каппадокиец, и 
Фест галат, приближенные Нерона, сказали: И мы будем сра- 
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жаться с ним за Царя веков. Нерон, подвергнув ужасным пыткам тех, кого очень 
любил, заточил их, приказав искать воинов великого Царя, и издал распоряжение: 
убивать всех, кто окажется христианами и воинами Христовыми». 

Известны «Деяния Петра», упоминаемые Евсевием и сохранившиеся в латинс- 
кой редакции, описывающей мученическую кончину Апостола, а также аналогич- 
ные «Деяния Андрея» и «Деяния Иоанна». Все эти деяния изобилуют многими фан- 
тастическими подробностями. Например, в «Деяниях Иоанна», написанных от 
имени его спутника Левкия, рассказывается, как Иисус постоянно менялся, стано- 
вясь то взрослым красавцем, то маленьким мальчиком, и так далее. Возможно, 
часть этих историй вполне правдоподобна, но ни в литературном, ни в истори- 
ческом, ни в богословском отношении они несравнимы с каноническими Деяния- 
ми, написанными Лукой. 


1.6.1.4. Апокрифические Послания 


ВТи П веках пользовались популярностью апокрифические 
письма Апостолов к различным церквам, хотя они намного 
уступали по численности другим формам апокрифической 
литературы. Главным образом встречаются письма Апостола 
Павла. Они вполне могли быть написаны Апостолами. На- 
пример, «Послание к Лаодикийцам» и «Третье Послание к 
Коринфянам», о которых упоминается в канонических По- 
сланиях, могли принадлежать перу Павла, хотя Иероним 
замечал о «Послании к Лаодикийцам», что «его все отверга- 
ют», так как оно слишком напоминает механический набор 
высказываний Павла из его других посланий. 

Текст этого послания сохранился только в латинской 
редакции, поскольку оно было весьма популярно в западных 
церквах на протяжении почти тысячи лет. Ниже приводится 
текст Послания: 

«Павел, Апостол не от людей и не чрез человека, но чрез 
посредство Иисуса Христа, братьям в Лаодикии. Благодать 
вам и мир от Бога Отца и Господа Иисуса Христа. 

Благодарю Христа во всех своих молитвах за то, что вы 
остаетесь верными Ему и укрепляетесь в делах Его, за что и 
ожидаете обещанную награду в день судный. Не должны вас 
смущать бесполезные речи некоторых людей, учащих вас 
отвратиться от Истины Евангелия, которое я проповедую. 
Пусть дарует Бог, чтобы те, которые от меня (приходят), 
служили к проявлению евангельской Истины и совершали 
добрые дела, ведущие к спасению и жизни вечной. И ныне 
ясны мои узы, которые я переношу во Христе, о которых я 
радуюсь и ликую. И служит мне к вечному спасению то, что 
произошло по вашим молитвам чрез дарование Святого 
Духа, будь то для жизни или для смерти. Ибо жизнь моя — во 
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Христе, и смерть для меня — радость. И равным образом проявит Он Свое мило- 
сердие к вам, чтобы вы имели такую же любовь и были единодушны. 

Поэтому, возлюбленные, в том, что вы слышали от меня, в моем присутствии, 
будьте тверды и поступайте так в страхе Божьем; тогда унаследуете жизнь вечную. 
Ибо Бог действует в вас. И делайте без промедления то, что вы всегда делаете. 

Вообще, возлюбленные, радуйтесь во Христе и берегитесь корыстолюбивых. Все 
ваши молитвы должны проявляться пред Богом, оставайтесь твердыми в Духе Хрис- 
та. И делайте то, что совершенно справедливо, целомудренно, правдиво, любовно. 
Что вы слышали и восприняли, то держите в сердцах своих и будете иметь мир. 

Приветствуют вас святые. Благодать Господа Иисуса да будет с вами. И устройте так, 
чтобы (послание это) прочитано было Колоссянам, а послание к Колоссянам — у вас». 


16.1.5. Апокрифические Апокалипсисы 
(Откровение Петра и Пастырь Ерма) 


Ожидание Царства Небесного и скорого прихода Иисуса 
Христа, как уже отм4чалось, являлось доминирующей чертой 
христианства І века. Многие исследователи считают, что 
феномен апокалиптвческого христианства служил самым 
важным выражением христианской веры. Он естественным 
образом породил увлеченность христиан жанром апокалип- 
тики. Хотя «апокалиптика» и «эсхатология» не являются си- 
нонимами, в истории богословия утвердилось представле- 
ние, по которому апокалипсис — это раскрытие будущего с 
точки зрения судеб мира и вселенной. 

Апокалиптическая литература характерна символизмом в 
описании видений и отсутствием единой временной линии в 
описании истории. Время в ней может сжиматься, ускорять- 
ся или вообще развиваться по спирали или кругами, а иногда 
и отсутствовать вовсе. 

Кроме Откровения Иоанна, вошедшего в канон, в первых 
веках имели хождение другие апокалипсисы, описывающие 
грядущий суд Божий и блаженство верующих, а также кон- 
чину мира в чудовищных картинах, изображающих ад и 
небеса. Самым знаменитым сочинением этого жанра являет- 
ся «Откровение Петра», датируемое 125—150 годами, кото- 
рое Климент Александрийский признавал подлинным сочи- 
нением самого Апостола Петра. Во многих древних списках 
этот апокалипсис относится к числу канонических книг. 

Его текст был утрачен и найден только в грекоязычных 
отрывках в конце ХІХ века и в полном эфиопском переводе в 
начале ХХ века. Важность этого апокалипсиса состоит в том, 
что его автор первым внедрил в христианство языческие идеи 
об адских мучениях за грехи в связи с греховным поведением 
людей на земле, а с другой стороны — превозносил райское 


Изображение ада в виде 
пасти дьявола. 

Псалтирь Анри де Блуа. 
Британский музей, Лондон 
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блаженство тех, кто проводил добродетельную жизнь. Таким образом, новозаветное 
представление о спасении по благодати благодаря жертве Иисуса Христа начало 
ОТХОДИТЬ На «задний план», а главное место в сознании стала снова занимать при- 
вычная, дохристианская картина спасения за добрые дела и наказания за злые. 

Вот типичное описание ада в «Апокалипсисе Петра»: 

«Но я увидел и другое место, напротив этого, совершенно мрачное. И было то 
место казни, и те, кого казнили там, и ангелы казнящие носили мрачные одежды, 
будучи одеты соответственно воздуху в этом месте. И некоторые были там подве- 


Автор «Откровения Петра» 
одним из первых внедрил 
языческие идеи об адских 
мучениях за грехи, сделан- 
ные в земной жизни, и об 
райских блаженствах, как 
награде за добродетельную 
жизнь. 


Грешники в аду. 
Фрагмент фрески. 
Худ. Фра Анжелико. 
Музей Сан-Марко, 
Флоренция (слева) 


Добрый Пастырь. 
Скульптура, ІІ в. (справа) 


шены за язык. Это были те, которые предали поруганию путь праведности, и под 
ними был огонь, который пылал и мучил их. 

И видел я убийц и их сообщников, брошенных в ущелье, полное ядовитых чер- 
вей, и, мучимые ими, извивались они сами в муках. Черви же обрушивались на них 
словно темные тучи. А души убитых стояли рядом, взирали на казнь тех убийц и 
говорили: «О Боже, праведен суд Твой!» 

А в другом месте были пылающие кремни, острее мечей и всяких копий; и 
мужи и женщины, одетые в грязные лохмотья, катались по ним в муках. Это были 
те, кто были богаты и полагались на богатство свое и не жалели сирот и вдов, но 
презирали заповедь Божью. 

В ином великом озере, полном гноя и крови и вскипающего ила, стояли мужи и 
женщины до колен. Это были те, кто давали деньги в рост и требовали проценты 
за проценты». 

А вот типичное описание рая в этом же Апокалипсисе: 

«Потом привели ангелы Моих избранных и праведных, которые совершенны 
во всякой праведности, неся их на руках своих, и были одеты они в одежды жизни 
вечной. И смотрят они на тех, кто ненавидел их, которые терпят казнь. Каждому 


ГОНИМОЕ ХРИСТИАНСТВО 171 


по делам его и муки. И все мучимые говорят в один голос: «Смилуйся над нами, 
ибо теперь познали мы суд Бога, который возвестил Он нам прежде, а мы не пове- 
рили». И является ангел Тартарух, и казнит их с еще большими муками, и говорит 
им: «Теперь каетесь вы, когда нет более времени для покаяния и не осталось уже 
ничего от жизни». И все говорят: «Праведен суд Божий, ибо мы слышали и позна- 
ли, что благ Его суд, ибо карают нас по делам нашим». 

Тогда дам Я избранным и праведным Моим крещение и спасение, о котором 
молили они Меня, в полях Ахеронтских, которые называют Элизий. Украшают 


В популярном раннехристи- 
анском произведении «Пас- 
тырь Ерма» Ангел являлся 
Ерме в образе пастыря, кото- 
рый был излюбленным и 
понятным образом раннехри- 
стианской литературы. 


Пастух со своим стадом. 
Современная 
фотография 


они цветами удел праведных, и Я пойду и возрадуюсь с ними. Введу Я народы в 
вечное Царствие Мое и дам им Вечное, к коему устремил Я надежду их, Я и небес- 
ный Отец Мой. Я сказал тебе это, Петр, и возвестил тебе». 

Кроме Апокалипсиса Петра в первые века имели хождение: Апокалипсис Павла, 
а также очень популярное произведение «Пастырь Ерма», которое являлось не 
столько эсхатологическим апокалипсисом, сколько духовно-нравственным на- 
ставлением с эсхатологической перспективой. 

«Пастырь Ерма» многими раннехристианскими мыслителями считался кано- 
нической книгой. Об этом говорят Ириней, Тертуллиан, Климент Александрийс- 
кий и другие, хотя уже в конце П века его рекомендовали читать в церквах, не 
объявляя Писанием. Несмотря на популярность, текст Пастыря Ермы долгое вре- 
мя считался потерянным, однако благодаря многочисленным археологических 
открытиям он вновь обретен для научного анализа. Судя по всему, автором этого 
произведения являлся Ерма, брат римского епископа Пия І (140-155). Об этом 
ясно свидетельствует Мураториев кодекс. 

Это произведение, строго говоря, не следует рассматривать в одном ряду с 
апокрифами, ибо оно не выдает себя за откровение какого-нибудь знаменитого 
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Апостола, требующее безусловного признания. Пастырь Ерма занимает уникаль- 
ное место в раннехристианской литературе. 

Книга Ермы распадается на три части: 

1. Видения, показанные Ерме старицей, под видом которой изображена Церковь. 

2. Заповеди, преподанные Ангелом, явившимся Ерме и назвавшим себя «Пастырем». 

5. Притчи или подобия, показанные Ерме тем же Ангелом-Пастырем. 

Вначале Ерма видит Церковь ветхой старицей, сидящей на кафедре в знак того, 
что дух верующих обветшал и ослаб от их грехов. Но после того, как Бог укрепляет 
их откровениями и они ободряются, во второй раз она является с более молодым 
лицом, но все еще старческим телом. Наконец, в третьем видении Церковь юная и 
красивая оттого, что души верующих очищаются и многие из них каются. 

Далее пред Ермой открывается величественный образ Церкви в виде строящей- 
ся грандиозной башни. Камни, из которых строится башня, обозначающие непо- 
рочных христиан, сразу укладываются в здание. Камни, обозначающие христиан, 
которым надлежит покаяться, кладутся рядом с башней, а третьи отбрасываются 
прочь. Последние обозначают отступников, которым из-за собственных грехов не 
приходит даже мысли покаяться. 

В четвертом видении Ерма встречается с надвигающимся гонением. Оно выступа- 
ет в образе страшного зверя. Но Ерма, ободренный словом Господа: «Не сомневайся, 
Ерма», — смело проходит мимо гонения и видит прекрасную деву — Церковь, кото- 
рая после прошедшего гонения имеет вид невесты, выходящей из брачного чертога. 
По мысли автора, бедствие и гонение должно очистить и освятить Церковь. Общий 
смысл четырех видений заключается в том, что Церковь утратила прежнюю свя- 
тость, но Господь трудится над ней и возвращает ей прежнее состояние. 

Двенадцать Заповедей, данных Ангелом-Пастырем Ерме, представляют собой 
серию моральных предписаний, похожих на «Дидахе» и, возможно, частично 
предназначенных для наставления новообращенных. Они затрагивают такие те- 
мы, как вера в Бога, простота и щедрость, избежание лжи, воздержание от похо- 
тей и развода, печаль и терпение, дела Божьи и дьявольские, молитва и сомнение, 
истинные и ложные пророки, а также удаление от недобрых желаний. Подобные 
заповеди как бы рассыпаны среди видений и притч. 

Заповеди представляют собой образец христианского по сути учения, иллюстри- 
рованного любопытными образами и иносказаниями. Ерма должен был записать их, 
и с этого дня передача их людям должна была стать его постоянным служением. 

Следующие за Заповедями десять притч представляют собой иллюстрации раз- 
личных библейских истин: в них говорится о небесном гражданстве христиан, взаи- 
моотношениях бедных и богатых, праведных и неправедных в веке сем, истинном 
посте, наказании согрешивших, венцах христиан, покаянии и милостыне. В девятой 
притче читатель снова встречается со строительством башни, которая являет собой 
Церковь. Башня все еще строится, но ее строительство на время приостановлено для 
того, чтобы дать возможность покаяться согрешившим. Возможно, после возвещен- 
ного Ерме дня покаяния башня будет достроена и придет Господин Церкви. 

В этих образах Ерме возвещается о тех великих делах, которые скрыты от че- 
ловеческого взора, но, открывшись, они должны вызвать в христианах тревогу за 
свое положение в строящейся Церкви и покаяние, потому что «здание Церкви 
может быть достроено в любое время, и нерадивые не войдут в нее». 
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1.6.2. ПИСАНИЯ МУЖЕЙ АПОСТОЛЬСКИХ 


Со смертью последних Апостолов руководство христиански- 
ми общинами перешло к их ученикам, которые также остави- 
ли богатое литературное наследие. К сожалению, как наряду с 
писаниями Апостолов, под чьим именем позднее появилось 
множество псевдоапостольских сочинений, то же случилось и 
с произведениями их учеников, которых в истории богосло- 
вия часто называют «мужами апостольскими». Их труды напи- 
саны в основном в конце [ — первой половине П веков. 

Апостольские ученики различались по своему социально- 
му происхождению, образованию и характеру. Считается, 
что Климент был нежен и кроток, Игнатий – горяч и строг, 
Поликарп — прост и тверд. Стиль и содержание их произве- 
дений многое говорят об их жизни, а своей простотой, ис- 
кренностью и безыскусностью служат связующим звеном 
между трудами Апостолов и работами последующих так 
называемых «отцов церкви». 


Древнейшим и наиболее авторитетным сочинением после- 
апостольского периода стало «Дидахе», или «Учение 12 Апос- 
толов». Это короткое произведение, автор (или авторы) ко- 
торого неизвестен, содержит предписания для внутрицер- 
ковной жизни, а также духовные наставления. Вероятнее 
всего, оно написано в конце [ века. 

В течение многих столетий оно считалось утерянным и 
было вновь найдено только в 1875 году греческим митропо- 
литом Ф. Вриеннием. Этот документ интересен тем, что 
описывает церковное устройство раннехристианских об- 
щин, порядок богослужений и образцы духовных наставле- 
ний, не искаженных поздней традицией, хотя и преобразо- 
ванных с апостольских времен. Таким образом, изучая Дида- 
хе, интересно наблюдать динамику развития христианства и 
усложнение церковной традиции и обрядности. 

Ниже представлен характерный отрывок из Дидахе: 

«Есть два пути: один — жизни и один — смерти; велико же 
различие между этими двумя путями. 

Путь жизни таков, во-первых, возлюби Бога, создавшего 
тебя, во-вторых, ближнего своего, как самого себя. Всего же 
того, чего не желаешь, чтобы произошло с тобою, и ты дру- 
гому не делай. 

Учение же этих слов таково: благословляйте проклина- 
ющих вас и молитесь за врагов ваших, поститесь за пре- 
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следующих вас; ибо какая благодарность, если вы любите любящих вас? Не 
делают ли того же и язычники? Вы же любите ненавидящих вас, и не будете 
иметь врага. 

Дитя мое! Беги от всякого зла и от всего подобного ему. Не будь гневлив, ибо 
гнев ведет к убийству; ни ревнив, ни сварлив, ни вспыльчив, ибо из всего этого 
рождаются убийства. Дитя мое! Не будь похотлив, ибо похоть ведет к блуду; ни 
срамнословен, ни высокоподнимающим глаза, ибо из всего этого рождаются пре- 
любодеяния. Дитя мое! Не будь птицегадателем, так как это ведет к идолослуже- 


Текст Дидахе интересен тем, 
что показывает церковное 
устройство раннехристианс- 
ких общин, порядок богослу- 
жений и образцы духовных 
наставлений, не искаженных 
поздней традицией, хотя и 
преобразованных с апостоль- 
ских времен. 


Христос 
и двенадцать Апостолов. 
Музей искусств, Барселона 


нию; ни заклинателем, ни астрологом, ни знахарем, и не желай смотреть на это, 
ибо из всего этого рождается идолослужение. 

Путь же смерти таков: прежде всего он зол и исполнен проклятия, на нем убий- 
ства, прелюбодеяния, похоти, любодеяния, кражи, идолослужения, волшебства, 
отравления, хищения, лжесвидетельства, лицемерие, двоедушие, коварство, высо- 
комерие, злоба, самодовольство, корыстолюбие, срамнословие, зависть, дерзость, 
заносчивость, хвастовство. 

Что же касается крещения, то крестите так. Сказав наперед все это, крестите во 
имя Отца и Сына и Святого Духа, в воде проточной. Если же ты не имеешь воды 
проточной, крести в другой воде; если же не можешь в холодной, то в теплой. 
Если же не имеешь обеих, то возлей трижды воду на голову во имя Отца и Сына и 
Святого Духа. 

Если кто, пришедши, станет учить вас всему тому, что сказано выше, того при- 
мите. Если же сам учитель, совратившись, станет учить другому учению к разруше- 
нию сказанного, то не слушайте его; если же к расширению праведности и позна- 
ния Господа, то примите его, как Господа». 
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1.6.2.2. Послание Варнавы (Псевдо-Варнавы) 


Оружие в духовной брани 

и щит веры. 

Миниатюра из рукописи, 
хранящейся в Ватикане 


Послание является одним из ранних творений апостольских 
учеников. Первое время оно оставалось анонимным, а позже 
стало приписываться переписчиками Апостолу Варнаве, 
спутнику Павла. Многие древние писатели (Евсевий, Иеро- 
ним) относились к нему весьма сдержанно, считая его спор- 
ным или даже подложным произведением. Многие совре- 
менные историки также решительно выступают против его 
аутентичности, называя это сочинение Посланием Псевдо- 
Варнавы. 

Однако несомненно, что оно относится ко времени после 
разрушения Иерусалимского храма (70 г.), о чем упоминает- 
ся в самом тексте, но до восстановления Иерусалима при 
императоре Адриане (119 г.), что также явствует из послания, 
и таким образом оно является очень важным и характерным 
памятником раннехристианской литературы. Очевидно, это 
очень цельное произведение написано неизвестным христи- 
анином, жившим в конце І – начале П веков, воспитанным в 
духе александрийской аллегорической школы, близкой к 
Филону Александрийскому. 

Судя по всему, автор послания никогда не учился в раввинс- 
кой школе, а возможно, вообще не происходил из иудейской 
среды, хотя блестяще знал Писания Ветхого Завета. Иначе 
трудно объяснить столь пренебрежительное, а местами почти 
кощунственное отношение к закону Моисея. Но, несомненно, 
автор послания, один из слушателей апостольских пропове- 
дей, впитал в себя их стиль и образ мышления, хотя и прелом- 
лял эти знания в соответствии со своими убеждениями. 

Полный греческий текст послания был найден только в 
середине ХІХ века Тишендорфом в Синайском манускрипте, 
а позже и в других рукописных находках. 

Послание в чрезмерно аллегорической форме объясняет 
Ветхий Завет и доказывает ненужность для христиан ветхо- 
заветных предписаний (субботы, постов, обрезания и т.д.). 
Но в отличие от канонического Послания к Евреям, оно 
носит столь резкий антииудейский характер, что некоторые 
исследователи считают, что оно «стоит в вопиющем проти- 
воречии со всем учением Апостола Павла». 

Первая часть послания (1-17 главы) рассматривает значе- 
ние Ветхого Завета. Автор считает, что Ветхий Завет принад- 
лежит христианам, но истины, данные там, содержатся в 
символической, сокрытой форме. Псевдо-Варнава пишет, 
чтобы верующие не уподоблялись тем, которые говорят: 
«Завет иудеев есть и наш. Он только наш, потому что они 
потеряли навсегда то, что получил Моисей», но все предпи- 
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сания и образы Ветхого Завета следует понимать духовно и типологически. На- 
пример, 318 слуг Авраама есть прообраз Христа, так как: «Десять и восемь выра- 
жаются: десять — буквой йота (Г), восемь — буквой ита (Н), и вот начало имени 
Иисус. А так как крест в образе буквы тав (Т) должен указывать на благодать искуп- 
ления, то и сказано «и триста». Итак, в двух буквах открывается имя Иисус, а в 
одной третьей — крест». 

Вторая часть произведения (18—21 главы), напоминающая «Дидахе», описывает 
путь света и тьмы. Это нравоучительная часть, где автор увещевает читателей по- 


В 1949 году были найдены 
древние рукописные свитки 
встхозаветных текстов Свя- 
щенного Писания, известные 
как Кумранскис рукописи. 


Раскопки поссления сссесв 
у Мертвого моря возле 
ссления Кумрань. 


ступать в соответствии с делами света и добра и подчеркивает необходимость 
такой любви к ближним, чтобы никто ничего не считал своей собственностью. 
Указывая на вредоносность пути зла и тьмы, автор обращает внимание на будущее 
справедливое воздаяние. Он много говорит о долготерпении и воздержании, о 
ненависти ко лжи нынешнего века, о бегстве от суеты и так далее. 

В богословском отношении послание не слишком оригинально, как, впрочем, 
и вся литература того времени. Местами автор послания выбирает не очень удач- 
ные в богословском отношении фразы. Например, говоря о Христе, он больше 
подчеркивает Его божественную, чем человеческую природу, доходя до двусмыс- 
ленности: «Вот опять Иисус не Сын Человеческий, но Сын Божий, Который явился 
в прообразе и во плоти». 
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1.6.2.3. Климент Римский и его творения 


Престол св. Петра — наслед- 
ственно передающееся место 
римского епископа — папы. 


Климент Римский по-настоящему открывает эпоху апос- 
тольских учеников. Ему, как одному из наиболее авторитет- 
ных римских епископов, приписываются многие раннехрис- 
тианские тексты, из которых достоверно ему принадлежит 
только «Первое послание к Коринфянам». Это послание 
является одним из самых древних и достоверных христианс- 
ких произведений. В раннехристианских источниках оно 
много раз встречается в списках канонических книг. 

Климент І считается, по официальной хронологии Запад- 
ной церкви, четвертым епископом Рима после Апостола Пет- 
ра, Лина и Анаклета (Клета). Он нес это служение с 88 по 97 
годы. О его жизни и деятельности сохранилось ничтожно 
мало достоверных сведений. Апокрифы того времени — Лже- 
клементовы «Беседы» и «Встречи» — содержат так много ми- 
фологических подробностей, что по ним очень трудно вос- 
становить достоверные детали его жизни. Но Ориген и Евсе- 
вий признавали Климента учеником Петра, обратившимся от 
его проповеди, и многие ранние документы называют Кли- 
мента вторым, а некоторые — третьим епископом Рима. Воз- 
можно, его действительно рукоположил Апостол Петр на 
пресвитерство или епископство, что в то время было равно- 
значно, но к активному руководящему служению в Риме Кли- 
мент приступил только после смерти Анаклета. 

Письменные источники доконстантиновской эпохи ниче- 
го не говорят о Клименте как о мученике, но, начиная с кон- 
ца ГУ века, появились многочисленные сообщения о его 
смерти на каторге в Крыму, в правление императора Нервы. 
Особую популярность эти сведения получили в связи с дея- 
тельностью славянских просветителей — Кирилла и Мефо- 
дия. В 861 году они, возвращаясь из миссионерского путеше- 
ствия к хазарам, обнаружили в Херсонесе (близ современно- 
го Севастополя) мощи Климента и привезли часть из них в 
Рим. Культ Климента Римского для славян стал символом 
единства Западной и Восточной церквей, которые со второй 
половины [Х века находились между собой в состоянии 
вражды. 

Оставшаяся часть мощей Климента в Херсонесе сыграла 
важную роль в крещении князя Владимира в этом месте. Это 
отмечено даже в летописях того времени, и часть мощей в 
раке Владимир привез в Киев и положил в Десятинную цер- 
ковь. Многие факты свидетельствуют, что покровителем 
Киевской Руси во времена Владимира считался святой Кли- 
мент, и только при Андрее Боголюбском образ Апостола 
Андрея Первозванного вытеснил его культ. 
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С именем Климента связано большое количество книг, содержание и проис- 
хождение которых заставляют сомневаться в его авторстве. Среди них так назы- 
ваемое «Второе послание к Коринфянам», которое, как стало ясно после обнару- 
жения его второй половины, представляет собой древнейшую гомилию (то есть 
проповедь), произнесенную в Коринфе, судя по языку и содержанию, значитель- 
но позднее времени жизни и творчества Климента. К его произведениям также 
относят «Послания к Девственницам», «Апостольские постановления» и другие 
письма, получившие название Климентины. 


«Первое послание к Корин- 
фянам» представляет собой, 
в сущности, пасторское уве- 
щание от лица Римской церк- 
ви, обращенное к сестре — 
другой церкви. 

Климент излагает нравствен- 
ные наставления, которые 
должны были поднять духов- 
ное состояние коринфян. 


Раскопки Коринфа 
на месте, где, как полагают, 
была Коринфская церковь. 


«Первое послание к Коринфянам» сохранилось в двух греческих рукописях и 
многочисленных переводах. Оно восходит к периоду принципата Домициана, 
очевидно, к середине 90-х годов [ века. Поводом к написанию послания послужи- 
ло несогласие, а возможно, и бунт некоторых членов Коринфской церкви против 
своего руководства. Климент написал послание для увещания непокорных и ис- 
правления возникшего несогласия. 

Послание представляет собой, в сущности, пасторское наставление от лица 
Римской церкви, адресованное своей церкви-сестре в высоком библейском тоне. 
Климент в основном опирается на Ветхий Завет, откуда использует множество 
цитат. Он также достаточно часто ссылается на Новый Завет, хотя, как правило, по 
традиции своего времени воспроизводит его по памяти. 

После обычного приветствия послание сразу начинается с изложения причи- 
ны, по которой оно написано, и сожаления по поводу забвения коринфянами их 
прежних добрых нравов. Затем в главах 4—36 Климент излагает нравственные 
наставления, которые призваны поднять духовное состояние коринфян, из-за 
упадка которого начались разделения и распри. Источник раздора Климент видит 
в зависти, которая произвела много зла и в церкви, и в мире. Автор увещевает 
коринфян покаяться и жить в послушании, смирении и мире, подкрепляя свои 
наставления многочисленными примерами из Ветхого Завета. Интересно, что, 
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доказывая верность Божью в воскресении Иисуса Христа и природе, Климент 
приводит в пример легендарное сказание о птице Феникс, весьма популярное как 
вантичном мире вообще, так и среди христиан в частности. 

Во второй части послания Климент переходит к конкретным вопросам церков- 
ного устройства. И здесь он остается верным своему принципу изложения от об- 
щего к частному и, начиная с общего учения об устройстве церкви (главы 37—44), 
затем говорит о делах церкви в Коринфе (главы 45—57). 

Послание не отличается богословской глубиной, но дает представление о раз- 
витии церковной иерархии и указывает на возвышение Рима как христианского 
центра того времени. 


1.6.2.4. Игнатий Антиохийский и его послания 


Игнатий служил епископом в знаменитом сирийском городе 
Антиохии, втором центре христианства, откуда Апостол 
Павел начал свою миссионерскую деятельность. 

По имеющимся отрывочным сведениям о жизни Игнатия 
известно, что он обратился из языческой среды, абсолютно 
не связанной с иудаизмом, и, таким образом, он стал пер- 
вым влиятельным христианским писателем, воспитанным 
на греческом мировоззрении, хотя многие считают его 
сирийцем. 

Эллинизм чувствуется в его посланиях, в которых гречес- 
кий язык — язык его души и мышления, принесший в хрис- 
тианство греческие литературные формы и философские 
категории и сохранивший библейский дух, но без иудейской 
формы. Игнатий, по сравнению с Климентом Римским, не 
говоря уже о Варнаве (или Псевдо-Варнаве), очень мало 
внимания уделял Ветхому Завету как способу доказательства 
посланничества Христа или Его мессианского достоинства. 
«Нелепо призывать Христа и жить по-иудейски, — писал 
Игнатий в послании к Магнезийцам, — ибо не в иудейство 
уверовало христианство, напротив, иудейство — в христиан- 
ство, в котором соединились все языки, уверовавшие в Бога». 

Христология Игнатия также обладала явными антииудей- 
скими и антидокетическими чертами, то есть он постоянно 
подчеркивал истинность плоти Христа и Его человеческих 
атрибутов. Особый интерес представляют его экклезиологи- 
ческие воззрения. Скорее всего, именно он впервые употре- 
бил термин «кафолическая (или вселенская) Церковь», и по 
контексту понятно, что он имеет в виду не союз поместных 
церквей, а невидимую Церковь — Тело Иисуса Христа. На 
союз поместных церквей, их организационную связь или 
иерархическое подчинение единому центру у Игнатия нет 
ни малейшего намека. Для него вся полнота Вселенской 
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Церкви сосредоточивается в поместной общине, но позже его послания были 
истолкованы превратно. 

Игнатий стал богословским прародителем епископальной формы церковного 
управления. Для него церковное единство олицетворялось в единстве всех членов 
церкви с их епископом. При этом повиновение епископу уподоблялось у Игнатия 
повиновению самому Богу. Однако он нигде даже не намекает на апостольскую 
преемственность епископской власти. Для него очевидно, что епископ получает 
свою власть от церкви, а не от Апостолов, и источник епископских полномочий 


Воины сразу с корабля отвели Игнатия в амфитеатр, 
где он был предан голодным зверям, которые, к удивле- 
нию толпы, не мучили его, а растерзали в несколько ми- 
нут и съели останки так, что осталось только несколько 
костей. Так исполнилось желание Игнатия Богоносца в 
отношении своей кончины — «и по смерти не обреме- 
НЯТЬ НИКОГО». 


Игнатий Антиохийский. Звери терзают мучеников- 
(слева) христиан. Римский рельеф 


(справа) 


— в единстве членов церкви и их служителей. По убеждению Игнатия, епископ — 
это образ Бога, а пресвитеры — образ апостольского собора. 

Трудно определить, кто был наставником Игнатия. Григорий Великий называет 
его учеником Петра, другие ранние писатели утверждают, что он учился у Апосто- 
ла Иоанна Богослова, а некоторые относят его ученичество к деятельности Апос- 
тола Павла. Вполне возможно, что все свидетельства правильны, ибо в Антиохии в 
разное время трудились все три указанных Апостола. Предание сохранило только 
довольно подробное описание последних месяцев жизни Игнатия и его кончины. 
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Мученические акты Игнатия, написанные от лица спутников, сопровождавших его 
из Антиохии в Рим, были опубликованы на латинском языке в ХУІ веке, а их гре- 
ческий первоисточник появился только в ХХ веке. Их достоверность для многих 
исследователей представляется сомнительной, но почти все соглашаются с тем, 
что главную канву событий акты передают правильно. 

В девятый год царствования императора Траяна (107 г.), после его блестящих 
побед над даками и другими народами, император в знак благодарности приказал 
принести жертвы своим богам. Для христиан этот приказ означал новое гонение. 
Направляясь с легионами на войну против армян и парфян, император проходил 
через Антиохию, а Игнатий, который был вторым или, возможно, третьим по 
счету епископом антиохийской общины, добровольно явился к императору, что- 
бы убедить его в бессмысленности обязательного жертвоприношения. 

В разговоре с Игнатием, которого называли Богоносцем, Траян спросил: «Кто 
такой Богоносец?» На это Игнатий ответил: «Гот, кто имеет Христа в своем серд- 
це». Траян спросил: «Ты говоришь о Том, Кто распят при Понтии Пилате?» — «Да, о 
Том», — отвечал Игнатий. «Итак, ты носишь в сердце Распятого» — продолжал 
допрос Траян. — «Точно, ибо написано: вселюсь в них и буду ходить в них», — 
отвечал Игнатий. Тогда император приказал отвести его в Рим и там предать на 
съедение зверям для забавы народа. 

Игнатия отправили из Сирии в Рим в сопровождении десяти стражников, кото- 
рых сам Игнатий называл «десять леопардов», отвечающих злом на всякое благо- 
деяние. Первая остановка конвоя состоялась в Филадельфии, затем в Смирне и 
Троаде, где на встречу с арестованным приходили христиане местных общин: 
поддержать знаменитого исповедника веры и послужить ему в самых насущных 
нуждах. 

На этих остановках уважаемый служитель Божий наставлял своих братьев и 
увещевал их жить богоугодной жизнью, а также через них он передал свои посла- 
ния близлежащим общинам, которые оказали ему помощь, — Ефесской, Магнезийс- 
кой, Траллийской. Там же, в Смирне, он написал еще одно, самое трогательное и 
выдающееся, послание — к Римской церкви, «чистой и первенствующей в любви», 
где просит римлян не предпринимать никаких действий к его освобождению. 

Игнатия везли в Рим тем же путем, которым 40 лет назад в Рим везли Апостола 
Павла, и Игнатий радовался, что удостоился пройти тот же путь, что и великий 
Апостол язычников. Его привезли в Троаду, и прежде чем сесть на корабль, отплы- 
вающий в Неаполь (Македония), он обратился с посланием к христианам Фила- 
дельфии и Смирны, а также к епископу Смирнскому — Поликарпу с просьбой 
отправить посольство в его родную Антиохию, чтобы поздравить там христиан с 
окончанием гонений и обретением мира. Даже накануне мученической смерти он 
оставался пастырем. В христианстве первых веков все эти послания повсеместно 
пользовались глубоким уважением. 

Воины спешили в Рим, чтобы прибыть туда до окончания декабрьских празд- 
ников — сатурналий, поэтому сразу с корабля Игнатия отвели в амфитеатр, где 
предали голодным зверям, которые, к удивлению толпы, не мучили его, а растер- 
зали за несколько минут и съели останки так, что осталось только несколько кос- 
тей. Так исполнилось желание Игнатия Богоносца в отношении своей кончины — 
«и по смерти не обременять никого». 
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1.6.2.5. Поликарп Смирнский 
и его Послание к Филипийцам 


Поликарп Смирнский. 


Ряд знаменитых апостольских учеников завершает Поли- 
карп, епископ города Смирны, важного торгового и страте- 
гического военного пункта в Малой Азии. 

О ранней поре жизни Поликарпа достоверных сведений 
практически нет, так как его жизнеописание конца ГУ века, 
приписываемое Пионию, признается недостоверным. Из 
многочисленных косвенных замечаний можно заключить, 
что он родился в языческой семье, принял Христа в ранней 
юности, возможно, от проповеди Апостола Павла, и прожил 
до глубокой старости. Во всяком случае, на суде в 166 году 
Поликарп говорил, что служил Христу уже 86 лет. На основа- 
нии этих высказываний полагают, что он родился в середине 
60-х годов [ века. 

Считается, что Поликарп был учеником Апостола Иоан- 
на и им был поставлен епископом Смирнской общины. 
Однако сфера его деятельности не ограничивалась только 
этим городом. Иероним называл Поликарпа после смерти 
Игнатия «вождем всей Азии». Жизнь Поликарпа закончилась 
мученически. Описание его смерти сохранилось в посла- 
нии Смирнской церкви к Феламелийской во Фригии. Евсе- 
вий помещает большую часть этого послания в своей цер- 
ковной истории. 

Поликарп умер в Смирне в 166 (некоторые считают — в 
155) году при императоре Марке Аврелии (161-180), во 
время гонения на христиан в Азии. Причина и масштабы 
гонения неизвестны. Возможно, гонение имело местный 
характер и ограничивалось временем проведения языческих 
праздничных игр. Видя стойкость христианских мучеников 
(особенно молодого Германика) и приписывая ее духовному 
влиянию Поликарпа, толпа пришла в ярость и закричала: 
«Казнить безбожных! Смерть Поликарпу» 

Поликарп спокойно воспринял эту новость и хотел ос- 
таться в городе, но по просьбе братьев все же удалился из 
него. Ночью, за три дня до смерти, Поликарпу приснилось, 
что его изголовье внезапно было объято пламенем и сгоре- 
ло. Пробудившись, он понял, что ему придется закончить 
жизнь на костре. Вскоре к дому подошли воины, но он и не 
пытался укрыться, сказав: «Да будет воля Господня», и спус- 
тился к ним, предложил им трапезу и попросил отсрочки на 
один час, чтобы спокойно помолиться. Увидев пред собой 
почтенного старца со спокойным и умиротворенным ли- 
цом, «искавшие пришли в великое удивление и говорили 
между собой о том, что не стоило так спешить в поисках». 
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В городе проконсул Тит Статий Квадрат, удостоверившись в личности Поли- 
карпа, начал склонять его к отречению от веры, на что старец ответил: «Вот уже 
86 лет я служу Ему, и Он ничем не обидел меня. Каким образом Царя моего, со- 
блюдающего меня доселе здравым, поносить буду?» Квадрат стал угрожать Поли- 
карпу смертью, на что тот «не только не упал духом и не смутился от сказанных 
ему слов, но, исполнившись благодати, ответил: «Гы грозишь мне огнем, горящим 
временно и вскоре угасающим, но огня иного, для будущего суда соблюдаемого в 
вечное наказание грешников и нечестивых, совершенно не знаешь». 


Послание Поликарпа к 
Филиппийцам было написано 
в ответ на их просьбу сооб- 
щить судьбу и содержание 
письма Игнатия Антиохийс- 
кого, и оно было послано 
через Кресцента вместе с 
посланиями Игнатия. 


Руины города Филиппы. Со- 
временный вид 


Собравшийся народ стал требовать немедленной казни, и вскоре костер был 
готов. Поликарп попросил не пригвождать его: «Дающий мне терпение к перене- 
сению огня по Своей милости даст также, чтобы без всякого движения на костре 
я оставаться мог». После молитвы разожгли огонь, но он окружил тело наподобие 
свода. «Он, в середине находясь, казался не телом сжигаемым, но золотом и сереб- 
ром, в печи испытуемым». Палачу приказали пронзить тело, и из него вытекло так 
много крови, что огонь погас, но все же его сожгли, чтобы не отдать христианам 
для погребения. 

Образ Поликарпа вошел в историю христианства как пример благоразумной 
стойкости и верности Христу, без фундаменталистских крайностей, провоцирую- 
щих гонения. 

Поликарп написал Послание к Филиппийцам в ответ на их просьбу сообщить 
судьбу и содержание письма Игнатия Антиохийского, и это письмо передали че- 
рез Кресцента вместе с посланиями Игнатия. В оригинальном греческом тексте 
сохранились только первые девять глав послания. Остальные пять глав имеются 
только в древнем латинском переводе. На это послание ссылаются Евсевий, Иеро- 
ним, Ириней и другие известные раннехристианские писатели. Его подлинность 
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подтверждается также независимыми историческими свидетельствами. Сохрани- 
лись сведения и о других посланиях Поликарпа, но их подлинность вызывает 
серьезные сомнения. 

Это послание не имеет особого богословского значения и не так ярко, как посла- 
ния Игнатия, но оно отражает реальную жизнь и опасности раннего христианства. 

После короткого приветствия Поликарп сорадуется истинной любви филип- 
пийцев и их вере. Во второй главе он сразу переходит к увещеванию к доброде- 
тельной жизни, необходимой для воскресения в вечности. В следующей главе, 
объяснив причину написания послания, он перечисляет основные добродетели 
христианства: вера, надежда, любовь. Далее он призывает избегать сребролюбия, 
советует вооружиться «орудиями правды» и стремиться прежде всего самим по- 
ступать по заповеди Господней, а потом уже учить этому своих жен и вдов. 

Далее Поликарп касается служения диаконов, поведения юношей и девиц. В 
четвертой главе он обращается к пресвитерам и, охватив таким образом всех 
членов христианской общины, призывает всех избегать общения с докетиками, 
не признающими прихода Иисуса Христа во плоти, отрицающими воскресение 
мертвых и суд. Он призывает пребывать в посте, молитве, надежде, терпении, 
указывает на пример терпения Апостолов, Игнатия, Зосима и Руфа. Затем Поли- 
карп выражает сожаление о грехе бывшего их пресвитера Валента и его жены, 
приравнивая любостяжание к идолослужению, считавшемуся одним из наиболее 
тяжких грехов в ранней церкви, и надеется на их истинное покаяние. 

Таким образом, послание представляет собой типичное пастырское увещева- 
ние своего времени. 


1.6.3. АПОЛОГЕТЫ 


Проявление вражды к христианству со стороны язычества — 
физические гонения, клеветнические измышления, а также 
разногласия в самом христианстве, которые приняли угро- 
жающую форму, — породили в начале П века новый литера- 
турный жанр, который отличался от первохристианской 
литературы как по форме, так и по содержанию. 

Чтобы защитить доброе имя своей религии, которым 
христиане чрезвычайно дорожили, они начали обращаться к 
властям и общественному мнению в сочинениях, получив- 
ших названия апологий, то есть защитных посланий. 

Решение защищаться и использовать для этого все доступ- 
ные методы стало переломным в христианском самосознании 
и мировоззрении. После гонения при императоре Траяне 
стало очевидно, что язычество и в будущем будет бороться с 
новым учением, используя всю мощь государственного аппа- 
рата, и в этой перспективе христианские общины оказались 
перед выбором: защищаться или просто смиренно принять 
гонения, не обращая внимания на ложные обвинения и злоб- 
ные вымыслы и справедливо считая, что Бог знает истину и в 


Римский юрист. 
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Его руках высший суд. Выбор одного из этих двух путей имел судьбоносное значе- 
ние для истории христианства, и решение принималось не на специальном соборе, 
а выкристаллизовалось естественно и постепенно. 

Безусловно, христиане помнили наставления Иисуса «не противиться злу», по- 
мнили Его замечания о «малом стаде» и враждебности мира, знали требования На- 
горной проповеди, но сила ненависти языческого мира оказалась настолько велика, 
что лишь немногие радикалы могли смело противостоять ей, не прибегая к челове- 
ческой защите. В большинстве случаев христиане одобряли действия своих апологе- 


Апологии были призваны 
защитить христиан от лжи- 
вых обвинений, а также рас- 
сказать миру о христианских 
убеждениях. 

Тертуллиан, писавший к про- 
консулу Африки Скапуле, 
который преследовал христи- 
ан, указывал, что он занима- 
ется апологетикой 

не для защиты христиан, а 
для просвещения гонителей, 
желая спасти их от гнева 
Божьего. 


п 


Дискуссия. 

Фрагмент рельефа 
древнехристианской раки 
с мощами. 

Музей христианства, 
Брешья 
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тов. Трудно предсказать, как бы развивалась история христианства, если бы ранняя 
церковь буквально исполнила повеление своего Учителя и последовала бы примеру 
Его поведения на суде Пилата и Ирода. Во всяком случае, факт появления апологий 
и последующее их развитие указывают на то, что Господь не отверг это решение об 
активной защите от нападений иудейского и языческого мира. 

При этом, защищаясь, христиане старались использовать апологии для еванге- 
лизации, то есть от защиты переходили в наступление. В послании к проконсулу 
Африки Скапуле, гонителю христиан, Тертуллиан указывал, что он занимается 
апологетикой не для защиты христиан, а для просвещения гонителей, желая спас- 
ти их от гнева Божьего. 

Таким образом, хотя апологии практически не принесли никакого ослабления 
гонений на христиан, они представляли собой не только сочинения, разрушаю- 
щие предубеждения против новой религии, но и знаменовали собой новый этап в 
развитии христианства. 

В отличие от раннехристианских посланий [ века, которые предназначались в 
основном для внутрицерковного чтения, апологии адресовались императорам, 
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государственным чиновникам и всему языческому обществу. В связи с этим авто- 
ры апологий, так называемые апологеты, активно использовали философию и 
категории культуры языческого мира, чтобы говорить с ним на одном языке. 

По жанру апологии представляли собой нечто среднее между речью и диало- 
гом, а по содержанию они тяготели к философскому трактату. Первая апология, 
очевидно, принадлежит Кодрату (Квадрату). Она адресована императору Адриану 
(117—138) и читалась еще во времена Евсевия, но позже была утеряна. 


1.6.3.1. Иустин Философ и его апологии 


Иустин, несомненно, является самым известным апологетом 
П века. Он родился, скорее всего, в самом начале П века в 
Галилее, недалеко от того места, где Иисус беседовал с сама- 
рянкой у колодца Иакова. Неаполь (позже — Наблус), пост- 
роенный на месте древнего Сихема, был заселен во времена 
Иустина не иудеями, а греческими и в большей степени ла- 
тинскими колонистами, от которых происходили родители 
Иустина. 

Его отец, богатый и образованный человек, дал сыну хоро- 
шее образование, и уже в раннем возрасте Иустин проявлял 
незаурядные способности в поэзии, истории и риторике. На- 
ряду с этим он обнаруживал сильную склонность к филосо- 
Христос и самарянка. фии, которую в те времена понимали не как общие рассужде- 
Римские катакомбы ния или метафизические спекуляции, а как поиски мудрости и 
истины, приближающие к Богу. В родном Неаполе он брал 
уроки философии сначала у стоиков, потом у последователей 
школы Аристотеля, но вскоре перешел к ученикам Платона. 
Платонизм надолго увлек будущего апологета, и хотя он не 
нашел в нем ответа на мучившие его вопросы о смысле жизни, 
именно Иустин привнес учение Платона в христианство. 

В Малой Азии ему не раз довелось присутствовать на казнях 
христиан, и их поведение и исповедание заставили его глубо- 
ко задуматься над ценностью убеждений, дающих такую силу 
их обладателям. Пребывая в состоянии поиска истины, Иустин 
встретил на пустынном берегу моря кроткого старца с по- 
чтенной наружностью, который в беседе с молодым филосо- 
фом развеял его иллюзии в отношении того, что можно дос- 
тичь Бога через классическую философию. 

«Ведет ли философия к счастливой жизни? — спросил 
старец Иустина. — Философия, поистине, есть величайшее и 
драгоценнейшее в очах Божьих стяжание, она одна приво- 
дит нас к Богу и делает нас угодными Ему... Знание о Боге 
отлично от знания музыки, арифметики, астрономии, меди- 
цины: все это приобретается через опытное изучение или 
логическое мышление, но знание Бога доступно только че- 
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рез непосредственное Его созерцание или через свидетельство тех, кто достиг 
такого созерцания... 

Еще древнее нас и Платона пророки, руководимые Духом Божьим. Писания их 
существуют и поныне, и кто верит им, познает начало и конец вещей, то есть то, 
что должно знать философу. Прошедшие и настоящие события вынуждают верить 
словам их. Молись, чтобы Бог отверз тебе очи! Больше Иустин не видел старца. 

«Внезапно, — писал он позднее, — возгорелся во мне огонь, и объяла меня лю- 
бовь к пророкам и к тем людям, которые суть друзья Христовы». 


Иустин, сделавшись христиа- 
нином, не отказался от люб- 
ви к мудрости, но, напротив, 
в христианстве он нашел 
новую высшую мудрость. 
Христианство не сузило, а 
расширило сго взгляды и 
воззрения. 


Философ. 
Римская статуя (слова) 


Иисус Христос — 

Альфа и Омсга. 

Фреска в римских ката- 
комбах (справа) 


Так описывает Иустин свое обращение примерно в 130-133 годах в «Диалоге с 
Трифоном Иудеем». 

Будучи философом, Иустин пользовался особыми правами и по законам того 
времени имел право свободного жительства и гражданства в любом городе, вклю- 
чая Рим. Он носил особую одежду — короткий плащ — и мог свободно распрост- 
ранять свои убеждения. Поэтому после обращения Иустин не изменил своего 
образа жизни и внешности философа, что давало ему возможность беседовать с 
народом и благовествовать Евангелие. 

Философская мантия свидетельствовала, что он, став христианином, не отка- 
зался от любви к мудрости, но, напротив, в христианстве нашел новую высшую 
мудрость. Христианство не сузило, а расширило его взгляды и представления. 

Иустин странствовал с Востока на Запад без постоянного места жительства и 
организовал свою философскую школу сначала в Ефесе, а затем, около 150 года, в 
Риме. Его школа располагалась в довольно известном месте Рима, близ Тимотинс- 
кой бани, у некоего Мартина. У него было довольно много учеников, среди кото- 
рых — известный Татиан, позже обвиненный в ереси. 
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Иустин много писал, а также произносил речи в защиту христианства в публич- 
ных местах и смело вступал в дискуссии с языческими философами, не стесняясь 
обзывать их обжорами и лжецами. С одним из таких философов-циников, Крес- 
центом, Иустин вступил в публичный спор о христианстве, из которого вышел 
победителем. Ход диспута был занесен в протокол, так как Иустин хотел, чтобы 
император прочитал отчет об этом споре, но Кресцент использовал этот прото- 
кол для доноса и обвинения Иустина в исповедании христианства. 

Акты суда над Иустином (ок. 165 г.) сохранились, и из них явствует, что судил 
философа префект Юний Рустик, обучавший молодого императора Марка Авре- 
лия стоической морали. Исход такого процесса был предрешен, и Иустин пони- 
мал это. 

«Послушай, ты, который думаешь, что нашел истинную философию: если по 
всему телу будут бить тебя бичами, а потом обезглавят: уверен ли ты, что взойдешь 
на Небо? — спросил Иустина префект, — Да, — отвечал Иустин, — надеюсь полу- 
чить обещанное Им (Христом), если претерплю то, о чем ты говоришь. И не 
только думаю, но совершенно уверен в том так, что и сомнению нет места». 

Пусть так и будет, решил Рустик, и Иустина приговорили к истязанию и смерти. 
Мученичество с ним претерпели еще шестеро его учеников, сопровождавших 
своего наставника на суд. 

По свидетельству Евсевия, Иустин «оставил нам очень много полезнейших 
памятников ума образованного и ревностно занимавшегося предметами боже- 
ственными», но из них сохранились только Г и П Апологии и «Диалог с Трифоном 
Иудеем». 

В первой апологии, написанной императору Антонину Благочестивому в 50-х 
годах П века, Иустин опровергает обвинения против христиан (главы 4—12), упре- 
ки христиан в атеизме и неблагочестии и доказывает божественность Иисуса 
Христа на основании ветхозаветных пророчеств, а затем дает ясное представле- 
ние о богослужении христиан и приводит разумные основания для принятия 
христианства (главы 13—68). 

Во второй, краткой апологии (15 глав), обращенной к римскому сенату, Иустин 
протестует против того, что христиан преследуют только за вероисповедание. Он 
считает, что наказывать следует исключительно за преступления, и кратко объяс- 
няет, почему христиане не кончают жизнь самоубийством, чтобы скорее соеди- 
ниться со своим Богом, и почему Бог, их Защитник, позволяет их убивать. 

В «Диалоге» Иустин воссоздает свой спор, который произошел с иудейским 
философом 20 лет назад в Ефесе, и защищает христианство от нападок иудаизма. 

В богословии Иустина явно прослеживается влияние платонической филосо- 
фии, особенно в представлении о Боге и о теофании во времена Ветхого Завета. 
Он часто употребляет понятие Логоса как Бога и показывает явление Иисуса как 
другой божественной ипостаси. Много внимания уделяет Иустин антропологии, 
представляя человека «как разумное животное, состоящее из души и тела». Очень 
интересна экклезиология апологета, сильно напоминающая современную протес- 
тантскую традицию. И хотя язык этих произведений грубоват, не очень логичен и 
мало последователен, а иногда и довольно резок, все же эти творения сыграли 
серьезную роль в представлении христианства языческому миру. 
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1.6.3.2. Ириней Лионский и его сочинения 


Из других апологетов П века наиболее известен Ириней, 
епископ общины современного г. Лиона. 

Хотя о времени и месте его рождения точных сведений 
нет, очевидно он родился в середине П века в Малой Азии, 
вероятнее всего, в Смирне, где он получил христианское 
воспитание и еще в юности учился у Поликарпа. В одном из 
своих писем, которое цитирует Евсевий, Ириней вспоминал: 
«Я могу показать, где сидел и разговаривал блаженный Поли- 
карп, могу рассказать о его уходах и приходах, особенностях 
его жизни, его внешнем виде, о беседах, какие он вел с наро- 
дом, о том, как он рассказывал о своих встречах с Иоанном и 
с теми остальными, кто своими глазами видел Господа». 

Очевидно, в Галлию его послал Поликарп для оказания 
помощи престарелому лионскому епископу Пофину. Во время 
свирепствовавшего в Галлии гонения он, поставленный Пофи- 
ном в пресвитеры, показал «ревность свою к завету Христову», 
как писали позже лионские исповедники. После мученической 
смерти Пофина на его место избрали Иринея, приблизитель- 
но в 178 году. Новое служение он нес очень ревностно, и «в 
короткое время он проповедью своею преобразовал весь 
город в город христианский», — с риторическим преувеличе- 
нием писал позже Григорий Турский. Но христианство дей- 
ствительно добилось значительных успехов в Лионе, что под- 
тверждает особо жестокое гонение на него в этой местности 
во времена Септимия Севера (ок. 202 г). Считается, что во 
время этого гонения Ириней мученически погиб. 

Как церковный деятель, Ириней сыграл значительную 
роль в улаживании конфликта по поводу дня празднования 
Пасхи. Он сумел убедить римского епископа Виктора І (189— 
199), который хотел навязать Азии римские правила, что 
единство не есть однообразие и что стремление к миру и 
согласию требует обоюдных уступок. 

Ириней получил классическое образование, хорошо знал 
языческих писателей и поэтов, но в своих сочинениях он не 
использовал философские идеи, строго оставаясь в рамках 
Священного Писания. Главным направлением его деятельно- 
сти стала борьба с гностицизмом, и, таким образом, он стал 
апологетом внутри самого христианства, а не апологетом, 
защищающим христианство от язычников. Следует отметить, 
что основным мотивом его противостояния гностикам слу- 
жило не искоренение или отвержение еретиков, а желание 
объяснить им истину с тем, «чтобы они обратились к церкви 
Божьей и чтобы Христос посетил их души». То есть он хотел 
не пристыдить их, а помочь им вновь обрести Христа. 
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Несмотря на то, что Ириней считался самым авторитетным богословом П века, 
не сохранилось ни одного его авторского подлинника полностью. Во фрагментах 
и переводах известны только две его книги. 

Самое обширное (в пяти книгах) сочинение Иринея, которое широко известно 
под названием «Против ересей», полностью называется «Обличение и опроверже- 
ние ложного знания». В нем Ириней опровергает гностические учения. В І книге 
он подробно и критически излагает учение Валентина, а затем дает общий обзор 
гностицизма. Во П книге он разоблачает учение Валентина и Маркиона, доказывая 


Ириней Лионский. Христос с евангелистами. 
(слева) Церковь св. Аполлинария, 
Равенна (справа) 


логическую несостоятельность их представлений о Боге и критикуя их чудеса. 
При этом он отмечает, что в истинной церкви «некоторые действительно и ис- 
тинно изгоняют бесов, и часто случается, что освобождающиеся от них принима- 
ют веру, становясь членами церкви. Другие имеют дар ведения о будущем... и дру- 
гие бесчисленные дары благодати». В Ш книге Ириней на основании Священного 
Писания, в противоположность гностическим учениям о тайном, устно передаю- 
щемся знании, защищает учение о едином Боге и Господе Иисусе Христе. В У 
книге, обличая Маркиона, отрицающего единство Ветхого и Нового Заветов, Ири- 
ней показывает Христа как исполнение древних пророчеств. В У книге содержит- 
ся общехристианская позиция о воскресении мертвых, в противоположность 
гностическому (валентинианскому) представлению о воскресении только душ, а 
также его личное понимание тысячелетнего царства Христа. 

Наиболее серьезным богословским аспектом этой работы является разработка 
экклезиологических проблем. При этом Ириней одним из первых начал формиро- 
вать критерии правильности суждений об истинности и ложности доктрин. Он 
очень определенно подчеркивал приоритет четырех канонических Евангелий над 
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Оратор. 
Римская ста- 


туя 


другой подобной литературой, хотя в его время канон Нового Завета еще не сфор- 
мировался. Большое влияние он оказал на представление о Священном Предании. 
Ириней подчеркивал несекретность Божьего откровения, передаваемого в устной 
форме, а, наоборот, его общеизвестность, его вселенский, универсальный характер. 
У Иринея же впервые содержится учение об апостольской преемственности, 
но смысл его значительно отличается от современной версии этой концепции. 
Другое принадлежащее Иринею сочинение, «Изложение апостольской пропове- 
ди», было найдено только в 1904 году в армянском переводе. В нем без всякой поле- 
мики, опираясь на Священное Писание, он излагает основное содержание христи- 
анской веры. Это сочинение носит в основном учебно-назидательный характер. 


1.6.2.3. Другие апологеты раннего христианства 


Во второй половине П века в разных частях Римской импе- 
рии стали появляться сочинения, обращенные к императо- 
рам или их наместникам с просьбой о защите христиан от 
гонений и клеветы. В истории сохранилось немного сведе- 
ний об авторах этих трактатов. 

В довольно многочисленных рукописях сохранились два 
произведения Афинагора из Афин, написанные около 180 года. 

Одно из них, «Прошение о христианах», объясняет, что 
христиане — не безбожники, но они отвергают идолопоклон- 
ство. Далее Афинагор мягче и стройнее, чем Иустин, развивает 
сходные с аргументами Иустина идеи, доказывая, что ДОВОДЫ 
против христиан — зловредная клевета. Его другое, сугубо 
философское произведение «О воскресении мертвых» рас- 
сматривает нападки язычников на христианское учение о 
воскресении. Фактически, он впервые начал обсуждать эту 
тему в богословской литературе, доказывая логичность и неиз- 
бежность воскресения и объясняя, как христиане понимают 
трудную истину телесного воскресения мертвых. 

Известны также сочинения Татиана Ассирийца. 

Он родился около 120 года в языческой семье, но после об- 
ращения в христианство начал отвергать не только всякое идо- 
лопоклонство, но и эллинизм вообще. Свою Апологию он на- 
писал около 160 года, и в ней он рассуждает о древности хрис- 
тианства и о заблуждениях и суевериях эллинов. Апология, соб- 
ственно, так и называется «Речь против эллинов», и позиция 
Татиана в ней почти противоположна позиции Иустина, у кото- 
рого он некоторое время учился. Если Иустин видел в филосо- 
фии пусть неточное, но все же отражение Истины, то Татиан не 
находит в ней ничего иного, кроме лжи. Он отрицает медици- 
ну; в театре, скульптуре и поэзии он видит только разврат и 
распутство. Но в дальнейшем он излагает здравое библейское 
учение, которое противостоит всем заблуждениям. 
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Другим очень известным произведением Татиана стал его Диатессарон, то есть 
гармония, или согласование, евангельского текста по текстам четырех евангелис- 
тов. Эта, очевидно, первая попытка расположить евангельский текст в хронологи- 
ческом порядке приобрела такую популярность в Сирии, что многие, например 
Ефрем Сирин, использовали Диатессарон как каноническую богослужебную кни- 
гу. Вероятнее всего, эта книга была написана на сирийском языке, но до настоя- 
щего времени сохранился только армянский перевод лекций Ефрема, на основа- 
нии которых можно воспроизвести текст Татиана. 


1.6.4. УЧИТЕЛЯ-КАТЕХИЗАТОРЫ 


Основной чертой христианского богословия Ш века стала 
систематизация и развитие специального богословского 
знания: экзегетики, библеистики, догматики, гомилетики и 
других направлений. Эти процессы были обусловлены об- 
щим развитием христианства и накоплением христианского 
опыта и знаний, а также необходимостью вести катехиза- 
торскую работу по подготовке новообращенных к водному 
крещению. Кроме того, мощным стимулом развития бого- 
словия стала полемика, столкновение взглядов различных 
христианских групп. 

В Ш веке численность христиан значительно возросла, и в 
среде христианства появилось много высокообразованных 
людей, хорошо знающих эллинистическую философию и 
науку. Кроме того, изменился характер деятельности христи- 
анских учителей и богословов. Начали появляться элементы 
систематизации христианского знания, придания ему акаде- 
мического характера, и, что очень важно, учителя ранней 
церкви постепенно становились моралистами, то есть они 
развивали основы этики и христианской нравственности, 
тесно связывая их с вероучительными принципами. 

Главными научно-богословскими центрами Ш века стали: 
Александрия — для греческих писателей и Карфаген - для 
латинских. 


1.6.4.1. Греческая школа 


Самой ранней и наиболее глубокой по уровню богословско- 
го анализа и значению поднимаемых проблем в первые века 
христианства несомненно являлась Александрийская школа. 
Александрия, как столица Египта, была основана Алек- 
сандром Македонским в Ш веке до РХ., и спустя пять столе- 
тий на основе весьма своеобразного религиозно-культур- 
ного явления — эллинизма — она превратилась в один из 
крупнейших центров Римской империи. Здесь происходил 
тесный контакт, столкновение и взаимовлияние различных 
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религиозных, философских и кульгурных традиций Востока. Именно здесь на- 
ходилась знаменитая Александрийская библиотека, здесь жил и оставил множе- 
ство последователей иудео-греческий писатель Филон Александрийский, здесь 
также располагалась знаменитая школа — Музей (от греческого Мусион — храм 
муз). Именно Музей стал главным научным центром и университетом эллиниз- 
ма, где преподавались все известные тогда науки, искусства и даже различные 
религии. Таким образом, Александрия оказалась на перекрестке мировых фило- 
софских школ и идей. 


В Ш веке христианство зна- 
чительно возросло в количе- 
ственном отношении, и в его 
среде появилось много высо- 
кообразованных людей, хоро- 
шо знающих эллинскую фи- 
лософию и науку. Стали по- 
являться элементы система- 
тизации христианского зна- 
ния и придания ему академи- 
ческого характера, и, что 
очень важно, учителя ранней 
церкви все более и более 
становились моралистами, то 
есть они развивали основы 
этики и христианской нрав- 
ственности и тесно связыва- 
ли их с вероучительными 
принципами. 


Философы. 
Рельеф саркофага, И в. 


Высокообразованное общество Александрии требовало от христиан особого 
подхода, и очень рано, очевидно уже во П веке, здесь появилась особая школа для 
катехуменов, то есть для тех, кто готовился принять водное крещение. Около 180 
года ее возглавил бывший стоик Пантен, обратившийся в христианство. Его по- 
этично называли «сицилийской пчелой, собиравшей с цветов апостольского луга 
чистое сокровище ведения и влагавшей его в души слушателей». Пантен учил уст- 
но и не оставил после себя письменных сочинений. 
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1.6.4.11. Климент Александрийский (150 - ок. 215) 


Климент стал вторым учителем катехизаторской школы 
Александрии, которая в то время действовала, по сути, от- 
дельно от христианской церкви и была построена по образ- 
цу частных риторских школ, то есть по широте изучаемых 
дисциплин она походила на университет, а по способу обу- 
чения напоминала маленькую общину учеников, сплотив- 
шихся вокруг своего учителя. 


В Александрии проис- 
ходил контакт, столкно- 
всние и взаимовлияние 
различных религиоз- 
ных, философских и 
культурных традиций. 


Климент 


Алсксандрийский. 
(слова) 


Алсксандрийская 
библиотска. (справа) 


Тит Флавий Климент родился и получил хорошее образо- 
вание в Афинах, в языческой семье, хотя он носил римское 
имя. Подробности его обращения неизвестны, но, став хрис- 
тианином, он объездил Италию, Сирию и Палестину в поис- 
ках авторитетных наставников, прежде чем встретил в Алек- 
сандрии Пантена, который настолько увлек его, что Климент 
остался его помощником, а потом и преемником в качестве 
учителя Александрийской школы в течение не менее 12 лет, 
примерно с 190 года. Во время гонения Септимия Севера (в 
202 или 203 г.) он покинул Александрию и скрывался в Ма- 
лой Азии, где и умер около 215 года. 

Есть указания на то, что Климент был пресвитером и 
нес официальное служение в церкви, в том числе и по 
катехизации, но главным направлением его деятельнос- 
ти оставалось преподавание в независимой школе и 
литературное творчество. В своих сочинениях Климент 
показывает, как апостольское учение передавалось чаще 
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через независимых учителей и странствующих проповедников, чем через 
официальных служителей. 

Литературный стиль Климента отличался поэтичностью, убедительностью и 
живостью изложения. Он написал немало сочинений, но сохранилась только 
небольшая часть его работ. Среди них особо следует выделить трилогию: «Увеща- 
ние», «Педагог» и «Строматы» (дословно «Пестрые ковры»). 

В своем «Увещании» (Протрептик) Климент разоблачает языческую мифоло- 
гию и религию, как выдумки поэтов, и призывает эллинов принять христианство. 
Книга написана в форме апологии, но по сравнению с апологиями Иустина ее 
слог поэтичен и изящен, а композиция стройна и ясна. В «Педагоге» (или более 
точное ее название — «наставник», «воспитатель») Климент обращается уже не к 
язычникам, а к христианам, и показывает, что Христос-Логос является истинным 
воспитателем. В трех частях (книгах), составляющих это сочинение, он освещает 
весь комплекс христианского благочестия, касаясь вопросов еды, питья, одежды, 
развлечений, молитвы и так далее. Он подвергает резкой критике жизнь греко- 
римской знати с ее излишествами и извращениями и выдвигает суровые нрав- 
ственные требования к последователям Христа. В «Строматах» (дословно — «пест- 
рые ковры», а в переносном смысле — «сборник мыслей, изречений») Климент в 
восьми частях, или книгах, излагает пути истинного познания Бога — христианс- 
кого гносиса — на высоком философском уровне. 

Важной особенностью мировоззрения Климента является его цельный взгляд 
на мир. Он усматривает христианскую Истину, хотя и не во всей ее полноте, но 
везде — и в греческой, языческой философии, и в иудейском законе. Он не видит 
противоречия между философией и Откровением. По мысли Климента, филосо- 
фия для греков была таким же детоводителем ко Христу, как и закон для иудеев. 
Но его богословие не вполне ясно, поэтому его представления о Христе часто 
смущали последующих христианских писателей. 


1.64.12. Ориген (ок. 185 – ок. 254) 


Самым знаменитым представителем александрийской 
школы стал ученик и преемник Климента в должности на- 
ставника Александрийской катехизаторской школы Ориген, 
влияние которого так велико, что его с полным правом мож- 
но назвать основателем христианского богословия. Его глав- 
ная заслуга состоит в том, что он первый начал систематизи- 
ровать христианское богословие и говорить с окружающим 
миром на языке своего времени и своей культуры, то есть он 
пытался контекстуализировать христианство и в этом про- 
должил труды своего предшественника Климента. 

Ориген родился около 185 года в зажиточной христианс- 
кой семье, хотя его имя свидетельствует о том, что его роди- 
тели были ранее язычниками, и с детства он отличался спо- 
собностями к познанию и интересом к Священному Писа- 
нию. Во время гонений Септимия Севера около 202 года его 
отец Леонид погиб мученической смертью, а их имущество 
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конфисковали. Мать с семью детьми, из которых Ориген был старшим, осталась в 
нищете. Ориген с юности отличался радикализмом в посвященности Христу, и, 
когда его отца забрали в тюрьму, семнадцатилетний юноша хотел сам предаться в 
руки властей, чтобы претерпеть мученичество за Христа, но мать не допустила 
этого, спрятав его одежду. 

Видя его рвение, Александрийский епископ Димитрий решил, несмотря на юный 
возраст Оригена, доверить ему работу по подготовке новообращенных к крещению, 
и он стал миссионером среди египетской интеллигенции. Он ревностно изучал 


После долгих скитаний Ори- 
ген обосновался в Кесарии, 
недалско от Иерусалима, и 
открыл там частную школу, 
которая сделалась богословс- 
ким центром христианства 
того времени. 


Ориген. (слева) 


Руины Кесарии. (справа) 


Писание и предавался аскезе: ходил босой, мало спал, много постился, а чтобы избе- 
жать соблазна со стороны своих миловидных слушательниц, он, будучи незрелым 
юношей и буквально истолковав слова Христа о скопцах (Мф. 19.12), оскопил себя. 

Популярность Оригена росла. Его уроки посещали не только катехумены, но и 
язычники, и так называемые еретики. Постепенно его школа расширилась, и в ней 
начали преподаваться и светские дисциплины. Оригена стали приглашать в дру- 
гие церкви для проповеди и консультаций, и это очень не нравилось властолюби- 
вому и влиятельному епископу Димитрию. Чтобы избежать распрей, Ориген уехал 
из Александрии и много путешествовал с проповедью. Его очень радушно встре- 
чали в других церквах; епископы Кесарии и Иерусалима рукоположили его в пре- 
свитеры и возвели в должность официального учителя. Но Димитрий, как мягко 
замечает Евсевий, «поддался человеческим чувствам» и, собрав совет, лишил Ори- 
гена сана и запретил ему проповедь в церкви. 

После долгих скитаний Ориген обосновался в Кесарии, неподалеку от Иеруса- 
лима, и открыл там частную школу, которая быстро стала богословским центром 
христианства. Несмотря на то, что преемник Димитрия на Александрийской ка- 
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федре даже отлучил его, Ориген повсеместно приобрел огромный богословский 
авторитет. Во время яростного гонения Деция в 250 году Оригена арестовали, и 
Евсевий с нескрываемым восхищением пишет: «Что и сколько выдержал за веру 
Христову этот человек. Как страдал он в темнице от железных цепей на шее и как 
ноги его в продолжении многих дней были растянуты до четвертой степени на 
деревянном орудии казни. С каким мужеством вынес он угрозу сожжения и вооб- 
ще все, что ни делали с ним враги, — все он мужественно вынес». Несмотря на его 
страстное желание умереть от пыток, как мученик, его отпустили из тюрьмы, но 
он вскоре скончался от полученных увечий около 254 Года. 

Литературная деятельность Оригена поистине обширна. Св. Епифаний насчи- 
тывал шесть тысяч томов его творений, хотя современные исследователи называ- 
ют более скромную цифру — две тысячи. Большое место в его работах занимают 
экзегетические сочинения, комментарии к библейским и евангельским текстам, 
которые охватывают почти всю Библию, проповеди и гомилии. Он полагал, что 
смысл Писания троичен, подобно троичности человека. Первый уровень — плоть 
книги, это буквальное значение; второй уровень — душа текста, то есть заключен- 
ное в нем наставление в нравственности; третий, высший уровень — иносказание, 
как правило, совершенно отличающееся от прямого смысла. 

Огромная работа проделана Оригеном в области библейской критики. Он соста- 
вил знаменитые «Тетраплы», то есть сведенные в четырех параллельных столбцах 
греческие переводы Ветхого Завета. Для некоторых его частей Оригену удалось найти 
еще несколько переводов, и в некоторых местах он добавил столбцы таким образом, 
что получились «Гексаплы» (шесть столбцов), а иногда и больше — «Энеапль». К сожа- 
лению, до настоящего времени из них сохранились только отрывки и ссылки. 

Оригеном составлено фактически первое фундаментальное догматическое сочи- 
нение в четырех книгах — «О началах», в котором он проводит богословский синтез 
христианских воззрений. Его аргументация очень ярка и оригинальна. Например, 
полемизируя о Троице, Ориген указывает, что Сын есть сияние славы Отца (Евр. 1.3), а 
Бог не может быть без славы, следовательно, не было времени, когда Сына не было. 
Известны его сочинения в области молитвы, морали, аскезы, мученичества. Большое 
значение для творчества Оригена имели апологетические сочинения, и среди них — 
восемь книг «Против Цельса», где он опровергает идеи языческого философа Цельса. 

Следует отметить, что учение Оригена (как и всей александрийской школы) 
отличалось увлеченностью весьма свободным аллегорическим толкованием, в 
результате чего он выстроил систему, в которой христианство подчас едва узнава- 
емо. Многие воззрения Оригена, особенно его представление о человеческих 
душах, которые суть воплощение Ангелов, не принявших решения, с кем пребы- 
вать в вечности, либо представление о спасении в конце веков всех, включая 
осужденных грешников (апокатастасис), другие нетрадиционные взгляды не раз 
осуждались. На Соборе 543 года его предали анафеме как еретика, а десять лет 
спустя осуждение Оригена подтвердил У Вселенский Собор, и его сочинения 
подлежали уничтожению, поэтому многие его творения погибли. Но как бы ни 
относилась к нему официальная церковь, его система взглядов в основном была 
принята христианством и оказала огромное влияние на развитие богословия. 

Интересна оценка Оригена, данная Порфирием, учеником неоплатоника Пло- 
тина: «Ориген живет по-христиански, по воззрениям же своим эллинствует». 
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1.6.4.2. Латинская школа 


Римский Форум. 


К Ш веку христианство занимало прочные позиции не 
только на Востоке империи, откуда оно произошло, но и на 
Западе. При этом Евангелие распространилось и территори- 
ально, и социально, покоряя высокообразованные слои рим- 
ского общества. Однако, если Рим, как столица империи, 
занимал ведущее место в политико-административном отно- 
шении как в светском, так и в христианском обществе, то 
богословское лидерство на Западе в Ш-У веках, безусловно, 
занимала Северная Африка. В античности понятие «Северная 
Африка» распространялось только на территорию современ- 
ного Магриба (северная часть Марокко, Алжира и Туниса): 
так первоначально называлась римская провинция на этих 
землях. Следует иметь в виду, что в этот регион не входил 
эллинистический Египет (с Ливией). 

Северная Африка пережила влияние различных цивилиза- 
ций: финикийской, эллинистической и римской, которые 
сформировали темпераментный характер коренного афри- 
канского населения и создали своеобразную высокоразви- 
тую культуру региона. Карфаген, построенный по типу по- 
здних римских городов, уже испытавших влияние эллиниз- 
ма, играл ключевую роль в политико-экономической жизни 
этого региона. В нем находилась знаменитая Вирса (Карфа- 
генский кремль), театры, арены, дворцы, портики, водопро- 
вод, то есть все, что делало город равным по значению Риму. 
Само название — Карфаген (лат. Сасһаро) — означает по- 
финикийски «Новый город», и за ним издавно закрепилось 
прозвище — «колыбель (или нянька) адвокатов». Он славился 
не только своими прекрасными юридическими школами, но 
сам дух города, пропитанный правовым практицизмом и 
риторикой, резко отличался от атмосферы увлечения абст- 
рактной философией, которая господствовала в Александ- 
рии. Здесь не прижились идеализм Платона и мистицизм 
Плотина, но конкретный реализм Аристотеля и практицизм 
стоиков легли в основу господствовавшего в Карфагене спо- 
соба мышления. 

В Карфагене к Ш веку греческий язык знали только высо- 
кообразованные люди, а нумидийские (пунические) диалек- 
ты сохранились только в наиболее отдаленных южных окря- 
инах североафриканских провинций. Подавляющее боль- 
шинство населения считало латинский язык своим родным. 
Именно здесь, а не в самом Риме, впервые появился перевод 
Библии и тексты мученических актов на латыни во второй 
половине П века. По сути, здесь к концу П века сформировал- 
ся центр латиноязычного богословия. 


ГОНИМОЕ ХРИСТИАНСТВО 199 


Септимий 
Флавий Тертуллиан. 


1.6.4.2.1. Тертуллиан (ок. 160 - ок. 220) 


Первым знаменитым латиноязычным христианским писа- 
телем стал Тертуллиан, который внес величайший вклад в 
сокровищницу богословия Церкви. В исторических церквах 
он не признается отцом церкви из-за своего несогласия с 
официальным церковным руководством, но каково бы ни 
было отношение к нему официальной иерархии, его невоз- 
можно не признать в качестве влиятельнейшего в христиан- 
стве учителя. По словам Иеронима, «Киприан не проводил 
ни дня без чтения Тертуллиана и часто говорил: «Дайте мне 
учителя», имея в виду Тертуллиана». В практических вопросах 
он превзошел греческих учителей, и первый выразил и во 
многом определил принципы западного богословия, его 
терминологию, выработав многие используемые до сих пор 
богословские формулы. 

Септимий Флавий Тертуллиан родился в состоятельной 
семье римского сотника и получил блестящую подготовку в 
области риторики и юриспруденции. Учебу он продолжил в 
Риме, где провел молодость в удовольствиях и развлечениях. 
Позже он признавался, что был грешником, изменял жене и 
любил театр, но вскоре, как и большинство африканцев, он 
вернулся в родной Карфаген. Как он обратился в христиан- 
ство в точности неизвестно, но Тертуллиан отмечает, что 
героизм и терпение мучеников произвели на него неизгла- 
димое впечатление, и в 90-х годах он принял крещение, став 
ревностным христианином, пламенным защитником и про- 
возвестником нового учения. Вскоре его рукоположили 
пресвитером в Карфагенской церкви, хотя некоторые иссле- 
дователи считают его одним из епископов или пресвитеров 
Рима, куда он, вероятно, вернулся, чтобы продолжить адво- 
катскую практику. 

Иероним пишет, что «Тертуллиан был пресвитером до 
середины (христианской) жизни, а затем, гонимый завистли- 
выми и злобными пресвитерами Римской церкви, обратился 
к учению Монтана». Это вполне возможно, учитывая опыт 
общения с Римской церковью самого Иеронима и прямоли- 
нейный, бескомпромиссный характер Тертуллиана. Его край- 
ний ригоризм и склонность к пуританской дисциплине не 
позволяли ему мириться с умеренностью большинства хрис- 
тиан того времени. Вторую половину своей христианской 
жизни Тертуллиан провел вне официальной церкви, но Авгу- 
стин свидетельствует, что впоследствии Тертуллиан отделил- 
ся от Монтана и организовал свое собственное движение. 
Умер Тертуллиан около 220 года, дожив, как пишет Иероним, 
«до глубокой старости». 
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Литературное творчество, которому Тертуллиан посвятил большую часть своей 
жизни, многогранно и обширно. Его стиль вполне соответствовал его натуре: стре- 
мительный, напористый, полный дерзких и подчас неистовых оборотов, но при 
этом строго логичный и точный. В нем часто звучат жесткая ирония и безудержная 
страсть. В любом своем сочинении он искренен и красноречив, а его аргументы 
весомы и убедительны. Обычно его работы делят на три группы: во-первых, это 
сугубо апологетические выступления против язычников и иудеев; во-вторых, бого- 
словско-полемические выпады против тех, с кем Тертуллиан не был согласен догма- 
тически, то есть против еретиков; в-третьих, сочинения на нравственные темы, в 
которых он выступает как ревностный защитник евангельской морали и аскезы. 

Он первым изложил на латыни главные положения христианской веры, вскрыл 
сущность основных догматов и сформулировал «символ веры» в нескольких ре- 
дакциях. Для этого ему пришлось изменить смысл отдельных латинских слов, а 
также ввести новые слова, что послужило мощным импульсом для развития ла- 
тинского богословия. Считается, что его перу принадлежит не менее 40 сочине- 
ний, из которых до настоящего времени дошло 32. 

Из его сочинений в защиту христианства наиболее известен трактат «Апологе- 
тик», написанный энергичным и резким языком. В нем Тертуллиан средствами 
юридической риторики не только опровергает обвинения, выдвигаемые против 
христиан и их воззрений, но и вскрывает внутреннюю ценность христианской 
морали, то есть выявляет положительный смысл апологетики. При этом он пере- 
ходит в настоящее наступление, использует против язычников их же аргументы, 
подчеркивая: «Ваши обвинения на вас обращу». Эта книга обрела огромный успех 
и была вскоре переведена на греческий язык, что случалось довольно редко. 

К сочинениям второй группы следует отнести столь же яркую и актуальную в 
течение многих веков книгу «О прескрипции», в русском переводе – «О давности 
против еретиков». Поскольку термин заимствован из юридической практики, 
название следует понимать как ‹о началах», или «о несокрушимых аргументах 
против ересей». В литературе ее чаще называют просто «Против ересей». В этой 
книге, написанной еще в бытность его членом ортодоксальной церкви, Тертулли- 
ан, используя круговой аргумент, взятый из адвокатской практики, не оставляет 
еретикам даже возможности дискутировать с церковью, не говоря уже об обосно- 
вании своих взглядов. 

Так как правильное учение сохраняется только в тех общинах, которые основали 
Апостолы, а именно в этом, и только в этом видит Тертуллиан преемственность, то 
еретики, будучи вне церкви, не могут правильно использовать Писание и быть час- 
тью церкви, ибо их учение новое, а значит, неправильное. Этот исторический аргу- 
мент довольно уязвим в своей основе, но внешне весьма эффектен, особенно в изло- 
жении Тертуллиана. Именно он стал главным орудием борьбы с инакомыслием в 
исторических церквах, которое используется и в настоящее время. Следует подчерк- 
нуть, что после ухода Тертуллиана в монтанизм этот аргумент обратился против 
него самого, но богослов парадоксальным образом не замечал этого. 

Третья группа его работ написана живым и ясным слогом, хотя в них содер- 
жится довольно много категоричности и пессимизма. Как и многие фундамента- 
листы, Тертуллиан большое внимание уделял упорядочиванию поведения и вне- 
шности христианок, их покрывалам и одеждам (трактат «О женских украшени- 
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ях»), давал практические советы в личном благочестии (трактаты «О молитве», «О 
покаянии»). Он одним из первых стал выступать против военной службы (трактат 
«О венце»), очень горячо защищал мученичество, особенно резко критиковал 
театр и искусство своего времени (трактат «О зрелищах»). 

Богословие Тертуллиана выглядит вполне сформированным, достаточно отто- 
ченным и явно испытавшим на себе влияние античной философии и юриспруден- 
ции, хотя сам Тертуллиан категорически отрицал это, обвиняя философию в проис- 
хождении всех ересей. Именно ему принадлежит знаменитая дилемма, актуальная 
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безусловно занимала Север- 
ная Африка. 


Сцены из жизни. 
Мозаика из Карфагена 


для всех двадцати веков христианства: «Что общего между Афинами и Иерусалимом, 
между Академией и Церковью, между еретиками и христианами?» 

Тертуллиан выдвинул стройное, но довольно сложное учение о Боге (трактат 
«Против Праксия» и другие), но его главная богословская заслуга состоит в том, что 
он первый употребил столь привычное в христианстве понятие Троицы (ипйа$), а 
также такие термины, как единая сущность (за Бхапиа) и отдельное лицо (регѕопа). 
Тертуллиан одним из первых ясно сформулировал принцип боговоплощения Иису- 
са Христа. Он писал, что Слово и плоть, Бог и человек соединились, но не смеша- 
лись, то есть во Христе сосуществовали два качества, два положения (5145). 

Точность и глубина его богословской терминологии оказали огромное влия- 
ние на все патристическое богословие. 
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Фрагмент Кодекса императо- 
ра Деция — основание для 
гонений на христиан. 


1.6422. Киприан (ок. 205 – 258) 


Не менее знаменит другой представитель североафриканс- 
кой школы — Киприан, епископ Карфагенский, который пред- 
ставлял собой скорее человека действия и практика, чем теоре- 
тика-интеллектуала. Он был более уравновешенным, спокойным 
и воцерковленным служителем, чем Тертуллиан, и при этом не 
менее стойким и верным исповедником христианской веры, за 
которую пошел на смерть. Он известен как родоначальник экк- 
лезиологии, в частности его особое внимание привлекали вог- 
росы управления, дисциплины и единства Церкви. 

Фасций Цецилий Киприан, сын богатого сенатора, родился 
в языческой семье около 205 года и к 40 годам стал знамени- 
тым ритором, блестяще образованным и, по утверждению 
Григория Назианзина, занимавшимся даже магией. Иероним в 
своем повествовании «О знаменитых мужах» пишет: «Киприан 
Африканский, известный поначалу как учитель риторики, 
впоследствии под влиянием пресвитера Цецилиана, от кото- 
рого он получил свое прозвище, стал христианином и раздал 
все свое имущество бедным». Сам Киприан описывает в книге 
к Донату свое состояние так: «Я бродил вслепую в ночной 
тьме, меня швыряли волны моря житейского, я.плыл наудачу, 
не сознавая своей жизни, чуждый свету и истине». Через два 
года после крещения, видя его ревность к вере и христианс- 
кой жизни, его избрали пресвитером. А еще через год «судом 
Божьим и любовью народа» он стал епископом в Карфагене и 
употребил весь свой административно-управленческий талант 
на обустройство церковной жизни. 

Но очень скоро (в 250 г.) начались гонения императора 
Деция, и, как сообщает его жизнеописатель Понтий, Кипри- 
ан «по откровению и для пользы паствы» скрылся от пресле- 
дований, но продолжал управлять церковью через послания. 
За это на него обрушились упреки в трусости, но когда гоне- 
ние ослабло (приблизительно через полтора года), он вер- 
нулся в Карфаген и столкнулся с проблемой лапси, отпавших 
и снова желающих вернуться в церковь христиан. Многие 
исповедники давали таковым письма, в которых просили 
принять их в церковь, но Киприан настаивал на суровом 
отношении к отпавшим. По этому поводу у него возник кон- 
фликт с римским епископом Стефаном, который осложнил- 
ся расколом как в Карфагенской, так и в Римской церкви в 
связи с разным отношением к отпавшим. Однако вскоре 
началось новое гонение, во время которого оба несогласных 
между собой епископа приняли мученический венец. 

В 258 году Киприана вызвали в суд, где от него потребова- 
ли принести жертву богам, и когда он отказался, проконсул 
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объявил: «Фасцию Киприану отсечь мечом голову». В ответ Киприан воскликнул: 
«Благодарение Богу! (лат. «Оео ргайаѕ»)», — и его немедленно повели к месту каз- 
ни. Перед смертью он сам завязал себе глаза и щедро одарил палача. 

Большую часть сочинений, оставшихся после его короткого служения, составля- 
ют пасторские послания. Это письма по поводу различных неполадок и проблем в 
церковной жизни, а также апологетические и нравоучительные трактаты, в кото- 
рых он пишет о поведении и одежде девственниц, о ревности и зависти, о смертно- 
сти (во время чумы) и так далее. Но наибольшим оказалось влияние Киприана на 


Наибольшим оказалось 
влияние Киприана на форми- 
рование идеи монархическо- 
го епископата и на представ- 
ление о престоле 

св. Петра. 

Единство церкви, 

по Киприану, достигается не 
за счет единства членов или 
учения, а за счет единства 

с епископом. 


Казнь Киприана. 
Поздний рисунок 


формирование идеи монархического епископата и на представление о престоле св. 
Петра. Единство церкви, по Киприану, достигается не за счет единства ее членов 
между собой или учения, а за счет единства с епископом. «Вы должны знать, — пи- 
шет он, — что епископ пребывает в церкви и церковь в епископе. Кто не с еписко- 
пом, тот не в церкви». Все епископы совокупно (а не только римский епископ) 
являются преемниками и наследниками престола св. Петра, и поэтому они должны 
пребывать в единстве между собой. Это была красивая теория, однако она совер- 
шенно не соответствовала практике самого же Киприана в его столкновении со 
Стефаном, епископом Римским. 

Другим связанным с единством церкви дискуссионным вопросом стала проблема 
перекрещивания «еретиков и раскольников». Карфагенские соборы епископов, созван- 
ные по этому поводу, поддержали Киприана в его стремлении перекрещивать ерети- 
ков, но римский епископ Стефан не соглашался с этим мнением. Для Киприана при- 
знать правильность крещения, проведенного не в его религиозной группе, означало 
признать существование двух Церквей Христовых, ибо в его представлении только те, 
кто были с ним, составляли истинную Церковь. В письме к Магну он пишет с харакгер- 
ным африканским запалом: «Церковь одна.. и если она у Новациана, то не была у Кор- 
нилия. Если же она была у Корнилия, который наследовал епископу Фабиану по закон- 
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ному посвящению и которого, кроме чести священства, Господь 
прославил и мученичеством, то Новациан не принадлежит к 
Церкви, и тот, кто, презревши евангельское и апостольское 
предание, никому не наследуя, произошел от самого себя, не 
может считаться епископом..» В этих словах содержится явное 
преувеличение, ибо и Новациан, равно как и Корнилий, рукопо- 
ложены «законными епископами», но Киприан жил по убежде- 
нию: «Кто не со мной, тот не с Богом». Таким образом, для Кип- 
риана важным представлялось не то, «кто» преподал крещение, а 
«где» его совершили — в церкви или вне ее. Хотя точка зрения 
Киприана возобладала в исторических церквах, он не смог (и не 
пытался) решить главную богословскую проблему: сколько, 
образно говоря, ереси нужно, чтобы церковь перестала быть 
Церковью Христовой? Признать крещение, совершенное в 
какой-либо религиозной группе, недействительным означает 
констатировать, что данная группа никак не является Церковью 
Христовой. Это очень серьезное решение в истории христиан- 
ства часто принималось слишком легко. 

Представления Киприана, изложенные в одном из его 
важнейших трактатов — «О единстве церкви», в основном 
сформировали воззрения Западной церкви о возвышении 
епископата над мирянами и о монополии на истину только 
своей группы. Они получили особое развитие во время Пер- 
вого ватиканского собора и сохранялись вплоть до второй 
половины ХХ века. 


Монастырь св. Иоанна 
на острове Патмос. 


Новая христианская культу- 
ра строилась не с позиции 
поиска истины, а с позиции 
обладания ею. 


Христос со святыми. 
Фреска в римских ката- 
комбах 


С первых дней своего существования христианство пред- 
ставляло собой не только религиозный культ, но и образ 
жизни, полностью менявший человека. Христианство затра- 
гивало и заставляло переосмыслить отношение ко всем сфе- 
рам бытия — к себе, окружающим людям, государству, семье, 
зрелищам и так далее. Вся культура подвергалась переосмыс- 
лению с позиций христианства. 

Распространяясь в греко-римской среде, где философия и 
литература, изобразительное искусство, музыка, зрелища и 
архитектура играли первостепенную роль, христианство, во- 
первых, приводило к отрицанию всего этого и, во-вторых, 
вело к появлению новых, необыкновенно специфических 
форм в области культуры. 

Рождество. Новая культура строилась с позиций четких мировоззрен- 
Раннехристианская фрески ческих установок. Если вся дохристианская духовная культу- 
ра носила характер поиска истины, что часто приводило к 
скептицизму, то христианство выступило с позиций облада- 
ния высшей истиной. Таким образом, появился ясный крите- 
рий, по которому можно было определить направления 
развития новой кульгуры. 

Другой важной особенностью христианского отноше- 
ния к культуре стало осмысление ее религиозного содер- 
жания. Вся языческая культура — литература, музыка, те- 
атр и, особенно, изобразительное искусство — была под- 
чинена идолопоклонству и пронизана языческими культа- 
ми, хотя сами язычники не обращали на это внимания — 
часто из-за своего недостаточно серьезного отношения к 
богам. Христиане же, оберегая себя от идолопоклонства, 
которое считалось тяжким грехом, имели твердую и бес- 
компромиссную установку на отрицание такой культуры. 
Особенно ярко это проявилось в творчестве апологетов и 
в дошедших до нас трудах христианских богословов. Со 
страстностью людей, обладающих истиной, они подверга- 
ли трезвому критическому анализу языческую религию, 
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философию, эстетику и этику, разоблачая их безнравственность и амораль- 
НОСТЬ. 

Два основных аспекта подчеркиваются апологетами в критике языческого искусст- 
ва: связь с идолопоклонством, а значит, и с бесами и услаждение низменных страстей. 
Эти укоры справедливы, так как античная религия и литература в основном состояли 
из рассказов о бесчисленных любовных похождениях языческих богов, героев или 
тиранов-императоров прошлого. Все спектакли, проходившие на сценах театров и 
цирков, чаще всего инсценировали эти рассказы. Кроме того, все зрелища часто для 


Христиане употребляли сим- 
волико-аллегорические, ус- 
ловные изображения, напо- 
минающие им основные дог- 
маты их учения. Так, они 
часто украшали места своих 
собраний изображениями 
пастуха с агнцем на плечах; 
голубя как символа Святого 
Духа. В катакомбах и в дру- 
гих местах тайных христиан- 
ских собраний довольно час- 
то встречаются символичес- 
кие изображения рыбы, гре- 
ческое название которой 
(ихтюс) состояло из началь- 
ных букв фразы: Иисус Хри- 
стос Сын Божий Спаситель. 
Часто встречались символы 
лиры, якоря, монограмма 
имени Иисуса Христа, сим- 
волика креста и так далее. 


Раннехристианские росписи 
в римских катакомбах. 
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привлекательности содержали натуралистические, иногда варварские насилия, убий- 
ства и развратные сцены с реальными половыми актами и сексуальными извращения- 
ми. Этому же посвящалось изобразительное искусство и даже музыка. 

Таким образом, не случайно христианство отстранилось от этой культуры и 
приняло ближневосточные традиции Ветхого Завета. Однако воспитанные в гре- 
ко-римском духе христиане не могли механически воспринять ветхозаветную 
культуру. Они переосмысливали образность иудейской литературы и сплавляли ее 
со строгостью римского аскетизма. 


В области изобразительных 
искусств христианство вы- 
ступило с позиций жесткого 
критицизма античной чувст- 
венности и ветхозаветного 
отрицания живописного на- 
турализма. 


Моряки выбрасывают проро- 
ка Иону в море. 

Фреска 

из римских катакомб 


Итак, новая, специфически христианская культура стала формироваться, вбирая 
в себя две наиболее зрелые и целостные культуры древнего мира — греко-римс- 
кую и иудео-палестинскую. На этом синтезе зародилось новое искусство, имею- 
щее ярко выраженную духовную ориентацию. В области литературы и филосо- 
фии христианство впитало греческую диалектику и логику, римский практицизм 
и точность, еврейский психологизм и образность и на этой базе создало велико- 
лепные образцы высокой литературы и поэзии. 

В области изобразительного искусства христианство выступило с позиций 
жесткого критицизма и ветхозаветного отрицания живописного натурализма. 
Например, Тертуллиан усматривал в языческом изобразительном искусстве оскор- 
бление богам, если только предположить их существование, в том, что их изобра- 
жают в тех же формах, что и смертных людей. По мысли Тертуллиана, всякое 
изображение невидимого, абсолютного Бога-Духа делает бессмысленным само 
Его существование. 
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С именами Тертуллиана, Татиана и других первохристианских богословов свя- 
зан первый этап христианского иконоборчества. Однако христианство первых 
веков отрицало не вообще изобразительное искусство, а только грубое, чувствен- 
ное, реалистическое изображение бытия. Христиане употребляли символико- 
аллегорические, условные изображения, напоминающие им основные догматы их 
учения. Так, они часто украшали свою мебель, чаши, печати, а позже и места своих 
собраний изображениями пастуха с агнцем на плечах; голубя как символа Святого 
Духа. В катакомбах и других местах тайных христианских собраний довольно 


Развизающимся направлени- 
ем христианского искусства 
стала музыка, хотя зрелинц- 
ные виды искусств гсатр, 
цирк сознательно и катс- 
горически были отвергнуты. 
Христиане много пели. 

Это были как хоровые, 
общие пения, так и сольные. 
Часто пение сопровождалось 
игрой на музыкальных инст- 
румеитах того времени. 
Игра на кифаре. 


Поздняя фреска 


часто встречаются символические изображения рыбы, греческое название кото- 
рой (лат. ісһкћуѕ) состояло из начальных букв фразы: Иисус Христос Сын Божий 
Спаситель. Часто встречались символы лиры, якоря, монограмма имени Иисуса 

Христа, символика креста и так далее. 

Еще одним развивающимся направлением христианского искусства стала му- 
зыка, хотя зрелищные виды искусств — театр, цирк и другие сознательно и катего- 
рически отвергались. Христиане часто исполняли песни как общие, хоровые, так 
и сольные. Обычно пение сопровождалось игрой на музыкальных инструментах. 
Но к музыке тоже подходили разборчиво. Климент Александрийский делил музы- 
ку на полезную и вредную для человека. По его мнению, мелодии следует выби- 
рать бесстрастные и целомудренные, но гармоничные, так как недостаток гармо- 
нии в форме разрушает гармонию духа. Киприан считал, что духовные песни 
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воспринимаются лучше, «когда духовное содержание вызы- 
вает у нас и благочестивое удовольствие слуха» (Послание «К 
Донату»). Об этом же писали и другие богословы. 

Таким образом, культура христианства, как нового челове- 
ческого сообщества, прошла за первые три века этап отри- 
цания (Татиан призывал: «Уничтожайте памятники нечес- 
тия») и наметила принципы создания новой культуры, в ос- 
нове которой лежали простота, строгость, отрешенность от 
чувственных удовольствий, духовность и символизм. 


Культура христианства про- 
шла за первые три века этап 
отрицания языческой тради- 
ции и наметила принципы 
создания новой культуры, 

в основе которой лежали 
простота, строгость, отре- 
шенность от чувственных 
удовольствий, духовность 

и СИМВОЛИЗМ. 


Портрет мужчины. 
Фаюм, Ш в. 


Глава 2 


Становление Церкви 
313-600 годы 


От Константина 
до падения 
Римской империи 


БоЦаРИВШЕССЯ 
ХРИСТИАНСТВО 


Политический фон 
Миссионерский обзор 


Богословие 
и разномыслие 


Богословские портреты 


Церковный канон 


Кульгура 


Христианство ИЗ ГОНИМОГО 
меньшинства превратилось в 


Чыны государственную религию. 
Д , 


Рим. 
Вид на Форум 
и базилику св. Марка 


2.1. ОБЩИЙ ОБЗОР 


Второй большой период в истории христианства охватывает 
три столетия — с ГУ до УП века. Главная его особенность — 
христианизация Римской империи. Христианство из гони- 
мого религиозного меньшинства превратилось не только в 
государственную религию, но и стало частью государствен- 
ности. Это в корне изменило христианское мышление, прак- 
тику и даже богословие. Представление о том, что Христос 
победил мир и продолжает распространять Свою победу, 
изменило облик и отчасти внугреннее содержание христи- 
анства. 


За это время Римская империя, вобрав в себя 
христианство и выполнив свое предназначение, 
распалась навсегда. 


Под ударами германских и других варварских племён 
западная часть империи утратила политическое и государ- 
ственное единство и сохранилась только благодаря церков- 
ным связям, что, естественно, привело к усилению власти 
римского епископа — папы. Таким образом, здесь сформи- 
ровалась идеальная почва для папацезаризма. 

Восточная часть империи, отождествляя себя с Римом, на 
самом деле превращалась в другое государство, вошедшее в 
историю под названием «Византия». Сильная центральная 
власть поставила восточное христианство в полную зависи- 
мость от императора, что сформировало здесь модель взаи- 
моотношений церкви и государства, аналогичную западной, 
но с противоположным знаком — цезарепапизм. 


Христианство за эти три века бурно Е 


количественно, уничтожив внешние формы 
язычества, которое казалось окончательно 
побежденным. Но победа досталась слишком 
дорогой ценой. Победитель воспринял дух по- 
бежденного. 
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Языческое мышление отравило христианский образ жизни и поведение. Синкре- 
тизм происходил неосознанно, но во многом становился результатом новой миссио- 
нерской парадигмы. Она заключалась в том, что руководство церквей для облегчения 
новообращенным условий вхождения в церковь и создания для них привычных 
условий богопочитания сохраняло старые языческие традиции и обряды. 

Вместе с тем, период отмечен активной внешней миссией и распространением 
христианства среди варварских племён и в отдельных регионах мира, как прави- 
ло, благодаря подвижничеству и подвигу монахов и рядовых христиан. 


Восточная часть империи, 
сознавая себя Римом, на са- 


новое государство Визан- 
ТИЮ. 


Ва 7 Ч 


Типично византийский неф 
базилики св. Аполлинария 
Нового. 

Мозаика, ИГ в. 


ИКАТ! 


Период воцарившейся церкви стал временем небывалого разви- 
тия богословской мысли, одной из самых блестящих страниц в 
истории богословия. 


Получив свободу и используя синтез философского наследия Эллады и отто- 
ченности римской речи, христианство оставило миру богатейшее богословское и 
религиозно-философское наследие. Оно родилось в жарких спорах, окончатель- 
ный вердикт по которым выносили Вселенские Соборы, сами ищущие истину и 
далеко не всегда ее достигающие. Теряя силу жить по законам своей веры, христи- 
анство проявило в этот период особую способность мыслить и защищать свое 
понимание веры. 


Дискуссии на Востоке империи о природе Троицы, месте и роли 
Христа в Ней, споры о соотношении человеческой и божествен- 
ной природы Христа, о месте Святого Духа, а также диспут о 
спасении и свободе человеческой воли на Западе, дали миру ве- 
личайших мыслителей. 
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Некоторые из них вошли в историю как отцы церкви, другие — как ереси- 
архи, многие же остались безвестными, но оценку их воззрениям может дать 
только Господь. В то же время, независимо от богословских споров и реше- 
ний, окончательно сформировался канон Священного Писания, принятый 
всем христианством. 


СИ по И века произошли значительные изменения во внутри- 
церковной жизни, хотя тенденции к ним наметились ещё в пе- 
риод гонений. 


В этот период сформирова- 
лась структура внутрицер- 
ковного устройства, нача- 
лось развитие таинств, по- 
клонснис святым предметам 
и святым угодникам. 


Базилика св. Сабины. 
Рим, Г в. 


Произошло повсеместное разделение на клир и мирян; через детокрещение, 
введенное в обычную практику уже в У веке, в церковь вступило большое число 
невозрожденных людей; евангельская проповедь сменилась фиксированным об- 
рядом, ритуалом. Началось развитие таинств, поклонение Деве Марии, святым 
угодникам, реликвиям, иконам. Окончательно сформировалась структура внутри- 
церковного устройства, которая вплоть до Реформации практически не менялась. 
В дальнейшем дорабатывались только отдельные детали этой системы. 


Обмирщение христианства, появление «двойной» морали и со- 
знательный синкретизм с язычеством в целях привлечения на- 
родных масс исказили нравственный облик церкви. 


Появилось большое количество «послаблений» в нравственных требованиях, 
что вызывало справедливые обвинения в «‹обмирщении» церкви. Реакцией на этот 
процесс стало появление монашества как безуспешная попытка сохранить сущ- 
ность христианства. Оно возникло на Востоке, но быстро распространилось и на 
Западе, где приняло более практические формы. 
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Свобода и поддержка со стороны государства 
привели к бурному росту и, фактически, к со- 
зданию христианской культуры. 


Христианская кульгура проявилась прежде всего в разви- 
тии архитектуры и других монументальных форм искусства. 
В изобразительном искусстве совершился переход от сигна- 
тивной образной формы, которая была сродни символизму, 
к реалистичному изображению героев и событий, что в 
свою очередь привело к иконопочитанию. В этот же период 
сложились уникальные и оригинальные по звучанию формы 
музыкального служения. На Западе были заложены основы 
григорианского хорала, а на Востоке сформировалось гим- 
новое пение. Небывалое развитие получили хвалебные рас- 
певы — юбиляции. 


Христос как император. 
Мозаика в архиепископской 
часовне. Равенна, 495—520 гг. 


Речь императора Константи- 
на на Римском форуме. 
Рельеф триумфальной 
арки Константина в Риме 


2.2. ОТ КОНСТАНТИНА ДО ЮСТИНИАНА 
(ПОЛИТИЧЕСКИЙ ОБЗОР) 


Первые три века после Рождества Христова историю хрис- 
тианства легко проследить отдельно от истории Римской 
империи. Христианство развивалось в империи, оно влияло 
на окружение, и римское общество влияло на него, но в 
политическом смысле христианство никак себя не проявля- 
ло. Оно служило, образно говоря, солью, которая не видна, 
но без которой пища теряет всякий вкус. Государство и цер- 
ковь существовали как две независимые системы. Однако с 
ГУ века ситуация меняется. 

С этого времени государство и церковь имеют общую 
историю, в которой только с ХІХ века наметилась устойчи- 
вая тенденция к разделению, и к началу Ш тысячелетия 
христианство юридически почти повсеместно отделилось 
от государства, но, фактически, в большинстве случаев оно 
все еще претендует на роль скорее политической, чем ду- 
ХОВНОЙ СИЛЫ. 

Внешне начало церковно-государственному единению 
положил своим единовластным решением римский импера- 
тор Константин 1, но с провиденциальной точки зрения хрис- 
тианство дошло до такого уровня самосознания, что неизбеж- 
но должно было выйти на политическую арену. Оценивать 
это событие можно с политической, кульгурологической, 
богословской, духовной или иной точки зрения, и результат 
окажется совершенно противоположным в зависимости от 
позиции оценивающего. Поэтому лучше просто констатиро- 
вать этот исторический факт, избегая поспешной оценки. 

Константин оказал на историю церкви, историю Европы 
и историю всей цивилизации такое огромное влияние, введя 
качественно новые отношения, что его нельзя не признать 
Великим независимо от полярности этой оценки. Восточная 
церковь канонизировала его как святого и почитает равно- 
апостольным, видя в нем освободителя христианства, но 
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многие оценивают его действия как губительные для церкви. Например, Данте в 
«Божественной комедии» писал: «О Константин, каким несчастьем миру не к Ис- 
тине приход твой был чреват». 

С высоты двухтысячелетней истории трудно согласиться с титулом «равноапос- 
тольный», сравнивая Константина с Апостолами Христа по святости, силе духа, бого- 
познанию и другим духовным качествам. Однако его влияние на историю оказалось 
не менее значительным, хотя и совсем иного рода, чем влияние Апостола Павла. 
Константин действительно стал символом и Апостолом, но Апостолом какой идеи? 


Мильвийский мост 

у городских ворот Рима, где 
Константин одержал решаю 
щую победу над своим про- 
тивником Максенцием: 

с христианской символикой 


и во имя христианского Бога. 
(слева) 


Видение Константина пере 


битвой. 
(стр. 219. лева) 


Памятная медаль с изобра 


жением Константина. 
(стр. 219. справа) 


2.2.1. ОБРАЩЕНИЕ КОНСТАНТИНА 


Историки до сих пор не могут прийти к согласию относи- 
тельно причин обращения Константина в христианство. Его 
биограф Евсевий Памфил подчеркивает его глубоко христи- 
анскую набожность, но более поздние историки считали его 
чуть ли не циником и интриганом, манипулирующим рели- 
гиозными чувствами. 

Константин, сын Августа Констанция Флора, одного из 
соправителей Римской империи, и бывшей рабыни с Восто- 
ка — прекрасной Елены, провозглашен императором войс- 
ками его отца после смерти Констанция Флора в Британии в 
306 году. Галерий, соправитель его отца на Востоке, признал 
его власть, но в Риме преторианская гвардия провозгласила 
императором Максенция, сына Максимина, ушедшего в от- 
ставку вместе с Диоклетианом. Политическая борьба стала 
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неизбежной. После смерти Галерия начинается вооруженное противостояние 
Константина в союзе с Лицинием против Максенция, сблизившегося с Максими- 
ном Дазой. 

Константин стяжал себе славу выдающегося полководца и завоевал популяр- 
ность в войсках. В начале 312 года он двинулся из Галлии и после смелого, но очень 
тяжелого зимнего перехода через Альпы с небольшим войском подошел к Риму. 
Его легионы насчитывали около 25000 человек, в то время как Максенций, заняв- 
ший выгодную оборонительную позицию за римскими стенами, располагал арми- 


ей чуть менее 200000 человек. По соображениям здравого смысла этот поход выг- 
лядел явным безумием. Кроме того, Константин дерзнул идти против «Вечного 
города», воспетого Вергилием, который защищали все древние боги, сила традиции 
и слава прошлого. Гаруспиции (гадание на внутренностях жертвенных животных) 
также оказались неблагоприятными для него, войска роптали, не желая вступать в 
бой и зная прекрасные воинские качества преторианцев, одержавших перед этим 
много блестящих побед во главе с Максенцием. Победы в такой ситуации Констан- 
тин мог добиться, только имея особую духовную поддержку свыше. 

Всем известен рассказ древних церковных историков Лактанция, Евсевия Кеса- 
рийского и Созомена (пересказанный позже Феодоритом и другими) о видении, 
которое посетило Константина перед решающей битвой. К сожалению, их расска- 
зы не слишком хорошо согласуются друг с другом, но главный их смысл заключа- 
ется в том, что накануне сражения Константин и его свита около полудня увидели 
на небе знамение креста и надпись «т Пос уіпсеѕ» («Сим побеждай»). Позже Кон- 
стантин получил во сне от Ангелов вразумление изобразить на щитах, знаменах и 
императорском шлеме монограмму Христа, совмещенную с крестом. 
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Весть о Божественной помощи вернула ему и его войскам уверенность в побе- 
де. 28 октября 312 года произошла битва, вошедшая в историю как битва у Миль- 
вийского моста. Суеверного Максенция ввели в заблуждение «Сивиллины книги», 
и вопреки здравому смыслу он вышел из Рима и занял неудобную позицию. В 
битве его легионы были наголову разбиты, а он умер. 

Эти видения и исход Мильвийского сражения послужили, как считал сам Кон- 
стантин, основанием его обращения в христианство. Одному Богу известно, на- 
сколько искренне его обращение. Официальные историки исторических церквей, 


Победа Константина на 
Максенцием сделала со 
ъдинственных но. шоправ 
правителем Римской 

империи, вде император 
не то. пко еДИпОВ. Тастных 
господшю м тосу даре ива. 
и «связующим звеном» є 
ду Богом и подьми, Ему 
воздавались божествен 
почести, и оп сам осона 
себя богоизбранным ору 
(по существу Мессия 


Триумфальная арка 
Константина в Риме. 
Современный вид 


как правило, не сомневаются в его правдивости. Протестантские и светские исто- 
рики часто объясняют его обращение политическими мотивами, выгодой, ссыла- 
ясь на то, что он принял крещение только перед самой смертью, спустя почти 25 
лет после Мильвийского сражения, и указывая на многие случаи нехристианского 
поведения Константина. Он действительно панически боялся претендентов на 
престол и казнил многих ближайших родственников: зятя, тестя своей первой 
жены, собственного сына — Криспа и других по ложным обвинениям, а фактичес 
ки, по политическим мотивам. 

Действительно, изучая жизнь Константина, трудно назвать его истинным хрис 
тианином. Однако попытка объяснить его обращение политическими мотивами 
или выгодой выглядит малоубедительной, так как попросту невозможно указать, 
какие именно политические мотивы им двигали. В то время христиане составлял 
не более 10 % населения империи и никогда не представляли собой политичес- 
кой или экономической силы, особенно после длительного, планомерного и жес 
токого Диоклетианового гонения. Использовать их для достижения политически 
целей было бессмысленно. Всеми политическими и экономическими преимуще- 
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ствами, безусловно, располагало язычество как исконно отеческая религия, под- 
держиваемая большинством. Поэтому мотивы обращения Константина, очевидно, 
следует искать в исторической ситуации и религиозно-психологических особен- 
ностях его мировоззрения. 

Религиозность была свойственна всей семье Константина. Его отец придержи- 
вался монотеизма, но не в философском смысле слова — в качестве последовате- 
ля неоплатонической школы, а как поклонник культа «непобедимого солнца» — 
501 іпуісгиѕ. Многие считают, что под этим названием скрывался персидский культ 


По убеждению 
Константина, христиан- 
ский Бог призвал сго, 
чтобы освободить 

и возродить империю, 
и этот Бог благословил 
сго на царство. Таким 
образом, традиционно 
римская вера в то, что 
в императоре действует 
Бог, получила христиан- 
скую окраску. 


Голова Константина. 
Римская статуя (слева) 


Бог коронует 
Константина на цар- 
ство. 


Памятная медаль 
(справа) 


Митры. В то же время он был близок к христианским воззрениям и благосклонно 

относился к последователям Иисуса. Константин во всем придерживался миролю- 
бивой политики отца. Он также признавал единое верховное божество и, очевид- 

но, давно искал возможность освободиться от обязательного поклонения Юпите- 
ру и другим богам — идолам римского пантеона. Но резко порвать с политеисти- 

ческим наследием в сфере управления империей и отказаться от кульга императо- 
ра ему не представлялось возможным. 

С другой стороны, как уже отмечалось, развитие империи ко времени Диоклети- 
ана окончательно переродило римский принципат в теократическую монархию, 
где император выступал в роли не только единовластного господина государства, 
но и «связующего звена» между Богом и людьми. Ему воздавались божественные 
почести, и он сам осознавал себя богоизбранным орудием, а по существу — Месси- 
ей. Таким самосознанием неизбежно обладали все римские императоры. Победа, 
одержанная с помощью христианских знаков, указывала религиозному сознанию 
Константина, что христианский Бог благоволит к империи! По убеждению Кон- 
стантина, этот Бог призвал его из западных земель, чтобы освободить и возродить 
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империю, и благословил его на царство. Таким образом, традиционно римская вера 
в то, что в императоре действует Бог, получила христианскую окраску. 

Судя по всему, Константин обратился ко Христу не как человек, ищущий Исти- 
ну, а как император, получивший от Христа власть и право быть Его избранником, 
в лице которого империя соединялась с Единым Богом. Возможно, Константин 
подсознательно искал религиозную систему, способную оживить умирающую 
империю, и он увидел ее в христианстве. Единой империи требовалась единая для 
всех религия, и христианство, будучи вненациональной системой, прекрасно 


Главным мотивом обращения 
Константина был не личный 
поиск истины, а осознание 
своей богоизбранности как 
императора великой Импе- 
рии. Это, возможно, и было 
причиной того, что крещен 
как знак личного обращения 
он откладывал до самой 
смерти. 


Крещение Константина па 
пой Сильвестром І. 
Гравюра с картины Раф» 
ля, Ватикан 


подходило для данной роли. Константин почувствовал, что христианство, не имея 
политических или экономических преимуществ, заключает в себе нечто большее. 
Оно способно стать цементирующей духовной силой и единой, наднациональной 
идеологией, которая способна объединить разрозненную и раздираемую внутрен- 
ними противоречиями империю. 

С этих позиций легко объяснить, почему обращение Константина не повлекло за 
собой переоценки теократического характера имперской власти, которая должна 
была произойти, если бы обращение императора соответствовало исконно еван- 
гельскому пониманию этого слова. Ибо Христос учил, что «царство Мое не от мира 
сего» (Ин. 18.56). Но после обращения Константина произошло нечто совершенно 
противоположное: церковное сознание увидело в империи богоизбранное и свя- 
щенное царство, то есть царство мира сего встало на путь превращения в Царство 
Божье. Сам Константин говорил позже о себе, что он «.знамение, как и Павел, не от 
человеков принял» (Феодорит, «Церковная история»). Таким образом, первый хрис- 
тианский император оказался христианином без личного возрождения и крещения. 
И что кажется наиболее удивительным — церковь искренне приняла это! 
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Милан на торжества по случаю бракосочетания своей сестры со своим со- 
правителем — Лицинием. Здесь они подписали «Миланский эдикт», дающий 
свободу всем вероисповеданиям и гонимым ранее христианам. Становилось 
очевидным, что новый император сочувствует христианам, так как он ви- 
дел, что они хорошие подданные, подчиняющиеся двоякой дисциплине — 
императора и епископа. Однако в религиозной сфере Константин действо- 
вал очень осторожно. 


Восточная церковь ка- 
понизировала Копстап- 
тина как святого и почи- 
таст равноаностольным, 
видя в нем освободитс- 


ля христианства, но 
многие серьезные хри- 
стиане оценивают его 
действия как губитель- 
ные для церкви. 


Константин на коне во 
время видения. 
Лоренцо Бернини. Со- 
бор св. Петра в Риме, 
ХИП в. (слева) 


Св. Константин и его 
мать св. Елена. 
Болгарская икона, 
ХІХ в. (справа) 


Эдикт отличался непонятной для того времени веротерпимостью и не обещал 
христианам ничего, кроме свободы вероисповедания. Так что говорить, что хрис- 
тианство при Константине стало государственной религией, с юридической точ- 
ки зрения неправильно. В тексте указа говорится: «Даровать христианам и всем 
свободу следовать той религии, какой каждый желает, дабы находящееся на Небе- 
сах Божество (дословно — Божество, каково бы оно ни было, и что вообще нахо- 
дится на Небе) могло быть милостиво и благосклонно к нам и ко всем, находя- 
щимся под нашей властью». То есть дозволялось свободно исповедовать любую 
религию. Однако, так как христиане представляли собой несправедливо потерпев- 
шую сторону, которая пострадала только за то, что чтила своего Бога, эдикт вели- 
кодушно повелевал вернуть им места собраний, а также восстановить разрушен- 
ные молитвенные дома за счет государства. Такие действия не оскорбляли языч- 
ников и не указывали на императора как на христианина. 

Вместе с тем, оставаясь внешне на нейтральной почве, Константин уверенно 
продвигался к тому, чтобы сделать христианство господствующей религией. Он 
запретил некоторые виды гаданий (правда, только те, которые пытались узнать 
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будущее императора) и в 321 году объявил день Солнца (воскресенье) днем отды- 
ха и поклонения божеству, не указывая при этом, какому. Он приблизил к себе 
христианских епископов, дал своим детям христианское воспитание, подарил 
римскому епископу Латеранский дворец и даже начал выступать судьей в бого- 
словских спорах разных христианских групп. Но при этом следует помнить, что 
Константин сохранил культ государственных богов, по-прежнему оставался вер- 
ховным жрецом-понтификом и около 325 года дал свое согласие на сооружение 
храма своему «божеству» — питіпі поѕіго в городе Гиспелле (Италия). 

В 324 году, разбив армию своего зятя и бывшего союзника Лициния, Констан- 
тин стал единовластным правителем всей Римской империи. Он начал еще боль- 
ше благоволить к христианству, но изменить религиозную обстановку в традици- 
онно языческом Риме ему казалось непомерно тяжелой задачей, и в 330 году он 
решил перенести свою столицу из Рима на Восток, в заново отстроенный по всем 
римским правилам город Византию, который в его честь был назван Константи- 
нополем. В городе возводились только христианские храмы, везде бросалась в 
глаза христианская символика. Язычество в нем практически отсутствовало, и, по 
замыслу Константина, Византии отводилась роль второго христианского Рима. 
Так появился новый церковный центр на Востоке, полностью зависимый от импе- 
ратора и соперничающий с Римом, что ускорило и углубило процесс отчуждения 
Восточной и Западной церквей и подготовило их раскол. 

Константин умер в 337 году, приняв крещение перед смертью от арианского 
епископа Евсевия Никомидийского, что еще более подчеркивает его церковную 
неоднозначность. 


2.2.2. РАСПАД ИМПЕРИИ И РОЖДЕНИЕ ВИЗАНТИИ 


Перед смертью Константин разделил империю между свои- 
ми двумя сыновьями и племянником, но с 345 года после 
вооруженных восстаний, заговоров и междоусобиц его сын 
Констанций снова стал единственным повелителем импе- 
рии. Будучи талантливым организатором и администрато- 
ром, он посредством суровой дисциплины создал сильную 
армию, успешно отражавшую персидское нашествие на Вос- 
токе, провел реформы административной системы. В 355 
году он назначил кесарем в Галлии своего двоюродного бра- 
та — Юлиана, который через пять лет восстал против него. 
Констанций двинул против него войска, но по дороге умер. 
Так Юлиан стал единственным правителем империи. Он 
вошел в историю под именем «Юлиан-отступник», так как 
пытался возродить язычество. Его правление продолжалось 
всего 2 года, после чего он погиб, обманутый проводниками, 
во время войны с персами. На нем прервалась династия Кон- 
стантина. Беспощадная жестокость, омрачавшая образ Кон- 
стантина, передалась его детям, которые, опасаясь соперни- 
чества, уничтожали друг друга. 


Юлиан Отступник. 
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2.2.2.1. Борьба за власть и разделение 


С конца Ш в. империя посто- 
янно распадалась на запад- 
ную и восточную части. Пос- 
ле Константина только Фео- 
досию Великому снова уда- 
лось собрать ее воедино, но 
после его смерти в 395 году 
наступило окончательное 
политическое разделение, 
которое уже никому из пос- 
ледующих императоров не 
удалось преодолеть. 


Император Феодосий. 
Юбилейная чаша, Мадрид 


После смерти Юлиана войска провозгласили императором 
начальника телохранителей — Иовиана, который заключил 
мир с персами, отменил постановления против христиан, но 
пал в следующем, 364 году жертвой заговора. Войска провоз- 
гласили нового императора — полководца Валентиана, кото- 
рый управлял Западом, а своим соправителем на Востоке он 


назначил своего брата — Валента. После смерти Валентиана 
Ів 375 году императором Запада провозгласили его сына — 
Грациана, правившего до 383 года. Валент, правитель Восто- 
ка, погиб в битве при Адрианополе с восставшими вестгота- 
ми. Новым восточным императором Грациан назначил ис- 
панца Феодосия, который после подавления восстания жес- 
токо расправился с вестготами и предпринял много усилий 
к укреплению Константинополя. 

Поле убийства Грациана в 383 году на Западе правил его 
сын Валентин П, который пал в 392 году жертвой заговора 
язычников. Императором провозгласили Евгения, пытавше- 
гося восстановить язычество в Риме. Феодосий не признал 
его и двинул против него войска. Евгения взяли в плен и 
убили, а Феодосий, названный Великим, торжественно всту- 
пил в Рим самодержцем Запада и Востока. Римская империя 
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снова стала единой, но это единство продолжалось недолго. В 395 году Феодосий 
Великий умер, окончательно разделив империю между двумя своими сыновьями 
— 18-летним Аркадием на Востоке и 11-летним Гонорием на Западе. 

С конца Ш века Великая Римская империя, которая, по мнению римлян, вклю- 
чала в себя весь мир и даже варваров, живших за ее пределами, постоянно распа- 
далась на западную и восточную части. Только Диоклетиану, Константину и Фео- 
досию удавалось собрать ее воедино, но с их смертью снова наступало разделе- 
ние. Однако после Феодосия уже никому не удалось восстановить империю. Про- 
изошел ее окончательный политический раскол, хотя Юстиниан І в конце УІ века 
предпринял последнюю попытку восстановить древнюю Римскую империю. Но 
ход истории неумолим: формально империя продолжала оставаться одним госу- 
дарством с двумя императорами, но на практике на Востоке вырастал новый ви- 
зантийский мир, а Запад под ударами варваров все глубже погружался в раздроб- 
ленность Средневековья. 

На Востоке по-прежнему сохранялась сильная императорская власть, постро- 
енная по нормам римского права. Жители восточной части империи осознавали 
себя римлянами (ромеями) и наследниками Римской империи; официальным 
языком императорской канцелярии до конца У] века (включая правление Юсти- 
ниана Г) оставался латинский. Но фактически с конца ГУ века до конца У] века 
здесь формировалось новое государство — Византия — с более однородным куль- 
турным, религиозным и даже этническим составом населения. 


2.2.2.2. Великое переселение народов 


В середине ГУ века из-за Волги и Дона на Восточную Европу 
двинулось азиатское племя — гунны. Они покорили остготов 
(племена, расселившиеся к востоку от Днестра) и начали тес- 
нить вестготов (к западу от Днестра), которые вошли в Римс- 
кую империю на территории современной Румынии как союз- 
ники (федераты) с разрешения императора Валента. Однако 
из-за притеснений местных чиновников они вскоре взбунтова- 
лись и, опустошая Фракию и Македонию, подступили к Кон- 
стантинополю. Валент погиб, сражаясь с ними, и только Фео- 
досию Великому удалось остановить их на короткое время. 
Вскоре под предводительством своего короля Аллариха 
они двинулись на Запад. Пройдя по территории современ- 
ной Югославии, они вторглись в Италию и в 410 году захва- 
тили Рим. Впервые со времен нашествия галлов, более 900 
лет спустя, врата «Вечного города» пали от вражеской армии. 
Барделы в. Риме, В 411 году Алларих погиб, и вестготы повернули на север, 
вторглись в Южную Галлию и Испанию. Вестготы исповедо- 
вали христианство арианского толка, и от них многие дру- 
гие германские племена восприняли арианство. Таким обра- 
зом, они захватывали территорию империи не как варвары- 
язычники, а как христиане — последователи Ария. 
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Не успело закончиться нашествие вестготов, как в Галлию вторглись племе- 
на вандалов, которые перешли Пиренеи и, войдя в Испанию, без труда захва- 
тили полуостров. Позже, в 429 году, под предводительством короля Гейзериха 
(428—477) они пересекли Гибралтарский пролив и начали завоевание Север- 
ной Африки, проявляя невероятную жестокость. Они гораздо более фанатич- 
но, по сравнению с вестготами, придерживались арианства и сурово пресле- 
довали сторонников традиционных взглядов, считая только себя истинными 
христианами. 


Франкский шлем. (слева) 


Сцена борьбы римлян 

с германцами. 

Саркофаг, ГУ в. Ватикан 
(справа) 


Вандалы расселились по всему африканскому побережью до Карфагена, захва- 
тив его в 439 году. Благодаря обладанию этим важным морским портом они стали 
полноправными хозяевами Западного Средиземноморья. Позже они вторглись в 
Южную Италию и в 455 году под предводительством Гейзериха захватили Рим, 
жестоко разграбив его. Не случайно слово «вандал» вошло в современный лекси- 
кон как символ бессмысленной жестокости. 

ВУ веке в империю вторгались и другие германские племена. Бургуны обо- 
сновались на территории современной Западной Швейцарии. Они исповедова- 
ли арианство, но в начале У] века их король Сигизмунд перешел в традицион- 
ную кафолическую ортодоксию. В Британии в середине У века высадились 
германские племена англов, саксов и ютов и начали завоевывать остров, не 
встречая сопротивления, так как еще в 406 году остров покинул последний 
римский воин. Кельты, населявшие в то время Британию, были цивилизованны- 
ми христианами, а вторгшиеся варвары оставались язычниками, не испытывав- 
шими ни малейшей жалости к местному населению. К сожалению, кельты не 
хотели обращения англосаксов, желая отправить захватчиков в ад, но такая 
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позиция привела к тому, что христианство в Британии практически перестало 
существовать. 

Огромное влияние на все последующее развитие Европы оказали франки. Еще 
в середине ГУ века они начали заселять территорию современных Нидерландов. В 
середине У века они воевали против гуннов как верные союзники Рима, а в конце 
У века под руководством короля Хлодвига значительно расширили сферу своего 
влияния. Благодаря молодой жене Хлодвига, принцессе бургунов Клотильде, кото- 
рая была ортодоксальной христианкой, воинственные франки обратились в но- 


Вестготы, остготы и другие пле- 
мена были, как правило, хреистиав 
ми арианского толка, и только 
франки обратились в католицизм 
прямо из язычества. 

Вандалы в Африке. 
Мозаика (слева) 

Печать короля франков 
Хильдериха [. (справа) 


вую веру и стали единственным германским племенем, придерживающимся тех 
же религиозных позиций, что и Рим. Это позволило им не только установить 
близкие отношения с Римом, но и, воюя с арианскими племенами вестготов, але- 
манов и остготов, приходить на завоеванные земли как освободители от власти 
ариан. 

Официальной датой падения Западной Римской империи считается 23 августа 
476 года, когда формального последнего императора Ромула Августула низложил 
один из предводителей варваров Одоакр, хотя римские императоры уже давно 
утратили всякую реальную власть. Одоакр отослал знаки императорского досто- 
инства в Константинополь императору Зенону, написав, что одного императора 
вполне достаточно для управления всем римским миром, а сам он остается в каче- 
стве его наместника. 

Вскоре началось движение остготов, находившихся в это время под властью 
гуннов. Однако после смерти могущественного Аттилы, от которого Рим спасся 
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только благодаря заступничеству папы Льва І Великого и богатому откупу, остготы 
вышли из-под их контроля. Константинопольский император Зенон (474—491), 
желая предотвратить возможные столкновения, направил их на Запад для войны 
против Одоакра, и в 488 году остготы под предводительством Теодориха двину- 
лись в Италию практически той же дорогой, которой 90 годами раньше прошли 
вестготы. Они захватили Апеннинский полуостров, и Теодорих воцарился в Риме. 
Будучи арианами, остготы относились к представителям традиционных взглядов 
терпимо. Теодорих, как просвещенный правитель, восстановил многие древние 
учреждения, но вскоре после его смерти готская арианская монархия в Италии 
рухнула навсегда. 


2.2.2.5. События на Востоке 


Политическая история восточной части империи – Визан- 
тии — протекала менее бурно. После недолгого правления 
Аркадия, сына Феодосия Великого, престол занял его семи- 
летний сын. Однако реальной властью в Константинополе в 
течение почти 40 последующих лет пользовалась сестра 
императора Феодосия П Пульхерия. В дальнейшем Визан- 
тийским правителям удавалось умело лавировать между сво- 
ими врагами и развивать военно-бюрократическую монар- 
хию, внутренне укрепляя страну. 

Самым выдающимся монархом в ряду византийских им- 
ператоров по праву считается Юстиниан І (527—565). Годы 
его царствования отмечены всеобъемлющей систематизаци- 
ей римского права, обобщенного в сводах «Кодекс Юстиниа- 
на» (529) и «Пандекты» (533). В них сформулированы право- 
вые основы нового мира, рождающегося из распавшейся 
Император Юстиниан. Римской империи. Юридической работе соответствовали 
Слоновая кость кардинальные административные и финансовые реформы. 
При Юстиниане империя вновь обрела устойчивые полити- 
ко-правовые формы. Именно с этого времени появляется 
новое название — «Византийская империя». 

Одним из самых грандиозных замыслов Юстиниана стало 
восстановление старой Римской империи. В 533 году он 
предпринял наступление на вандалов в Северной Африке, и 
спустя полгода эти области перешли под управление Визан- 
тии. В 535 году Юстиниан начал войну с остготами в Италии, 
но ему не удалось победить их с такой же легкостью, как 
вандалов. Вооруженная борьба продолжалась 28 лет. Рим 
семь раз переходил из рук в руки. Италия пострадала от этой 
войны гораздо сильнее, чем за все предыдущие годы наше- 
ствий. В конце концов Юстиниану удалось присоединить к 
Византии Италию и даже небольшие территории Испании, 
но восстановить всю империю он все-таки не сумел. 
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Юстиниан в окружении при- 
дворных. 

Настенная мозаика церкви 
Сан-Витале. Равенна, 
546—547 гг. 


Через три года после смерти Юстиниана на Западе нача- 
лось новое наступление германских племен. Лангобарды, 
также ариане, захватили Италию и основали на полуострове 
несколько своих княжеств. Византийцы смогли только укре- 
питься в своей резиденции Равенне, в то время как лангобар- 
ды подступили к Риму, брошенному византийцами на произ- 
вол судьбы. Эти события поставили в центр политической 
жизни папу римского Григория Великого, который имел 
большее политическое влияние, чем наместник (экзарх) 
Константинопольский, находящийся в Италии. 

Таким образом, с ГУ по МІ века великая Римская империя 
пережила эпоху своего политического распада, и в ее вос- 
точной части образовалась Византийская империя, а в запад- 
ной — целый ряд самостоятельных варварских королевств и 
княжеств, которые, однако, формально признавали примат 
константинопольского императора. 


Иисус Христос — пастырь. 
Мозаика. Равенна, Г в. 


2.3. ХРИСТИАНИЗАЦИЯ ИМПЕРИИ 
(МИССИОНЕРСКИЙ ОБЗОР) 


Часовня-баптистерий. 
Равенна, Г в. 


Как известно, широкое распространение христианства в Рим- 
ской империи началось задолго до Константина, но с ГУ века 
оно происходило особенно бурно. По подсчетам историков, 
если к началу домината Константина христиане составляли в 
среднем 10 % населения империи, то уже к концу ГУ века их 
насчитывалось не менее 90 %, то есть за столетие христиан- 
ство возросло примерно с 5 до 45 млн. приверженцев. Как 
оценить столь впечатляющий успех внутренней миссии церк- 
ви того времени? Ясно, что обращение в христианство в [У 
веке приобрело иной смысл по сравнению с І веком. 

Приобщение к церкви в апостольские времена осуществ- 
лялось через евангелизацию, то есть посредством проповеди 
Евангелия, подкрепленной действиями Святого Духа. При 
этом евангелизация носила ярко выраженный эсхатологи- 
ческий характер: христиане провозглашали лучшую жизнь в 
Царстве Небесном и жили этим блаженным чаянием, не- 
смотря на земные скорби. 

В [У веке ситуация изменилась. Рост церкви продолжался 
уже главным образом за счет христианизации, то есть не 
через обращение посредством покаяния, исповедания греха 
и возрождения, а путем мировоззренческого принятия хрис- 
тианских норм, правил, взглядов и тд. Иными словами, хрис- 
тианство принималось разумом, рассудком, здравым смыс- 
лом, но не сердцем. Допустим ли такой путь? 

Известно, что Писание учит иному — личностному, глубо- 
ко экзистенциальному обращению, опыт церкви также дока- 
зывает неправильность иного пути. Но в те времена христи- 
анство не имело подобного опыта, так что вряд ли право- 
мерно слишком критически оценивать действия церкви, 
впервые получившей долгожданную свободу. Несомненно, 
что глава Церкви — Христос — изначально предвидел по- 
рочность христианизации, но Он допустил, чтобы горьким 
путем ошибок церковь глубже познала сущность своего на- 
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значения. Как некогда Адам избрал ложный путь познания добра и зла вкушением 
запретного плода, так и церкви было позволено слиться с империей, чтобы в кон- 
це концов разойтись с ней и искать иные пути влияния на мир. 

Миссионерская парадигма церковного руководства послеконстантиновской 
эпохи была философски идентична тем воззрениям, которые в эпоху Нового вре- 
мени назывались контекстуализацией, или культурной адаптацией, христианства. В 
те времена не использовали таких терминов, но миссионерские наставления папы 
Григория Великого показывают его понимание контекстуализации. В 601 году он 


До ІУ века миссионерская 
парадигма христианства зак- , 
лючалась в проповеди распя- > чо «фах ит А 74 < 
того Христа и личном обра- Аг 5 мога нь я 
щении грешника. После Кон- ч Б 

стантина миссионерство 
строилось на новой парадиг- 
ме — мировоззренческом 
восприятии христианских 
норм и правил, то есть тре- 
бовалось не обращение серд- 
ца, а обращение разума. 


у, 


че < 
у 


к. 
№ 


1; 
Ф, 


—. 


Древнее изображение чех кто 
распятия на дверях церкви И МИА 
св. Сабины. ) У 


Рим, 430 г. 


приказывал аббату Меллитию при обращении язычников разрушать только их 
идолов, оставляя храмы, и заменять жертвоприношением истинному Богу те жерт- 
вы, которые ранее приносились там дьяволу. Тогда можно было надеяться, «что 
народ, лишь недавно ставший христианским, привыкший к своим храмам, станет 
приходить в них, как бы следуя обычаю, но уже для того, чтобы поклоняться истин- 
ному Богу». Весьма выгодная для численного роста церкви теория, при которой 
перед язычниками не ставилось никаких требований к перемене жизни, кроме 
веры, но цена, которую пришлось заплатить церкви за массовое обращение, оказа- 
лась слишком высока. Не только христианство повлияло на мировоззрение язычни- 
ков, но и язычники привнесли в церковь свои обычаи и правила. 

Христианизация открыла двери церкви временщикам, которым было все рав- 
но, какой обряд исполнять, лишь бы им не мешали удобно жить, она привлекла 
придворных льстецов, которые старались лишь угодить императору. Но все же 
христианизация принесла немало добрых плодов: начала развиваться обществен- 
ная нравственность, появились государственные формы милосердия, человечес- 
кая жизнь стала приобретать ценность, были заложены основы цивилизации и 
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культуры и многое другое. Но самое главное заключалось в том, что для многих 
людей формальное вхождение в церковь со временем становилось путем духов- 
ного просвещения. Проповеди, чтение Писания и действие Святого Духа безус- 
ловно возрождали многих из тех, кто думал о себе, что они давно христиане. Цер- 
ковное пение и обряды для многих становились не только кратковременным 
очищением души, но и истинным просвещением духа. 

Безусловно, невидимая Церковь Христова никогда не переставала существовать 
и проявляла себя не только в попытках возвращения к первохристианству и из- 
бавления от языческой по происхождению обрядности в жизни бунтарей-одино- 
чек или деятельности небольших диссидентских групп, большинство из которых 
объявлялись еретическими. В большей мере Церковь Христова жила в тех неведо- 
мых истории простых людях, которые, не углубляясь в богословские тонкости, а 
принимая Христа в свое сердце, жили по Его заповеди любви, неся Свет в окружа- 
ющий мир. 


2.3.1. ЦЕРКОВЬ И ГОСУДАРСТВО 


После Миланского эдикта 313 года церкви империи стали 
быстро расти. Константин, формально не принимая христи- 
анства, всё же ясно давал понять, что он благоволит к нему. 
Все указы императора ставили христианских служителей 
наравне с языческими, и отныне епископы пользовались 
теми же правами, что и жрецы, то есть они имели право 
суда, освобождения рабов, возможность получать имущество 
по завещаниям и так далее. Однако христианские общины, 
объединенные иерархией и чувствующие поддержку влас- 
тей, не захотели оставаться на уровне «дозволенной» рели- 
гии. Они стремились к реальной власти. Исторические фак- 
ты свидетельствуют, что не только императоры старались 
использовать христианство в своих интересах, а сами иерар- 
хи «втягивали» императоров в решение своих проблем, и 
монархи быстро оценили преимущества, которые может им 
дать подконтрольная государству церковь. 

Первой попыткой использовать государство в решении 
церковных вопросов стало дело донатистов, которые обра- 
тились к императору с просьбой рассудить их спор с пред- 
ставителями ортодоксальных взглядов. К чести императора 
Константина следует отметить, что он не стал рассматривать 
их жалобы, а передал дело на собор епископов. Когда недо- 
вольные решением собора донатисты снова обратились к 
нему, он передал их дело на другой собор, а потом на тре- 
тий, но они по-прежнему требовали решения от императо- 
ра, который, как говорят, воскликнул: «Какое безумие требо- 
вать суда от человека, который сам ожидает суда Христова» 
Но после этого, уступая настойчивым просьбам, Константин 


Константин Великий. 
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совершил фатальную и, вместе с тем, неизбежную, запрограммированную истори- 
ей ошибку. Он рассмотрел дело донатистов, признал их виновными и строго на- 
казал, отправив в ссылку. 

На І Вселенском Соборе епископы снова обращались к императору с жалобами 
друг на друга, но Константин отказался судить их. И все же из этих и многих дру- 
гих подобных случаев Константин усвоил, что церковь признает за ним право 
вмешиваться в свои внутренние дела и ставит его компетенцию выше соборного 
авторитета. Такая установка стала быстро проявляться на практике. Уже сразу 


На Никейском соборе 

и после него епископы обра- 
щались к имиератору с жало- 
бами друг па друга, 

но Константин отказывался 
их судить. И все же из этих 

и многих других подобных 


лучаев Константии вынес 
опыт, что церковь признаег 
за ним право вмешиваться в 
церковные дела и ставит его 
компетенцию выше комис- 


тенции соборной. 


Император Константин на 
Никейском соборс. 


после 1 Вселенского Собора император отправил упорных приверженцев Ария в 
ссылку, приказал сжечь сочинения ариан и угрожал смертной казнью тому, кто 
попытается их укрыть. Таким образом, с І Вселенского Собора начала узакони- 
ваться практика уголовного преследования еретиков, и епископы — участники 
Собора — ни единым словом не протестовали против подобных действий импе- 
ратора. Они словно забыли о свободе совести, ещё столетие назад так красноре- 
чиво защищаемой христианскими апологетами. 

Их можно понять: ими двигало желание как можно скорее обратить всех лю- 
дей в истинную веру, но оправдать их рвение все же нелегко. Жизнь доказала, что 
под нажимом христианами не становятся. «Одни принимали христианство, желая 
доставить удовольствие другу, другие — имея какое-либо дело и желая предста- 
вить его на суд епископу, третьи — чтобы заручиться хорошей протекцией через 
духовных лиц, четвертые — потому что представлялась возможность составить 
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выгодную партию», — так объясняет Бл. Августин многие случаи обращения, хотя 
он и смотрит на них с надеждой, так как: «Благодать Божья сможет увлечь челове- 
ка дальше, чем он думал идти сам, и многие вскоре становятся теми, кем сначала 
хотели только казаться». 

Врядли церковное руководство могло предвидеть исторические последствия 
первых шагов своего слияния с государством. Отныне государство будет предос- 
тавлять свои карательные органы в распоряжение тех епископов, которых оно 
считает правыми, и, наоборот, преследовать тех, кто, возможно, на самом деле 


Начиная с Феодосия Велико- 
го, стали издаваться государ- 
ственные, а не церковные, 
эдикты, предписывающие, 
как и во что надо верить. 

То есть с этого времени дог- 
матические основы веры 
вошли в кодекс гражданского 
права и провели политичес- 
кую границу между «пра- 
вильной верой», то есть той, 
которую признавал импера- 
тор, и «ересью», то есть лю- 
бым другим пониманием 
христианства. 


Храм св. Софии 
в Константинополе. 


является правым. Вопиющий парадокс: церковь приглашает императора улажи- 
вать свои дела, и император охотно соглашается с этим, не будучи даже членом 
церкви! 

Преемники Константина пошли ещё дальше. Сын Константина, Констанций, 
стал первым богословом на престоле. Он признавался, что отстранение от цер- 
ковных дел такого преступного, по его мнению, человека, как Афанасий Великий, 
доставило императору больше удовлетворения, чем его победа над врагами — 
Магненцием и Сильваном. Он открыто вмешивался в выбор епископов, созывал 
соборы и руководил ими, отправлял в ссылку епископов, включая папу римского 
Либерия, направил 4 000 воинов для привлечения одной новацианской общины к 
общению с Константинопольской церковью. 

Конечно, многие видные церковные деятели того времени (Афанасий Великий, 
Осий Кордубский и другие) протестовали против вмешательства государства в 
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дела церкви, но эти протесты исходили от гонимых, и в них ясно читалось, что 
они критикуют не столько принципы действий императора, сколько направлен- 
ность его действий против веры, которую они считали истинной. 

В 380 году Феодосий Великий издал эдикт, по которому христианство станови- 
лось единственной религией государства, и любой, осмелившийся исповедовать 
другую веру, подвергался наказанию со стороны властей. Каждый человек в импе- 
рии, по мнению Феодосия, обязан был исповедовать веру Апостола Петра так, как 
её возвещал папа римский Дамас и епископ Александрийский Петр, которого 
также называли папой. Остальные, по мнению императора, — еретики, подпадаю- 
щие под Божьи и земные наказания. 

Так император вновь, как и до принятия христианства, сосредоточил в своих 
руках светскую и духовную власть, и с этого времени начали издаваться государ- 
ственные, а не церковные, эдикты, предписывающие, как и во что надо верить. 
Таким образом, догматические основы веры стали составной частью права, кото- 
рое определяло различия между «правильной верой», а на том историческом эта- 
пе ею оказалась римско-александрийская ортодоксия, и ересью, то есть любым 
иным пониманием христианства. Отныне церковь стала рассматриваться не как 
союз уверовавших, а как союз обязанных верить. Так в церковном сознании вос- 
торжествовал идеал христианского теократического государства, характерным 
примером которого может послужить известное обращение Костантинопольско- 
го патриарха Нестория: «Царь, дай мне землю, очищенную от ересей, а я за то дам 
тебе небо: помоги мне истребить еретиков, и я помогу тебе истребить персов» 
(Сократ, УП.29). Прошло ещё много веков, прежде чем на протестантском Западе 
осознали языческий характер такого идеала, а православный Восток и до сих пор 
не до конца освободился от его влияния. 

Корни этих взглядов, очевидно, следует искать в образе мышления людей того 
времени. Христиане эпохи гонений видели в государстве врага; с воцарением 
христианства враждебность исчезла; и инородность «мира сего» по отношению к 
церкви перестала восприниматься так остро. Кроме того, все римские граждане 
привыкли видеть в императоре главу не только государства, но и религии, да и 
сами императоры издавна воспринимали себя как представителей Бога на земле. 
А учитывая формальность массового обращения, неудивительно, что указанный 
принцип автоматически перекочевал в церковное сознание ГУ века. 


2.5.1.1. Цезарепапизм и папацезаризм 


Перед людьми той эпохи не возникала проблема соотноше- 
ния церкви и государства, так как эти два понятия сливались 
друг с другом. Такое понимание господствовало как в вос- 
точной, так и в западной части империи, но разные полити- 
ческие условия, различия между греческой и римской куль 
турами и, главное, Божественное допущение привели к тому, 
что на Востоке, в Константинополе, развивался цезарепа- 
пизм, в то время как на Западе, в Риме, — папацезаризм. В 


первом случае формировалось господство государства над 
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церковью, а во втором — господство церкви над государством. Однако, более 
внимательно рассматривая эти процессы, можно прийти к выводу, что они стали 
разными проявлениями общей древнеримской ментальности, объединявшей 
религию и государство. 

Вершиной цезарепапизма стало правление самого великого ранневизантийс- 
кого императора Юстиниана І Он не только систематизировал римское право, но 
и первым дал теоретическое обоснование христианской теократии, обобщающей 
константиновское наследие. Новые тенденции во взаимоотношениях церкви и 


На Востоке империи, 

в Константинополе, раз- 
вивался цезарепапизм, 
в то время как на Западе 
(в Риме) — папацеза- 
ризм. В первом случае 
формировалось господ- 
ство государства над 
церковью, а во втором 
— господство церкви 
над государством. 


Император с символами 
светской и церковной 
власти. 

Византия (слева) 


Римский епископ как 
церковный и политичес- 
кий руководитель. 


Створка диптиха 
(справа) 


государства, которые при Константине только наметились, при Юстиниане пре- 
вратились в законченную идеологию и внутреннюю политику. Юстиниан уже 
отчетливо осознавал себя и главой империи, и главой церкви, и только на приме- 
ре его правления можно увидеть и до конца осознать ошибку Константина. 

КУ веку грань между церковью и миром пракгически стерлась, но в богословии 
церкви и в ее сознании по-прежнему оставался незыблемым принцип отделеннос- 
ти церкви от мира сего, ее инородности и онтологической независимости. Эту 
идею можно найти почти у всех богословов того времени, но только в теории. На 
практике древнеримская государственная ментальность, сознание и самосознание 
императора, как представителя Бога на земле, не позволили ей реализоваться. 

Знаменитая юстиниановская симфония (союз; буквально — созвучие) государства 
и церкви на самом деле не рассматривает их как нечто отдельное и самостоятельное. 
Как видно из предисловия к шестой новелле, по мнению императора, церковь слива- 
ется с миром, как душа с телом. То есть, по классическим объяснениям византийских 
богословов, государство есть тело, живущее благодаря душе — церкви. Однако подоб- 
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ное понимание радикально отличается от учений ранней церкви, воспринимающей 
себя, как утверждает Новый Завет, живым организмом, Телом Христовым, не своди- 
мым к какому-либо видимому сообществу. Юстиниан же вместо отношений «цер- 
ковь-государство» рассматривал взаимоотношения церковных иерархов и светских 
властителей. Таким образом, на Востоке государство не столько руководило церко- 
вью, сколько поглотило её, а разница прослеживается только в трудах богословов 
того времени. Как писал церковный историк тех времен Сократ: «С тех пор, как им- 


ператоры стали христианами, дела церкви стали от них зависеть». 


Вершину цезарспапизма и 
его тсоретическое обоснова- 
ние дал Юстиниан. Он был 
первым идеологом христиан- 
ской теократии, как бы обоб- 
щающей константиновское 
наследие. Юстиниан уже от- 
четливо осознавал себя и 
главой империи, и главой 
церкви. 

В его представлении симфо- 
ния государства и церкви — 
это не союз самостоятельных 
компонентов, а единство, 
подобное неразрывному 
единству тела (образ госу- 
дарства) и души (образ церк- 
ви). 


Миниатюра из рукописи Юс- 
тиниановской новеллы. 
Национальная библиотека, 
Турин 


На Западе слияние церкви с государством происходило в другом направлении. 
После перенесения столицы на Восток римские епископы стали менее зависимы 
от деспотизма императоров, чем их византийские братья. Организаторский опыт 
и властолюбие, а также слабость имперской власти побуждали римских еписко- 
пов принимать широкое участие в политической и общественной жизни уже с 
начала У века. Часто во время нашествия на Рим германских племен папы высту- 
пали в роли защитников населения, как, например, папа Лев Великий при прибли- 
жении к Риму орд Аттилы. В период полного безвластия папы за счет церкви под- 
держивали население материально, например папа Григорий 1. Это неизбежно 
приводило к тому, что при поддержке народа папы приобретали всё большую 
политическую власть. 

Рим, как столица империи, не мог смириться с утратой былого политического 
значения, когда император оставил его. Сначала Диоклетиан переехал в Никомидию, 
а затем Константин вообще перенес столицу на Восток, в никому неведомую Визан- 
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тию. Риму нужен был могущественный политический лидер, и он получил его в лице 
папы римского. К этому следует добавить, что германские племена, хлынувшие в 
империю, возродили национализм и автономию регионов. Исконно германское 
сознание в отличие от римского всегда оставляло церковь свободной в своих дей- 
ствиях, что усиливало самостоятельность римских епископов. А если вспомнить 
богословское обоснование притязаний римской кафедры на руководящую роль в 
церкви на основе предания об Апостоле Петре, как о первом епископе Рима, то ста- 
новятся понятными действия папы Льва Великого. Именно он добился от неполнов- 


После перенесения столицы 
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Миниатюра из саксонской 
светской летописи изобража- 
ет переговоры папы Льва І с 
королем гуннов Аттилой. 
Середина ХШ в. 


ластного западного императора Валентиниана Ш издания эдикта, которым предпи- 
сывалось подчиняться римскому епископу как имеющему «примат святого Петра». 

Всё это привело к тому, что римские папы часто не соглашались с восточными 
императорами, за что многие из них отправились в ссылку и даже отдали свои 
жизни. В качестве примера можно привести ссылку папы Либерия императором 
Констанцием, который заявил на соборе в Милане 300 епископам, которые там 
собрались: «Моя воля — вот для вас канон» Другим примером может служить арест, 
ссылка и смерть папы Мартина 1 в 653 году по приказу константинопольского им- 
ператора Констанца. Но, невзирая на это, на соборах папы всегда проводили более 
последовательную церковную линию, не зависящую от капризов монарха. 

К этому следует добавить, что восточные епископы часто сами провоцировали 
возвышение римского епископа, обращаясь к нему за судом в попытке добиться 
успеха во взаимных распрях. Например, широко известна прискорбная история об- 
ращения Кирилла Александрийского к папе римскому, как к «отцу отцов», с прось- 
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бой осудить Константинопольского патриарха Нестория, что папа Целестий І с 
удовольствием исполнил в категорической форме. Другим примером может слу- 
жить обращение к папе римскому епископа Афанасия Великого после его отлуче- 
ния собором. Преимущество римской кафедры в церковных вопросах Также под- 
тверждалось канонами Вселенских Соборов. Например, 6 правило І Собора; 3 пра- 
вило П Собора и другие, хотя константинопольские патриархи, в свою очередь, 
пытались провести соборное решение, обосновывающее возвышение своей кафед- 
ры, о чем свидетельствуют споры по поводу 28 правила Халкидонского Собора. 

Таким образом, римские епископы имели основания для возвышения как в 
церковном, так и в политическом отношении. Та же идея христианского теокра- 
тического государства преломлялась в их сознании с другой стороны. Они хоте- 
ли, чтобы церковь поглотила государство и стала государством. В их понимании 
папацезаризм заключался не просто в подчинении государства церкви, но в рас- 
ширении церкви до границ государства. И эта цель намного позже воплотилась в 
государстве Ватикан. 


2.3.2. БОРЬБА С ЯЗЫЧЕСТВОМ 


Хотя Константин считал себя христианином, но как импера- 
тор он довольно последовательно проводил принцип равен- 
ства всех религий. Иначе повели себя его сыновья. Они 
очень скоро стали воспринимать христианство как государ- 
ственную религию и всеми доступными средствами претво- 
рять эту идею в жизнь. В понимании правителей античной 
эпохи единая империя должна иметь только одну, единую 
для всех веру. Безусловно, это явно неевангельская идея, и 
сам Христос никогда ничему подобному не учил, но все же 
любой властелин в любую эпоху считает единоверие един- 
ственно верным средством управления страной. 


2.5.2.1. Христианство против язычества 


Действия Констанция, сына Константина, против язычества 
носили явно непримиримый характер. В 341 году он издал 
эдикт, требовавший прекращения суеверных языческих 
культов и кровавых жертв, в 353 году последовало запреще- 
ние ночных жертвоприношений, а в 356 году вводились 
суровые наказания за приношение жертв вообще. Однако на 
практике эти указы исполнялись плохо. Последующие импе- 
раторы не без давления церкви пошли ещё дальше, запретив 
не только жертвоприношения, но и посещение языческих 
храмов вообще. Император Грациан отклонил обязательный 
для всех римских кесарей титул РопШех Махітиѕ (Верхов- 
ный жрец), а Феодосий І, как уже выше указывалось, издал 
ряд эдиктов, которые придавали христианству статус един- 
ственной религии государства. 
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За сравнительно короткое время правления христианских императоров от 
Константина до Феодосия общественное сознание перестроилось настолько, что 
любого гражданина, заподозренного в приверженности любой другой религии, 
отличной от христианства, или исповедующего христианство не так, как импера- 
тор, уже не считали лояльным подданным империи. Императоры не только при- 
тесняли нехристиан, но и предоставляли христианам большие льготы, что также 
стало эффективным средством борьбы с язычеством. Например, сохранился доку- 
мент 325 года, который представляет собой прошение одного из фригийских 


Императорская власть 
не только не препят- 
ствовала, но даже 
потворствовала ванда- 
лизму, осквернению и 
уничтожению язычес- 
ких храмов и святынь, 
избиению жрецов, 
насилию и беспорядкам. 
В результате языческие 
храмы очень быстро 
стали исчезать с терри- 
тории империи. 


Остатки языческого 
храма. (слева) 


Развалины храма Апол- 
лона в Дельфах. (справа) 


городов императору Константину о предоставлении налоговых льгот на основа- 
нии того, что все его жители исповедовали христианство. 

Такие действия властей не могли не побудить деструктивные силы римского 
общества к уничтожению языческих храмов и святынь, избиению жрецов, наси- 
лию и беспорядку. Власти не только не препятствовали, но даже потворствовали 
такому вандализму. В результате языческие храмы в короткий срок исчезли с тер- 
ритории империи. 

К сожалению, свобода совести понималась отцами церкви только примени- 
тельно к своим взглядам. Типичной в этом вопросе является позиция Амвросия 
Медиоланского, духовного наставника императора Феодосия Великого: стеснение 
язычников, резульгатом которого будет обращение их в христианство, есть три- 
умф церкви. Таких же взглядов придерживался Бл. Августин. Другие христианские 
деятели (например, Фирмик Матерн) требовали от императоров полного уничто- 
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жения язычников. Папа римский Григорий 1 проводил более изощренную полити- 
ку насильственного обращения язычников, уменьшая оброк для крестьян, обра- 
тившихся в христианство, и увеличивая его для язычников. 

Борьба велась не только с язычниками, но и с иудеями. В Испании уже в те 
времена началось насильственное обращение иудеев в христианство, а целый ряд 
правил Вселенских Соборов относит иудеев к людям второго сорта, даже само 
общение с которыми оскверняет христианина. Так, 11 правило УІ Вселенского 
Собора под страхом отлучения запрещает «вступать в сотрудничество с иудеями, 
ни в болезни призывать их и врачевства принимать от них, ни в банях вместе с 
ними не мыться». При этом на обратившихся иудеев смотрели с особым подозре- 
нием, требуя дополнительных доказательств их искренности. 8 правило УП Все- 
ленского Собора звучит очень жёстко: «Евреев в церковь не принимать, не крес- 
тить, а оставлять их в еврейском вероисповедании, но если от всего сердца обра- 
тятся, торжественно отвергая еврейские их обычаи и дела, тогда принимать. 


2.3.2.2. Язычество против христианства 


Первоначально язычество пыталось удержать потерянные 
при Константине государственные позиции. Самым ярким 
проявлением этой борьбы стал доминат Юлиана Отступника. 

Юлиан, двоюродный брат Констанция, номинально считал- 
ся христианином, но втайне поклонялся языческим богам. В 
555 году его назначили кесарем в Галлию, а после неожидан- 
ной смерти Констанция в 361 году он оказался единственным 
правителем империи. Одновременно с подготовкой похода на 
персов он занялся реставрацией язычества. Он попытался 
восстановить классические идеалы эллинизма, делая его точ- 
ной копией христианства. Язычеству, по замыслу Юлиана, 
отводилась роль единой государственной религии с такой же 
организацией и структурой и с такими же высокими нрав- 
ственными понятиями, как «у презренных галилеян». Но в 
этом его не понимали даже сами язычники. Юлиан хотел, 
чтобы язычество стало не только обрядом, но и истинной 
верой. Но было поздно. В этом смысле оно умерло задолго до 
Константина, превратившись в пустое суеверие. 

Юлиан начал притеснять христиан. Церквам предписыва- 
лось вернуть всё то, что они получили от предыдущих импера- 
торов; христиан увольняли с государственной службы; со щитов 
и монет убрали христианские символы. Для борьбы с христи- 
анством Юлиан широко привлекал иудеев, всячески поощряя 
их отстроить храм, чтобы доказать ошибочность предсказаний 
Христа. Он даже вернул Иерусалиму его прежнее название 
вместо Элия Капитолина, которым Иерусалим назывался со 
времён императора Адриана. Но в июне 363 года Юлиан погиб 
Ефрем Сирин поэтически точно выразил настроение умираю- 
щего императора словами: «Гы победил меня, Галилеянин» 
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Язычество сопротивлялось и через апологетическую литературу. Сам Юлиан 
написал ряд трактатов, в которых пытался опорочить христианство. Кроме 
того, ряд неоплатонических философов продолжили борьбу, начатую Порфи- 
рием и Цельсом. К ним относятся: враждебный христианству Прокл, оспаривав- 
ший возможность творения мира из ничего; Ливаний, Евнапий и другие, крити- 
ковавшие христианство за враждебное отношение к язычникам; философы 
Фемистий, Халкид и другие, пытавшиеся примирить неоплатонические и хрис- 
тианские воззрения. 


Юлиан пытался восста- 
новить классические 
идсалы эллинизма. 
Язычество, по его за- 
мыслу, должно было 
стать сдиной государ- 
ственной религией с 
такими же высокими 
нравственными поняти- 
ями, как «у презренных 
галилсян», стать нс 
только обрядом, 

но и истинной верой. 
Но было поздно. В этом 
смысле оно умерло сще 
до Константина. 


Гермес. (слева) 


Серапис. (справа) 


Одни из них, такие, как Прокл, утверждали, что к Богу могут вести разные пути, 
и христианство не имеет право претендовать на исключительность. Другие, такие, 
как Ливаний, строили свою аргументацию на непоследовательности христиан, 
которые «свирепствуют» против нехристиан, что противоречит духу их Учителя. 
Третьи, такие, как Евнапий, обвиняли христиан в распаде империи, ссылаясь на то, 
что боги перестали благоволить к римлянам, и поэтому усилились бедствия. Ни 
одна их этих работ в полном объеме не дошла до наших дней, так как по эдикту 
449 года все подобные сочинения подлежали уничтожению. 

В ответ на нападки язычников христианство создало целый ряд блестящих 
богословских работ. Так, церковный историк Евсевий написал несколько работ, 
показывающих ничтожество язычества и красоту христианства. С сочинениями 
против язычников выступили Афанасий Великий, Григорий Назианзин, Макарий 
Великий и другие. Особо следует отметить основополагающий трактат Бл. Авгус- 
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тина «О граде Божьем», где он, ввиду появления варваров у ворот древнего Рима, 
показывает необоснованность языческих жалоб и истинные причины падения 
Римской империи. 


2.3.2.3. Сущность борьбы и падение язычества 


В ІУ веке язычество, как официальная религиозная идеоло- 
гия Римской империи, пало. Но его крах произошёл не бла- 
годаря усилиям христианских императоров или апологетов, 
а явился вполне естественным результатом самоизживания. 
Особенно очевидной нежизнеспособность язычества стала в 
правление Юлиана, который все силы приложил к тому, 
чтобы воскресить античную религию, но она оказалась без- 
возвратно утраченной. Это проявилось также и в том, что 
среди язычников не нашлось ни одного мученика. 

Однако, легко умирая как обрядность, язычество как ми- 
ровоззрение и система взглядов исподволь вошло в христи- 
анство, переродилось, приняв христианскую символику, 
пропитало собой церковную практику, принимая различные 
формы в христианстве на протяжении всей его истории. 

Трудно оправдать некоторые поступки христиан того 
времени, но совсем не сложно понять их борьбу против 
языческих культов. Ужас язычества заключался не в наивном 
поклонении предметам, явлениям природы, стихиям или 
мифическим персонажам: люди античного мира были не 
настолько глупы, чтобы верить изделию своих рук. Не следу- 
ет сводить язычество к простому идолопоклонству перво- 
бытных людей, как порой его представляют атеисты. Языче- 
ство представляло собой не просто ложную систему, а тай- 
ный, неведомый для человека способ ввести его в поклоне- 
ние иррациональным духовным силам: духам, демонам и 
Языческий жертвенник. другим противным Богу силам, от которых он должен либо 

откупиться через жертвоприношения, либо покорить их 
себе с помощью заклинаний и магии. Само отношение языч- 
ников к окружающему миру определялось страхом и чув- 
ством зависимости от таинственной власти, которую надо 
либо ублажить, либо победить. Именно поэтому так грозно 
звучат все заповеди и постановления Ветхого Завета против 
идолопоклонства, и так патетически возвышен голос древ- 
них пророков, обличающих язычество. 

Христианство того времени особенно остро воспринима- 
ло связь идолопоклонства с бесами, помня опыт предыду- 
щих веков, когда отречение от христианства заключалось не 
в письменном заявлении или в публичной речи, а в форме 
жертвоприношения императору как божеству или поклоне- 
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нии какому-либо другому идолу. Таким образом, сожалея о чрезмерном усердии 
воцарившегося христианства в уничтожении памятников языческой античности, 
следует подчеркнуть, что освобождение от язычества означало для человечества 
освобождение от магии, колдовства, а главное — освобождение от зависимости 
перед неведомыми силами, за которыми стоит отец лжи — дьявол. Именно эту 
благородную цель ставило перед собой христианство в своей борьбе с язычест- 
вом, но методы этой борьбы следует признать неверными. 


2.2.2. ХРИСТИАНСТВО ВНЕ ИМПЕРИИ 


Если во времена Апостолов и их учеников христианство 
распространялось через миссии, вдохновленные Самим 
Духом Святым, как видно на примере Апостола Павла, то с 
началом гонений церковь направляла все силы на выжива- 
ние. Весть Евангелия в то время распространялась вне импе- 
рии, среди окружающих народов, главным образом через 
пленников-христиан, среди которых часто оказывались и 
служители, через купцов или пленников-язычников, попадав- 
ших в христианские дома. Со времени воцарения христиан- 
ства вновь начинается период активной и целенаправленной 
внешней миссии. 


2.2.3.1. Христианство в Европе 


Пленный варвар. 


Считается, что к одному из самых сильных германских пле- 
мен — готам, разделенным на вестготов и остготов, христи- 
анство пришло с одним из пленных каппадокийских христи- 
ан — Евтихом — в середине Ш века. Затем оно довольно 
быстро распространилось среди них, и на І Вселенском Со- 
боре готская церковь уже имела своего представителя. Одна- 
ко массовое обращение вестготов в христианство произош- 
ло благодаря самоотверженному труду Ульфила (311—383), 
наполовину гота. 

Ульфил получил хорошее греческое образование и в воз- 
расте 30 лет был посвящен в епископский сан знаменитым 
арианским епископом Евсевием. Он изобрел готскую азбуку, 
перевел книги Священного Писания на готский язык, и вско- 
ре вестготы, опираясь на существенную поддержку Констан- 
тинополя, стали арианскими христианами. 

Деятельность Ульфила приобрела огромное историческое 
значение, так как от вестготов арианское христианство вос- 
приняли остготы, хотя часть остготов, жившая в Крыму, уже 
к тому времени придерживалась кафолического христиан- 
ства. Это известно по тому, что Иоанн Златоуст послал туда 
ортодоксального епископа Унилу. Однако та часть вестготов, 
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которая переселилась на территорию, придерживалась арианских взглядов. От 
них арианство перешло к лангобардам, среди которых все же оставались язычни- 
ки. Также от вестготов арианское христианство восприняли вандалы и бургунды, 
но в конце У века под влиянием старых ортодоксальных церквей Южной Галлии 
бургунды перешли к традиционному кафолическому исповеданию. 

Как уже отмечалось, франки стали единственным крупным германским племе- 
нем, обратившимся в кафолическую ортодоксию непосредственно из язычества 
благодаря бургундской принцессе Клотильде, жене Хлодвига, в 496 году. За коро- 


ну, умкфмун 


№ 
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ПКмгАк»- © 
ммүмн. маен, 
мізм УТ, е. рмет 
(үрт. рете. 
аф ау. пани 
м ; ПМТ ТАТЕ 
МК) 1н мн кул 


Страница перевода Библии 
готского епископа Ульфила. 


ПЕН) 


Крешение Хлодвига еписко- 

пом Реймеким Ремигием 

ввело франков в мир римс- 

кой культуры. 

Миниатюра из рукописи. 
[250 (справи) 


лем Хлодвигом крещение от миссионера св. Ремигия приняли все его подданные. 
Григорий Турский назвал Хлодвига «новым Константином», подчеркивая его влия- 
ние на германские племена. Хлодвиг избрал своей столицей бывшую императорс- 
кую резиденцию в Галлии — Лютецию, позже переименованную в Париж, и изна- 

чально установил практику прямого участия короля в выборах епископа, что по- 

зднее породило множество проблем на Западе. 

Со временем все германские племена, расселившиеся на территории империи, 
отказались от арианства, особенно после того, как вестготский король Рекаред, 
власть которого распространялась на всю Испанию, обратился в ортодоксию в 
589 году. Вандалов и остготов завоевали византийцы и насильственно обратили в 
христианство константинопольского образца. 

В Британию, которая входила в Римскую империю, христианство проник- 
ло довольно рано и, вероятно, из Малой Азии, так как в Британии придержи- 
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вались обрядов восточных церквей. В Ирландию христианство проникло 
через молодого бритта Патрикия, который попал в плен к ирландцам, а поз- 
же, в 432 году, уже посвященный в сан епископа, он вернулся туда в качестве 
миссионера. 

К скоттам в Шотландию христианство пришло через монаха Колумбу. Ко- 
лумба основал на острове Иона множество монастырей, но нашествие воин- 
ственных язычников с континента — англосаксов — почти полностью унич- 
тожило христианство в Британии. Христианство вновь распространилось на 


В Британию христианство 
проникло очень рано, но 
нашествие англосаксов 
почти уничтожило его. 
Новая христианизация 


Британии началась в конце 
М века. 
Св. Патрик, миссионер, 


успешно распространивший 
христианство в Ирландии. 
Витраж в Чилхемской 
церкви, Кент 

(слева) 


Св. Колумба, миссионер 
среди скоттов в Шотландии. 
Витраж собора 

в Глостере (справа) 


острове в конце УІ века благодаря настойчивости папы Григория Великого и 
деятельности аббата Августина. Таким образом, в Британии утвердились две 
формы христианства: старая (восточная) и новая (римская), которые долгое 
время соперничали друг с другом. 
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2.3.3.2. Христианство в Африке и на Востоке 


Фрументий. 


Церковь св. Георгия в Лали- 
беле, полностью высеченная 
в скале. 


Большой вклад в евангелизацию Африки внесли монахи, 
которые селились в пустынях и своей жизнью внушали ува- 
жение к Евангелию. Однако массовая христианизация нача- 
лась в Абиссинии (Эфиопии) благодаря двум христианским 
юношам — Фрументию и Эдессею, которые чудом остались 
живы после того, как они в ходе путешествия пристали к 
берегам Абиссинии и все их спутники были умерщвлены 
туземцами. Фрументий и Эдессей попали к местному царю, у 
которого снискали особое расположение. Позже Фрументий 
прибыл в Александрию, где, насколько известно, принял 
епископское посвящение от Афанасия Великого. Вернув- 
шись в Абиссинию, он крестил царя и многих его поддан- 
ных. Он положил начало переводу книг Священного Писа- 
ния на абиссинский (коптский) язык. Вскоре на этом языке 
появилась богатая апокрифическая и литургическая литера- 
тура, переводы отцов церкви и многие другие книги. 

Эфиопская (или коптская) церковь, как дочь Александ- 
рийской, находящаяся под ее влиянием, в У веке стала при- 
держиваться монофизитских взглядов, с которыми не рас- 
стается до сих пор. Христианство Эфиопии очень сильно 
смешалось с язычеством и иудейством, широко распростра- 
ненным в этих местах. Оно восприняло много древних, язы- 
ческих обрядов, еврейских предписаний относительно 
пищи, субботы, обрезания, брачной жизни и так далее. 

В то время как Север Африки находился под сильным вли- 
янием монофизитства, Палестина оказалась разделенной. 
Одна часть ее христиан придерживалась несторианства, дру- 
гая — монофизитства, а третья — кафолической ортодоксии. 

В Аравии, особенно в южной части полуострова, находи- 
лось довольно много христиан. Известно, что император 
Констанций между 350 и 354 годами послал в племя гомери- 
тов (или савеев) арианского епископа Феофила. В результате 
его деятельности в Йемене крестилось множество арабов и 
были построены христианские храмы. Христианином стали 
король гомеритов. Известно также, что в этой стране много 
потрудились монах Моисей, родом из арабов, и Илларион, 
начавший свою проповедь в Сирии в 30-х годах ГУ столетия. 
В это время довольно много кочующих племен Аравии ис- 
поведовали христианство, что стало результатом труда мона- 
хов монастырей горы Синай. 

Большую роль в миссионерской деятельности того време- 
ни сыграли купцы. На пересечении торговых путей, на ост- 
ровах у входа в Аравийское море, активную миссионерскую 
деятельность развил епископ Феофил, уроженец этих мест. 
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Он крестил многих в Индии, где и раньше уже встречались христиане. Известный 
путешественник, монах Косьма, автор первой христианской географии, состав- 
ленной при Юстиниане І, встречал христианские церкви на Цейлоне (Тампроба- 
не) и в Калькутте (Каллиане). Индийские христиане, называемые христианами 
Фомы, относились к несторианскому толку и в то время имели своего епископа. 

В Китае христианство появилось около 630 года вследствие миссионерской 
деятельности несториан, как об этом свидетельствуют документы, найденные 
иезуитами близ Сиган-фу. В Персию христианство проникло ещё во П веке. Извес- 


Коптская оранта, У в. 
Каирский музей (слева) 


Монастырь св. Павла 
у Красного моря, У в. 
(в центре) 


Абгар УШ Эдесский. 


(справа) 


тно, что в ГУ веке христиан там возглавлял епископ Селевкии Ктезифон. Персы на 
протяжении нескольких веков оставались самыми сильными врагами Римской, а 
затем и Византийской империи на Востоке. Они контролировали обширную тер- 
риторию, включающую современные Ирак и Иран. После воцарения в Персии 
династии Сасанидов в 226 году христиане подверглись сильным гонениям. Они 
были вызваны, с одной стороны, политическими мотивами в связи с подозрением 
персидских христиан в симпатии к Римской империи, а с другой — попытками 
превратить зороастризм в государственную религию. 

Особенно сильные преследования начались в Персии во время войны шаха 
Шапура П против римского императора Констанция. Были посажены в тюрьму и 
зверски замучены епископ Симеон и другие служители. Историк того времени 
Созомен рассказывает о 16000 мучениках. Многие отреклись от веры, и персы 
использовали их в качестве палачей своих же братьев-христиан. После Шапура П 
наступили более спокойные времена, но уже при Бахраме У (421—439) гонения 
вновь возобновились и продолжались более 30 лет. Численность христиан значи- 
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тельно уменьшилась за это время. Со второй половины У века персидские христи- 
ане приняли несторианство, из-за чего их общение с Византией почти полностью 
прекратилось. Это побудило персидские власти к более терпимому отношению к 
ним, но особенно облегчилось положение христиан в Персии после того, как в 
651 году держава Сасанидов пала под ударами мусульман. 


2.5.5.5. Христианство на Кавказе 


Деталь церкви в Нараванкс, 
Армсния. 


В Грузию (Иберию) христианство проникло во времена 
Константина. Первым исторически известным проповедни- 
ком здесь стала невольница-христианка Нина (Нонна), уро- 
женка Каппадокии. Иберы были огнепоклонниками, после- 
дователями Заратуштры, но Нина вскоре добилась большого 
почёта в этой стране, так как через неё исцелился больной 
ребенок, сын царя, и несколько позже царица иберов стала 
христианкой. Вскоре и сам царь Мерой обратился в христи- 
анство после того, как он заблудился и столкнулся с угрозой 
смерти, и только обращение к Иисусу Христу в молитве дало 
ему освобождение. 

По свидетельству историка Сократа, Мерой попросил 
Константина прислать ему епископов и служителей, что, 
конечно, с радостью было исполнено. Царь и царица нача- 
ли ревностно обращать в христианство своих подданных. 
В 457 году Константинопольский епископ Анатолий назна- 
чил архиепископом в Грузию грека Петра, дав ему титул 
католикоса всей Иберии. При нем были переведены на 
иберский язык книги Священного Писания и другая христи- 
анская литература, усилилась проповедь среди язычников. 

От иберов христианство постепенно распространялось 
среди других племён Кавказа. Уже во времена Юстиниана 
священники отправились к абхазам, и в Пицунде (Питиунте) 
появилась первая епископская кафедра, подчиненная Кон- 
стантинопольскому патриарху. Еще раньше, в 520 году, к 
императору Юстину прибыл царь племен цанов и лазов Иат 
с просьбой крестить его, что и было исполнено. После этого 
христианство широко распространилось по всей древней 
Колхиде. 

Армянский народ, как уже отмечалось, стал первым, кто 
принял христианство как национальную, государственную 
религию. Армяне не подверглись романизации и всегда 
сохраняли свою национальную культуру и язык. Хотя Евсе- 
вий в своей истории упоминает армянского епископа Меру- 
зана (\1.46) ещё во П веке, армянская традиция признает 
апостолом Армении Григория Просветителя. Он происхо- 
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дил из царского рода Аршакидов. Во время междоусобиц его спасла кормилица и 
воспитала в Каппадокии, где он принял христианство и женился. В 281 году, пос- 
ле смерти жены, он возвратился в Армению и поступил на службу к царю Тирида- 
ту Ш. За проповедь о Христе его бросили в глубокий ров, где держали 14 лет. 
Предание говорит, что когда лютость царя превратилась в сумасшествие, Григо- 
рий исцелил царя, после чего Тиридат Ш принял христианство. В 302 году архи- 
епископ Леонтий Кесарийский посвятил его митрополитом Армении. Этим 
объясняется тесная связь Армянской и Кесарийской церквей. 


р оте | Послание Евсевия Древнее христианскос 
. Карпиану. кладбище в Хачкари, 
Эчмиадзинское Еван- Армения. (справа) 


гелие, 989 2. (слева) 


Григорий крестил множество армян, а также распространил христианство 
среди соседних племен. Перед смертью Григорий основал монастырь Ашдишед, 
где и провел последние годы. Вместо себя он назначил митрополитом своего 
сына — Аростана. Во второй половине ГУ века армянские епископы принимали 
активное участие в церковной жизни Востока. Известно, что Василий Великий 
объездил значительную часть Армении, стараясь примирить армянских еписко- 
пов между собой и устранить возникшие злоупотребления. Но потом связь Арме- 
нии с империей слабеет. Во многом это объясняется тем, что персы с 368 года 
постепенно подчинили себе всю Армению и начали притеснять христиан. 

Исаак Великий (390—440) привел Армянскую церковь в цветущее состояние, 
организовал множество школ, монастырей и новых церквей и стал первым, кто 
получил посвящение не в Кесарии, а от местных епископов. В это время Месроп 
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изобрёл армянскую азбуку и в 428 году начал перевод Свя- 
щенного Писания на армянский язык. Он и его сотрудники 
перевели также многие сочинения греческих и сирийских 
авторов. В 450 году персы в покоренной ими Армении нача- 
ли вводить зороастризм, но глава церкви каталикос Иосиф 1 
и большинство епископов оказали дружное сопротивление, 
и хотя их увезли в Персию и там замучили, все же армяне 
отстояли свободу вероисповедания, которая была дана им в 
451 году. 

С середины У века Армянская церковь стала склоняться в 
сторону монофизитства. В 491 году собор армянских епис- 
копов, собравшихся в Эчмиадзине (Вагаршабаде), осудил 
Халкидонский Собор и «Томас» папы Льва І С тех пор Ар- 
мянская, или, как ее позже стали называть, Григорианская, 
церковь придерживается монофизитских взглядов. 

Таким образом, анализируя распространение христиан- 
ства как внутри империи, так и вне её, следует отметить, что 
в основном оно развивалось не столько путем евангелиза- 
ции, сколько христианизации. Основным способом покоре- 
ния Христу в этот период служило обращение в христиан- 
ство монарха, после чего все его подданные принимали 
христианство. В подавляющем большинстве случаев обраще- 
ние правителей происходило под влиянием их жён-христиа- 
нок или их ближайших советников. Конечно, подданные при 
этом часто принимали крещение без всякой подготовки и 
без необходимого духовного просвещения, но в любом слу- 
чае если не многие, то хотя бы некоторые из них позже 
становились хорошими христианами. 


Церковь в Светицховели, 
Грузия. 
Современный вид 


Получив свободу, христиан- 
ство направило свои усилия 
в богословствование. 


София, Премудрость Божья. 
Икона ХИП в. 


2.4. ВСЕЛЕНСКИЕ СПОРЫ 
(БОГОСЛОВСКИЙ ОБЗОР) 


Едва воцарившись, христианство сразу направило свои уси- 
лия на богословствование. В эпоху гонений христиане не 
проявляли стремления отчеканить свою веру в ясных бого- 
словских формулировках, но в послеконстантиновский пе- 
риод, с исчезновением внешнего врага, разногласия в пони- 
мании Истины стали непримиримыми. 

Разномыслия в христианстве были, есть и будут всегда 
(1 Кор. 11.19), так как попытка вместить божественную исти- 
ну в ограниченный человеческий разум, а тем более выразить 
ее в логически законченных терминах, неизбежно приводит 
людей к неоднозначным результатам, но предмет и форма 
этих разномыслий проявляются по-разному. Для восточных 
церквей в силу их природной склонности к философским 
рассуждениям главными оказались тринитарные вопросы, 
касающиеся самой сущности Божества. Однако не следует 
считать их исключительно теоретическими вопросами. От 
понимания природы Христа зависит понимание пути спасе- 
ния человека. Так что основной вопрос христологии: кто 
такой Христос — Бог? Человек? Или Богочеловек? — носил 
практический характер. Большое значение для сотериологии 
имели и другие тринитарные споры, ибо суть их сводилась к 
вопросу: «Какое место в Троице занимает каждая ипостась, и 
как они взаимодействуют между собой?» Из этого теоретичес 
кого вопроса вытекала другая проблема: «Как во Христе со- 
единяются две природы, и соединяются ли они вообще?» 

На Западе главным предметом спора стала природа чело- 
века: становится ли человек грешником или рождается им, и 
может ли он спастись сам или только Бог силен спасти его? 
Как восточные, так и западные проблемы были и остаются 
насущными вопросами человеческого бытия, и на них необ- 
ходимо не только знать правильный ответ, но и уметь его 
правильно выразить. Ответ Церковь Христова знала изнача- 
льно, а на его выражение потребовалась целая эпоха. 
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Приступая к рассмотрению этой богословски блестящей, но церковно весьма 
трагичной эпохи, следует помнить, что современным людям непросто понять 
необходимость и своеобразную направленность тех богословских споров, за 
которые тысячи людей отдавали свои жизни. Невольно возникает вопрос: «Поче- 
му во времена Христа и в первые века христианства верующие не добивались 
единообразия формулировок, не спорили о словах и определениях и сохраняли 
при этом единство, не лишаясь многообразия?» И более того: «Почему Христос не 
оставил ни одной философской формулировки? Почему Его проповеди (напри- 


Гонимая церковь не имела 
силы философствовать, но 
имсла силу жить по запове- 
дям Христа. Воцарившаяся 
церковь, теряя способность 
жить по-свангельски, прояв 
ляла все большую способ- 
ность умствовать. 


Сцены из жизни христиан, 
Рельеф римского саркоф 
га, ГУ в. 


мер, Нагорная проповедь) или проповеди Ап. Павла (например, проповедь в Арео- 
паге) носили только нравоучительный и призывный характер, в то время как бо- 
гословствование [У-У веков совершенно не содержит этического или евангелиза- 
ционного элемента и кажется чересчур абстрактным и оторванным от жизни» 

Ответов на эти вопросы предложено немало. Некоторые из них носят культу- 
рологический характер. Бесспорно, общество палестинских рыбаков и крестьян 
не поняло бы и не приняло бы эллинскую мудрость воцарившегося христианства 
ГУ века. Возможно, в этом состоит одна из причин того, что в ранней церкви про- 
сто жили по-христиански, не слишком рассуждая об этом. Но все же главная при- 
чина кроется, очевидно, глубже. 

Христианская вера сама по себе не нуждается в философской опоре. Изначаль 
но она выше всякой человеческой мудрости, если только человек принимает ее 
сердцем и всей душой. Но когда люди пытаются выразить эту веру в виде богосло 
вия, то есть стремятся дать ей соответствующие метафизические определения, 
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они поневоле должны использовать существующий терминологический аппарат, 
то есть выразить ее в привычных понятиях. Таким образом, вера, исходя из серд- 
ца, должна стать достоянием разума и слов. Подобное выражение веры сталкива- 
ется со значительными трудностями и едва ли сохраняет адекватность. Но если 
добавить к этому потерю детского, сердечного доверия к Господу многими служи- 
телями воцарившейся церкви, то становится ясно, почему в этот период наблюда- 
ется такое увлечение философией. Умножив эти трудности на природную склон- 
ность греческого ума к любомудрию, легко получить представление об эпохе 


вселенских споров. Порой кажется, что участники соборов верили, что на челове- 
ческом языке можно выразить любую богословскую истину и от точности ее фор- 
мулировки зависит спасение. 

Иначе говоря, гонимая церковь не имела силы философствовать, но имела силу 
жить по заповедям Христа, как говорили первые христиане: «Мы не умствуем — 
мы живем». Воцарившаяся церковь, теряя способность жить по-евангельски, про- 
являла все возрастающую способность умствовать. 

Важно также понимать, что формулировка догматов, то есть логичное и после- 
довательное изложение религиозных истин, осуществлялась в эту эпоху не для 
учебно-педагогических целей, как в Новое время, и не из праздного интереса, как 
в классическую античность, а была ответом на учения, которые, по мнению руко- 
водства церкви, не соответствовали традиционной кафолической ортодоксии. В 
те времена неоспоримым представлялся тот факт, что Церковь уже обладает пол- 
нотой Истины и поэтому никакого развития учения быть не может. Но ошибка 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 256 


данного утверждения заключалась не в посылке (Вселенская Церковь Христа дей- 
ствительно совокупно обладает Истиной), но ошибочным оказалось представле- 
ние о том, что эта Истина полностью открыта отдельным епископам. Именно в 
отождествлении себя со всей Церковью Христовой заключается объяснение той 
бескомпромиссной ярости, с которой епископы того времени отстаивали свое 
мнение, искренне считая, что оно и есть Истина. Именно с этих позиций они 
формулировали догматы: не развивая церковное учение, а отвергая ложное, по их 
мнению, понимание, то есть отклоняя ересь. Такой апофатический, то есть отри- 


Формулировка догматов, то 
есть систематически изло- 
жепных религиозных истин. 
`лась не для учебно-педаго- 
гических целей, а была отвс- 
том па учения. которые, как 
казалось, пе соответствовали 
градипионной кафолической 
ортодоксии. Такой подход не 
создавал целостной системы 
взглялов, а формулировал 
определенные постулаты. 


Св. Исроним со св. Павлой 
и св. Евстохисй. 

Хүө. Франсиско 

де Сурбаран 


цательный подход к богословствованию оставлял многие важные проблемы нере- 
шенными, он не создавал системы взглядов, так как защищал только то, что как 
будто подвергалось искажению в настоящий момент. Но при этом, сами того не 
желая, отцы-богословы реально развивали церковное учение, которое с высоты Ш 
тысячелетия можно рассматривать как историю догматов или доктрин. 

Эпоха свободы от страха и гонений дала христианству новый инструмент разре- 
шения спорных проблем — коллективное обсуждение. Богословские споры [У-Ү 
веков разрешались на Вселенских Соборах. Это стало новым явлением церковной 
жизни, хотя и до Константина соборная форма решения церковных проблем была 
широко распространена. Но весьма показательно, что теперь соборы созывались 
митрополитами или патриархами, а императорами. Это означало, что не столько 
церковь, сколько империя была заинтересована в единообразном вероучении, и 
если до Константина церковь защищала свою веру, то отныне она защищала свое 
понимание веры, потому что империя ожидала от церкви чказарменного» сдинстя 
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Писание допускает разномыслия среди верующих, и Христос никогда не добивался 
одинакового понимания каждым человеком Его учения, но императоры, желая спас- 
ти классическую цивилизацию, вовлекли в жизнь империи церковь, которая должна 
была иметь единую догматику, без чего невозможно организационно-политическое 
единство. Единая империя требует не просто единой церкви, но и единого учения. 
Поэтому императоры ожидали от церкви соборного решения богословских про- 
блем и силой навязывали эти решения каждому гражданину империи. 

Однако Вселенские Соборы не представляли всей Церкви, а отражали мнение 
только ее официальной иерархии, к тому же преимущественно ее восточной 
части. Западное христианство, которое количественно значительно превосходило 
восточные патриархаты, как правило, было представлено не более 10 % от всех 
участников дискуссии. Поэтому Вселенские Соборы нельзя назвать коллективным 
разумом церкви, а скорее, они превратились в рупор определенной части высших 
иерархов, и все же был сделан принципиально новый шаг во внутрицерковном 
развитии. 

Следует также иметь в виду, что главный эталон, или объективное «мерило» для 
человеческих умствований, — Священное Писание не имело широкого распрост- 
ранения, границы его не были столь четкими, как сегодня. Простые люди да и 
многие служители были не настолько хорошо знакомы с ним, чтобы вести кор- 
ректные богословские споры. Объективно существовала необходимость в допол- 
нительном авторитете, который искали в Священном Предании. Хотя библейский 
канон уже практически сформировался к этому времени, ссылок на него делалось 
мало, и он почти никогда не выступал верховным судьей в богословских спорах. 
Чаще всего соборные правила начинаются словами: «Во всем последуя определе- 
ниям святых отцов... и мы определяем и постановляем..» Таким образом, действи- 
тельно непогрешимая система критериев, которая, как эталон, могла бы показать, 
насколько точно выдержаны философские определения, практически не исполь- 
зовалась, а это, в свою очередь, означает, что маятник философских рассуждений 
качался из одной крайности в другую и далеко не всегда останавливался в среднем 
положении, соответствуя Евангелию. Но, к счастью, Господь никогда не оставлял 
своей Церкви, и Духом Святым Он так направлял эмоции и разум богословов, что, 
в конечном счете, Церковь стала обладать прекрасно отточенными богословски- 
ми формулировками, отшлифованными и бурных спорах. 


24.1. ТРИНИТАРНЫЙ СПОР. АРИЙ И АФАНАСИЙ 


Первое разногласие, которое охватило всю империю, было 
связано с тринитарным вопросом, то есть с теологией в уз- 
ком смысле этого слова. Обычно под собственно теологией 
(в русском языке ее иногда отличают от более широкого 
понятия «богословие») понимают учение о Боге, Его естестве, 
свойствах, атрибутах и так далее. Это учение издавна волно- 
вало умы людей: каков Бог? Кто Он? Естественно, что первые 
разномыслия должны были возникнуть именно в этой облас- 
ти, ибо, говоря о Боге, люди пытаются вместить представле- 
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ние о Всевышнем, Безграничном и Вечносущем, выше Которого ничего нельзя 
помыслить, в ограниченный человеческий разум, а это невозможно в принципе. 
Говоря о Боге, Который открыл себя в трех лицах, Западная церковь практи- 
чески всегда была более или менее едина в понимании сущности Троицы благо- 
даря трудам Тертуллиана. Он настаивал, что и Отец есть Бог, и Сын есть Бог, и 
Дух Святой есть Бог, но в то же время они являются одним Богом, Который 
представляет собой одну Сущность, одно Естество в трех лицах. Западные хрис- 
тиане всегда делали гораздо больший акцент на единстве Бога, чем на Его ипос- 


Западные христиане всегда 
дела. гораздо больший 
цеп на сишктве Бога, чем 
па Его ипостасях. Дая них 
Бог бы. Е Един. и о каком бы 
шце Божества опи не гово- 
рии, они видели в Пем е- 
ного Бога. 
Восточные христиане бо. 15- 
ше говори. иго шах Божс- 
по ноев. шянием Ори- 
гена они бы. ие силью разде 
Увлечен- 
ные ана. ивом взаимоонютис- 
пия тиц в Троице. разные 
овекие школы пред- 
сгавляли характер Троицы 
по-разпому 
Новозаветная Троица. 
Ато. Колин де Котер 


тасях, и в гораздо меньшей степени занимались анализом того, как выразить 
внутреннее взаимодействие лиц Божества. Для них Бог был Един, и о каком бы 
лице Божества они не говорили, они видели в Нем единого Бога. 


Восточные церкви, испытывая сильное влияние Оригена, существенно разделя- 
лись во мнениях, так как в трудах этого мыслителя можно было найти подтверж- 
дение совершенно противоположных и противоречащих друг другу точек зрения. 
Неудивительно, что увлеченные анализом взаимоотношения лиц в Троице, разные 
богословские школы представляли характер Троицы по-разному. 
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Первый богословский спор, расколовший церковь, начался в Александрии око- 
ло 320 года: между Арием, учеником Антиохийской школы, несущим пресвитерс- 
кое служение в одной из церквей Александрии, и его епископом — Александром. 
Епископ Александр в одной из своих проповедей использовал слово «омоусиос» 
— единосущный, описывая отношения Отца и Сына. Арий, будучи убежденным 
монотеистом, стал прекословить ему, заявляя, что только Отец является истинным 
Богом, а Иисус — Его Сын. В представлении Ария Логос имел начало своего бы- 
тия, иначе Он не был бы Сыном, ибо Сын потому и Сын, что начинает быть позже 


В представлении Ария, кото- 
рого отчасти поддерживал 
Евсевий Кесарийский, Сын- 
Логос, имея начало своего 
бытия, не является вполне 
Богом, а есть первос творе- 
ние Божье, которым создано 
все остальное творснис. 
Арию возражал Алсксанд- 
рийский епископ Александр. 
Так началась первая крупная 
богословская смута в Церк- 
ВИ. 


Епископы. 

Фрагмент. 

Худ. Ясперс де Крайер, 
Прага 


Отца. Если же Он всегда есть, то Он есть Отец. Логос, то есть Сын, как Слово, со- 
здан из ничего по воле Отца и есть таким образом творение, но по сравнению с 
прочими творениями Он имеет преимущество, ибо Бог создал Его, чтобы через 
Него создать все остальное. 

Арий выступал здесь как истинный и последовательный представитель Анти- 
охийской богословской школы, ориентированной на буквальную интерпретацию 
текстов в их историко-грамматическом контексте. В Александрии же основным 
методом толкования служила аллегория, которая акцентировала внимание на 
духовном смысле любого отрывка Писания. Часто такой подход приводил к безу- 
держным фантазиям, но епископ Александр отличался умеренностью в Александ- 
рийской школе. Он был способен увидеть целостное, буквальное и в то же время 
аллегорическое, духовное понимание природы Христа. Для него утверждение о 
том, что когда-то было время, когда не было Сына, означало то же самое, что 
сказать: когда-то было время, когда не было Бога. 
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Спор обострялся, и в конце 324 или в начале 325 года Александр созвал собор, на 
котором присутствовало более чем 100 епископов Египта, где Ария предали анафе- 
ме и отлучили от церкви. Арий переселился в Палестину и обратился за помощью к 
своим друзьям по Антиохийской школе, среди которых — могущественный епископ 
Евсевий Никомидийский, духовник императора Константина, и другой Евсевий — 
Кесарийский, первый церковный историк. Эти друзья поддержали Ария не только из 
личной симпатии. Как отмечают многие историки, в те годы в церкви рождалась 
«интеллигенция», которая как будто «стеснялась» примитивной детской веры своих 
родителей. Она жаждала философского объяснения христианства. Учение Ария, 
находившегося под влиянием Аристотеля, выглядело значительно более логичным и 
философски обоснованным, чем довольно туманные, хотя и интуитивно верные 
взгляды Александра. Александр, в свою очередь, начал переписку с другими еписко- 
пами, и в Восточной церкви началась первая великая смута. 

Константина потрясли эти споры. Они разразились в годы его торжества. Со- 
всем недавно он стал единым властелином всей Римской империи, и ему рисова- 
лась мечта об обновлении греко-римского мира единым учением христианства, и 
вдруг этот нелепый, с его точки зрения, спор! Он сам написал письмо, адресован- 
ное обоим виновникам спора, но было поздно: письмо пришло после решения 
Александрийского собора об отлучении Ария. Речь уже шла не о личных ссорах, а 
о соборном мнении. Евсевий пишет, что попытки Константина установить мир в 
церкви делают ему честь, но они так и остались только попытками. 


2.4.1.1. І Вселенский Собор и его решения 


Константин решил объединить церковь посредством 
Вселенского Собора, и весной 325 года он созвал за государ- 
ственный счет І Вселенский Собор в городе Никее. Этот 
Собор вошел в историю, как Собор 318 отцов, хотя на самом 
деле их присутствовало менее 300, а римский епископат 
вообще представляло около 10 человек. 

Трудно представить себе чувства, с которыми впервые 
после столетий полулегального существования из разных 
частей империи съехались епископы, многие из которых 
еще имели следы ран и увечий, полученных при Диоклетиа- 
не. Роскошь приема, торжественность встреч, расположен- 
ность императора — все это усиливало уверенность в дей- 
ствительной победе Христа над миром. 

Участников Собора легко было отнести к одной из трех 
Арий. групп: небольшая группа ариан — во главе с Евсевием Нико- 
мидийским; другая небольшая группа сторонников Алексан- 
дра; и подавляющее большинство епископов, недостаточно 
подготовленных и не имеющих собственного мнения, — во 
главе с Евсевием Кесарийским. 

Император Константин открыл Собор на латинском язы- 
ке, чтобы подчеркнуть официальность этого собрания, и 
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умело руководил спорами на протяжении всех его заседаний. В начале Собора 
Евсевий Никомидийский предложил символ веры в арианском духе, который, как 
описывает его враг, Евстафий Антиохийский, вызвал общее негодование и был 
разорван. Затем Евсевий Кесарийский предложил примирительный символ веры, 
который был составлен в общих словах и устраивал обе стороны. Едва его зачита- 
ли, как император, предупреждая возможность возражения, поспешно заявил, что 
и он так верует, но потребовал внести в этот символ выражения «рожденный, не 
сотворенный» и «единосущный Отцу», а также отрицание арианских формулиро- 


Твердая и настойчивая позиция дьякона Афанасия приве- 
ла к принятию символа веры, в котором подчеркивалась 
предвечность Христа и Его единосущность Отцу. 


Афанасий Великий. І Вселенский Собор в Никее. 
Византийская Византийская мозаика 
мозаика (слева) (справа) 


вок. Выражения, исшедшие из уст императора, несомненно принадлежат Осию 
Кордовскому, епископу из Испании, который был советником императора по 
церковным вопросам. Слово «единосущный» (омоусиус), ставшее причиной мно- 
голетней последующей смуты, уже давно стало ортодоксальным в его латинском 
эквиваленте на Западе. 

На Соборе присутствовал 30-летний дьякон из Александрии — Афанасий, сек- 
ретарь епископа Александра, который настоял, чтобы в споры о взаимоотноше- 
нии Отца и Сына был включен вопрос о спасении человека. Афанасий придержи- 
вался греческой концепции спасения, которая состояла в преобразовании грехов- 
ной смертности в Божественное бессмертие (теория теозиса). Как часто повторял 
Афанасий: «Он (Бог) сделался человеком, чтобы в Себе нас обожить». Именно 
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поэтому, по мысли Афанасия, названного впоследствии Великим, Христос являет- 
ся равным, предвечным и единосущным Отцу. Благодаря настоянию императора 
этот символ веры приняли все, за исключением Ария и двух его сторонников, 
которых немедленно отправили в ссылку. 

К сожалению, от этого Собора не осталось официальных протоколов или «дея- 
ний», а только некоторые соборные послания, записи отдельных соборных речей, 
воспоминания и легенды. Одна из них гласит, что многие восточные епископы, 
подписывая решения Собора, вместо «омоусиос» (единосущный) написали ‹омиу- 


сиос» (подобосущный), добавив только одну букву — йоту. Это позволило им уйти 
с Собора с чистой совестью. Достоверно же известно, что Собор осудил ариан- 
ство, принял символ веры, введя в него слово «единосущный», а также решил не- 
которые вопросы церковного устройства. Например, Собор установил общий для 
всех церквей империи способ исчисления даты Пасхи, вынес определения по 
поводу мелитанского раскола, принял 20 правил, или канонов, регламентирую- 
щих некоторые аспекты церковной жизни, в том числе вынес решение по поводу 
безбрачия духовенства, предоставив каждому служителю самому решать этот воп- 
рос, и так далее. 

Символ веры, принятый на этом Соборе, воссозданный по трудам Афанасия, 
Сократа и Феодорита, выглядит так: «Веруем во единого Бога Отца, Вседержителя, 
творца всего видимого и невидимого; — и во единого Господа Иисуса Христа, 
Сына Божьего, единородного, рожденного от Отца, то есть из сущности Отца, Бога 
от Бога, Света от Света, Бога истинного от Бога истинного, рожденного, не сотво- 
ренного, Отцу единосущного, чрез которого все произошло как на небе, так и на 
земле, ради нас, человеков, и ради нашего спасения нисшедшего, воплотившегося 
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и вочеловечившегося, страдавшего и воскресшего в третий день, восшедшего на 
небеса, и грядущего судить живых и мертвых; — и в Духа Святого». Далее следовал 
текст анафемы на тех, кто говорит о Сыне Божьем, что было время, когда Его не 
было. Хотя Собор закончился полным единодушием и его решения направили 
церквам в виде соборных посланий, борьба с арианством только начиналась. 

Для большинства восточных епископов слово «единосущный» оставалось не- 
знакомым философским термином, который они не могли воспринять, но с кото- 
рым не стали спорить из-за его неоднозначности. «Единый» можно было пони- 


Хотя официально арианство 
было осуждено на І Вселенс- 
ком Соборе, александрийс- 
кая ортодоксия на Востоке 
утвердилась только много 
лет спустя благодаря ново- 
никейскому богословскому 
движению, во главе которого 
стоял Василий Великий. 


Богословы античного перио- 
да: Василий Великий, Иоанн 
Златоуст и Иоанн Назианзин. 
Византийская мозаика 


Никейский собор. На перед- 
нем плане слева император 
Константин. 


Фреска Н. Чезары, 1600 
(стр. 262) 


мать и как «такой же», и как «тот же самый», «сущность» может истолковываться в 
смысле естества и в смысле основного содержания. Большинство предпочло ис- 
толковывать этот термин в смысле «обладающий той же природой». Кроме того, 
изменилась церковная ситуация. Под влиянием многочисленных сторонников 
Ария в окружении императора настроения Константина стали меняться, и вскоре 
он вернул Ария из ссылки и приказал Афанасию, который стал к тому времени 
епископом Александрии, восстановить его в должности. Афанасий наотрез отка- 
зался, и Константин отправил его в ссылку, а Ария повелел ввести в Александрийс- 
кую церковь, но тот по дороге умер. 

Религиозная борьба продолжалась. Ариане приложили много усилий, чтобы оче- 
рнить Афанасия, которого 5 раз отправляли в ссылку, где он провел более 17 лет. 
Большую поддержку ему оказал папа римский Юлий, который на поместном соборе 
в Риме оправдал изгнанника. 56 лет, отделяющие І и П Вселенские Соборы, наполне- 
ны драматической борьбой арианства с традиционно кафолическими взглядами. 
Иногда казалось, что весь Восток поддерживает ариан и только один Афанасий 
сопротивляется всем. Но вскоре началось новоникейское движение, в котором вы- 
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дающуюся роль сыграли епископы-богословы Василий Великий, Григорий Богослов 
и Григорий Нисский, которых называют «великими каппадокийцами». Они подгото- 
вили богословское сознание Востока к принятию понятия «единосущности». Прояс- 
нение богословских позиций сторон, участвовавших в споре, хотя и было затумане- 
но церковно-политической борьбой, все же позволило обратиться к тем граням 
тринитарности, на которые вначале они не обращали внимания. 


2.4.2. СПОРЫ О ДУХЕ СВЯТОМ 


Дискуссия. 
Рельеф саркофага 


Для примирения враждующих церковных группировок созы- 
валось немало поместных соборов. На одном из них, собрав- 
шемся в Александрии в 362 году под председательством Афа- 
насия, кроме традиционных вопросов о взаимоотношении 
Отца и Сына, был остро поставлен вопрос о количестве ипос- 
тасей Божьих. Эта проблема появилась в связи с учением пнев- 
матомахов (духоборцев), которые считали, что Дух Святой 
имеет тварную природу и по сущности отличен от Христа. 

Фактически диспут шел об ипостасях, или сущностях, Бога 
вообще. Западная точка зрения подчеркивала, что Бог имеет 
одну сущность, в то время как восточная точка зрения утверж- 
дала, что правильно верить в Троицу не только по имени, но 
по истине своего бытия, то есть каждое из трех Лиц существу- 
ет и пребывает отлично от других. При этом Сын единосущен 
(омоусиос) Отцу, а также Дух Святой по сущности своей неот- 
делим от Отца и Сына. И здесь было введено очень важное для 
всего восточного богословия отличие сущности (оусии) и 
ипостаси (хипостасис), то есть представление о самостоятель- 
ности Лиц. Оусия означает бытийную сущность, а ипостась 
можно сравнить с индивидуальностью, самоосознающей себя 
конкретной личностью. К сожалению, оба эти понятия пере- 
водились в те времена на латынь общим понятиям ѕиБѕїіапіа 
(субстанция), хотя существовал и термин регѕопа, но он пони- 
мался в смысле «личина», «маска», а не персональная личность. 

После собора 362 года, который четко указал, что надобно 
предавать проклятию тех, кто называет Дух Святой тварью и 
считает Его по сущности отличным от Христа, многие из 
служителей оказались в затруднении. К ним относились Евста- 
фий Севастийский, уважаемый епископ, которого, правда, 
обвиняли в излишнем аскетизме, Елевсий Кизикийский и 
другие. Они занимали позицию пневматомахов, их также на- 
зывали македонянами по имени Константинопольского епис- 
копа Македония. 

Победа традиционных, ортодоксальных взглядов произош- 
ла благодаря вмешательству императора Феодосия Великого. 
Воспитанный на Западе, он вполне разделял никейские взгля- 
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ды и в эдикте 380 года обязал церкви империи передать власть епископам, которые 
придерживались никейского символа веры, а ариан, как еретиков, изгнать. Однако 
исполнить этот указ оказалось непросто, особенно в Константинополе, где почти 
все церкви находились в руках ариан. Чтобы решить свои церковно-политические 
проблемы и канонически правильно поставить Константинопольского епископа, 
Феодосий решил созвать Собор, который вначале мыслился как исключительно 
восточный. Папу римского Дамасия даже не известили о нем, но Григорий Богослов 
считает, что Собор созван «для утверждения благочестивого вероучения». 


П Вселенский Собор, еще 
раз рассмотрев Никейский 
символ веры, утвердил его 
и добавил к нему фразу 

о сдиносущности Святого 
Духа. Это было сделано в 
ответ на ученис пневматома- 
хов (духоборцев), которые 
считали, что Дух Святой 
имест тварную природу 

и по сущности отличен 

от Христа. 


Изображснис Святого духа в 
виде голубя. 
Витраж (слева) 


Христос в образе агнца. 
Переплет Евангелия, И в. 
(справа) 


2.4.2.1. П Вселенский Собор 


Собор состоялся в Константинополе в 381 году и вошел в 
историю как П Вселенский Собор, или Собор 150 отцов. От 
него, как и от І Вселенского Собора, остались также весьма 
скудные сведения. Известно, что прежде всего Собор решил 
вопрос о константинопольской кафедре, осудил Максима 
Циника, незаконно поставленного александрийцами, а за- 
конным епископом Константинополя признал Григория 
Богослова. 

Богословско-догматические вопросы на Соборе, по сути, 
не поднимались, но еще раз рассматривался Никейский сим- 
вол веры с добавлением учения о единосущности Святого 
Духа. Эта необходимость возникла в связи с осуждением на 
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Соборе (канон 1) «ереси полуариан, или духоборцев, также и савелиан, маркелиан, 
фотиан и аполлинариан». Добавление звучит так: веруем «в Духа Святого, Господа 
животворящего, исходящего от Отца, вместе с Отцом и Сыном поклоняемого и 
славимого, изрекавшего через пророков». Также были добавлены формулировки о 
церкви, крещении и воскресении. Эти добавления, как объясняли позже (в 451 г) 
участники Халкидонского Собора, были приняты не потому, что «предшественни- 
ки что-то недосмотрели, а как письменное свидетельство их веры о Святом Духе 
против тех, кто отвергает Его богоравенство». Однако если бы это было так, то 


первая часть символа веры полностью бы совпадала с никейским текстом, но 
сравнение текстов дает слишком много разночтений, чтобы принять такую точку 
зрения. Гораздо вероятнее, что на Константинопольском Соборе на основе Ни- 
кейского символа веры обсуждались проблемы, появившиеся в связи с новыми 
богословскими тенденциями, и именно эти обсуждения сформировали текст, 
происхождение которого спорно и неясно, но с середины У века он без всяких 
возражений и раздоров распространился по церквам и Востока и Запада. 

Когда гораздо позже, на поместном соборе в Толедо в 589 году, зачитывали 
этот символ веры, то западные епископы добавили в утверждение о Духе Святом 
«исходящий от Отца» слово «и от Сына» (ЯНодие). То есть в восточном богословии 
присутствует намек на иерархию, а в западном и Отец и Сын совершенно равны. 
При этом епископы в Толедо также не думали, что они что-то добавляют или 
изменяют. В их сознании данное слово явилось только письменным свидетель- 
ством того, о чем говорилось в Никее и Константинополе и что составляло пред- 
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мет общей веры. И по существу они были правы, ибо о каких-либо добавлениях 
говорить несерьезно, ибо первоначального, «истинного» текста попросту не суще- 
ствовало, встречались только поздние разрозненные его записи. 

36 епископов-пневматомахов во главе с Елевсием Кизикийским покинули П 
Вселенский Собор после того, как их позиция была осуждена. На этом Соборе 
были осуждены также взгляды староникейца, епископа Лаодикийского — Аполли- 
нария, друга Афанасия Великого. Аполлинарий подчеркивал божественность Хри- 
ста вущерб его человечности. Он пришел к правильному выводу, что слияние двух 


Одно из соборных поста- 
новлений имело далеко 
идущие последствия, ибо 
оно гласило, что «кон- 


Христос с Апостолами 
Петром и Павлом. 
Ранинехристианский 
рельеф (слева) 


стантинопольский спис- 
коп да имест преимущс- 
ство чести после римско- 
го епископа, так как Кон- 
стантинополь есть новый 
Рим». Так, в христиан- 
стве стало утверждаться 
мнение, что духовная 
столица должна быть 

там, где находится столи- 
ца политическая. 


Кресло епископа 
в Равеннс. (справи) 


Древние стены 


Константинополя. 
(стр. 264) 


природ во Христе (божественной и человеческой) невозможно, но он пытался 
объяснить их соединение тем, что хотя Христос действительно обладал челове- 
ческой природой, но управлял ею божественный Логос, Который заместил во 
Христе человеческий дух. Собор осудил это учение, подчеркивая, что, если Сыном 
Божьим воспринят не весь человек, то есть несовершенный человек, то несовер- 
шенно и наше спасение. Ибо если весь человек погиб, то необходимо было, что- 
бы спасены были все части человеческого естества, в том числе и дух. 

Сохранившиеся канонические постановления Собора (6 правил) касаются 
организационно-церковных проблем. Одно из этих постановлений имело далеко 
идущие последствия, ибо оно гласило, что «константинопольский епископ да 
имеет преимущество чести после римского епископа, так как Константинополь 
есть новый Рим» (канон 3). Так, в христианстве стало утверждаться мнение, что 
духовная столица должна быть там, где находится столица политическая. 
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2.4.3. МАРИОЛОГИЯ. НЕСТОРИЙ И КИРИЛЛ 


Мария с младенцем. 
Фрагмент. 

Худ. Пепо Чимабу>. 
Париж, Лувр 


Затишье в богословских спорах после П Вселенского Собора 
продолжалось недолго. Вскоре вновь стало нарастать проти- 
востояние Антиохийской и Александрийской школ. В Сирии 
все более отчетливо складывалась традиция подчеркивания 
человечности Иисуса Христа. Это явно прослеживается у 
Диодора Тарского, одного из главных участников П Вселенс- 
кого Собора. Среди его учеников — Иоанн Златоуст, Феодор 
Мопсуэтский и Несторий. Наибольшей остроты это проти- 
востояние достигло в конфликте Нестория и Кирилла, пле- 
мянника и преемника на александрийской кафедре епископа 
Феофила, который, в свою очередь, был главным виновни- 
ком недостойного и коварного смещения, ссылки и смерти 
Иоанна Златоуста. 

Блестящий проповедник, ученый монах-аскет Несторий 
был приглашен на константинопольскую кафедру в 428 году 
императором Феодосием П, где начал с жаром, переходя- 
щим в крайности, бороться против того, что он называл 
ересью, а также против язычества и безнравственности, гос- 
подствовавших в столице. Его страстность принесла ему 
много врагов, особенно в императорской семье. Несторий 
решил очистить Константинополь от того, что ему казалось 
богословски неправильным. Фактически он повторил путь 
Иоанна Златоуста в ревности за богословскую и нравствен- 
ную чистоту, а также в ложном и коварном обвинении и 
несправедливом осуждении. 

В своем учении Несторий часто рассматривал божествен- 
ную и человеческую природу Христа отдельно, что дало 
повод его противникам обвинить его в ереси и приписать 
ему, будто он учил, что во Христе божественная и человечес- 
кая личности находились в союзе, а не в сущностном един- 
стве. Не так давно обнаружена, как считается, его автобиог- 
рафическая работа «Трактат Гераклида Дамасского», которая 
дает представление о его реальной богословской платформе, 
Он учил, что «одним именем, Христос, мы называем одно- 
временно две личности... но существенные черты божествен- 
ной и человеческой природы извечно разделены». Христос, 
по представлению Нестория, есть одновременно и Храм, и 
живущий в нем Вседержитель Бог. Поэтому в храме обитает 
и «сопоклоняемый вместе с Богом человек», — говорил он 
об Иисусе Христе. То есть единство Лиц у Нестория не рас- 
торгалось. 

Внешним поводом конфликта стала не христология, а 
термин «Богородица» (феотокос), который с ГУ века стали 
употреблять в литургии по отношению к Деве Марии. Этот 
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термин отвергал еще Феодор Мопсуэтский, утверждая, что «безумие говорить, что 
Бог родился от Девы, родился от Девы тот, кто имеет природу Девы, а не Бог — 
Слово...» Несторий, который всегда акцентировал реальность и отличительную 
особенность человеческого естества Иисуса Христа, вполне естественно выступил 
и против термина «Богородица», прекрасно понимая, что Бог Иисус Христос был 
Богом и до Своего рождения в человеческой плоти. Мария же в определенный 
исторический момент всего лишь дала Ему человеческую природу. Поэтому Не- 
сторий называл Деву Марию Христородицей (Христотокос). Имя Христос объеди- 


Кирилл выступал против 
Нестория, отвергавшего 
термин «Богородица», назы- 
вая Марию Христородицей 
(Христотокос). 


Кирилл Александрийский 
Икона (справа) 


Ранняя икона с Марией, 
Иисусом и святыми. 
Египет, ИІ в. (слева) 


няет обе природы: и божественную и человеческую, но к имени Бог дозволитель- 
но относить только божественные атрибуты. Нельзя сказать: «Бог, питаемый моло- 
ком», НО «Иисус, питаемый молоком» сказать вполне позволительно. Такое еван- 
гельское понимание затронуло народное благочестие, имеющее глубоко язычес- 
кие корни и требующее наличия женского божества, что, конечно же, резко уси- 
лило вражду к Несторию. 

Против Нестория выступил Кирилл, избранный на александрийскую кафедру. 
В нем сочетались неразборчивое честолюбие и ревность к Константинополю, а 
также приверженность александрийской традиции, которая обожествляла чело- 
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века. Хотя Кирилл и отвергал Аполлинария, который в противовес Антиохийской 
школе чрезмерно подчеркивал божественность Иисуса Христа, на самом деле 
епископ недалеко ушел от аполлинарианства. Кирилловское выражение «Христос 


не двойствен» совершенно не ортодоксально. Взаимоотношение человеческих 
свойств Иисуса с божественными Кирилл решал просто: Бог, став Еммануилом, 
сделал человеческую природу с ее телом своей собственной, поэтому сам Бог 
родился, голодал, жаждал, страдал и умер. Эта концепция явно противоречит 
евангельскому повествованию об историческом Иисусе, «который возрастал и 


Ефсесский Собор, 
по сравиению е другими вес- 
ченскими, «был самым ис- 
0. агообразным. емутпым, 
„дачным и формальню про- 
СТО не состоявшимся», по 
впоследствии его призна. и 
Ш Вселенским Собором, 
хотя, кроме 6 правил, 
осуждающих Нестория. по 
указывающих па причину 
осуждения, этог Собор 
ничего не принял. Главным 
же итогом Ефесского Собора 
можно считать духовную 
победу догмага о 
Богородице. 
Античный театр в Ефесе. 


Современный вид 


укреплялся духом» (Лк. 2.40), но зато из нее следовало, что Марию вполне закон- 
но можно считать Богородицей. 
Кирилл, пе стесняясь в средствах и пустив в ход дипломатию, лесть и шантаж, 


вступил в один из самых трагических споров в истории церкви. Чтобы не попасть 
на суд за свои весьма нехристианские внутрицерковные дела к «столичному выс- 
кочке», как называл Нестория Кирилл, он сам решил уличить патриарха Констан- 
тинопольского в ереси. Через императрицу Евдокию и сестру императора Пульхе- 
рию подлогами и ложью Кириллу удалось подготовить противонесторианское 
общественное мнение, а также добиться анафемы на Нестория со стороны папы 
римского Целестина. Слабовольный император Феодосий П решил созвать Собор 
по этому вопросу в городе Ефесе, но не только сам не вмешивался в дела Собора, 
но даже не дал указаний, кто будет председательствовать на Соборе, какой должен 
быть кворум и тд. Ефес был очень удобен для путешествия Кирилла и его едино- 
мышленников и очень неудобен для сирийских епископов. 
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2.4.3.1. Ш Вселенский Собор. Несторианство 


22 июня 431 года Кирилл, которого сопровождали более 
100 епископов и множество монахов, не дождавшись при- 
бытия антиохийских и других восточных епископов и пред- 
ставителей папы римского, хитростью открыл Собор. Офи- 
циальный представитель императора Кандидиан покинул 
помещение. С ним были изгнаны 68 епископов, несоглас- 
ных с действиями Кирилла. К концу дня Собор заочно осу- 
дил Нестория, даже не выслушав его, лишил его сана и отлу- 
чил от церкви. Под этим определением подписалось около 
200 епископов. Через 4 дня прибыли восточные епископы и 
организовали другой Собор, который открылся с соблюде- 
нием всех формальностей. Они рассмотрели учение Кирил- 
ла, в котором действительно просматривалось аполлинари- 
анство, и его образ действий и низложили его, а прочих 
отлучили до покаяния. 

Император Феодосий П пребывал в растерянности. Снача- 
ла он заключил в тюрьму и Кирилла и Нестория как наруши- 
телей спокойствия, но Кирилл под покровительством жен- 
щин императорской семьи бежал из тюрьмы. Жертвой поли- 
тических интриг стал Несторий, который все воспринимал 
простодушно и чисто и вначале сам отказался от константи- 
нопольской кафедры, а позже был сослан императором в 
ссылку. Приверженцы Нестория подверглись отлучениям и 
гонениям со стороны властей, и многие из них бежали за 
пределы империи, распространяя своё влияние в Персии, 
Аравии и других странах Востока. Антиохийские епископы, в 
ответ на явные нарушения всех канонических законов Кирил- 
лом и новым патриархом Константинопольским, собрались в 
Тарсе, а потом в Антиохии, и на этих соборах низложили 
Кирилла и его близких соратников. Так юридически офор- 
мился разрыв с официальной «Кирилловой» стороной. 

В 433 году императору удалось примирить Антиохийскую и 
Александрийскую церкви, заставив их подписать компромисс- 
ную, так называемую Антиохийскую, унию (согласительное 
вероисповедание). Несогласные с обеих сторон были отправ- 
лены в ссылку, а эта уния, по сути, стала итоговым документом 
Ефесского Собора. Как считают даже православные историки, 
этот Собор, по сравнению с другими Вселенскими, «был самым 
неблагообразным, смутным, неудачным и формально просто 
не состоявшимся», но впоследствии его признали Ш Вселенс- 
ким Собором, хотя, кроме 6 правил, осуждающих Нестория, но 
не указывающих на причину осуждения, этот Собор ничего не 
принял. Главным же итогом Ефесского Собора можно считать 


духовную победу догмата о Богородице. 
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2.4.4. ХРИСТОЛОГИЯ. МОНОФИЗИТСТВО 


Папа Лев 1. 
Миниатюра из календаря 
св. Василия 


Восторжествовавшее с помощью императорской власти 
кирилловское богословие было явно не сбалансировано с 
точки зрения Нового Завета и слишком склонялось к обоже- 
ствлению Христа. Оно не могло не стать источником новых 
споров, которые потрясали христианство гораздо дольше, 
чем арианские споры. С Ефесского Собора начались христо- 
логические споры, которые растянулись на 250 лет и яви- 
лись не только предметом первого крупного церковного 
раскола, навсегда разделившего христианство, но и отколо- 
ли от империи все ее азиатские части. 

После смерти Кирилла место на александрийской кафед- 
ре занял его племянник Диоскор, который поддерживал 
архимандрита Евтихия, имевшего сильное влияние на импе- 
ратора. Они оба придерживались крайних кирилловских 
взглядов и были врагами Антиохийской унии. Евтихий в 
своих работах стал употреблять слово «монофизис» — одна 
природа, которое вскоре стало весьма популярным. Учение 
Евтихия походило на учение Аполлинария, но вместо фразы 
«одна душа» использовалось выражение «одна природа». Он 
учил, что Иисус Христос вмещает две природы, но после 
воплощения у него осталась уже одна природа — божествен- 
ная. Хотя монофизиты избегали терминов «превращение», 
«смешение», «слияние двух природ», они фактически низво- 
дили до минимума человечность Христа. 

Константинопольский епископ Флавиан, рассмотрев 
заявление Евтихия, осудил его на поместном соборе епис- 
копов в Константинополе в 448 году, но властолюбивый 
Диоскор добился от императора разрешения созвать оче- 
редной Вселенский Собор в Ефесе в 449 году, чтобы реа- 
билитировать Евтихия. На этот Собор не были допущены 
епископы, осудившие Евтихия, а вместо этого были вызва- 
ны монахи, поддерживающие Диоскора. На Собор прибы- 
ли легаты папы римского Льва 1, которые доставили зна- 
менитое послание папы, вошедшее в историю под назва- 
нием «Томас Льва», но Диоскор даже не посчитал нужным 
зачитать его. После бурного и бесчестного заседания Ев- 
тихия оправдали, а епископа Флавиана осудили, и через 
три дня он скончался, избитый, как считают, египетской 
делегацией. Папа римский Лев І осудил этот собор как 
«разбойничий», и он не входит в число Вселенских Собо- 
ров, хотя император поддержал решения этого собора. 
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24.4.1. ТУ Вселенский Собор. 
Халкидонское определение 


Халкидонский Собор. 
Фреска ХИ в., Болгария 


Через два года обстановка изменилась, и новый император 
Маркиан созвал еще один Вселенский Собор в Халкидоне, 
городе, находящемся напротив Константинополя, через 
пролив Босфор, чтобы контролировать ситуацию и не по- 
вторить беспорядков Ефеса. В Халкидонском Соборе 451 
года участвовало около 600 епископов. 

Он стал самым представительным собранием того време- 
ни. Император просил папу римского Льва І лично прибыть 
и председательствовать на этом Соборе, но тот прислал сво- 
их легатов, которые с самого начала потребовали, чтобы 
был удален Диоскор Александрийский, который ранее, в 
ответ на отвержение папой собора 449 года, низложил его 
самого. Теперь Диоскора осудили, сместили и отправили в 
изгнание. Затем зачитали «Томас Льва», где папа римский не 
только осуждал несториан и монофизитов, но и в очень 
точных и ясных выражениях формулировал соединение 
двух природ Христа. 

Этот «Томас» лег в основу заключительного ороса Собора 
— Халкидонского символа веры, в котором о Христе сказа- 
но, что «Он совершен в божестве и совершен в человечнос- 
ти, истинно Бог, и истинно человек... единосущный Отцу по 
божеству и так же единосущный нам по человечности» и что 
Он «в двух естествах неслитно, неизменно, нераздельно, 
неразлучно познаваем, так что соединением нисколько не 
нарушается различие двух естеств, но тем более сохраняется 
свойство каждого естества и соединяется в одно лицо и одну 
ипостась». То есть Христос признавался всецело человеком и 
всецело Богом, и в этом нет никакого противоречия. Таким 
образом, ответ на спорный вопрос, как и на І Вселенском 
Соборе, пришел из Рима. Решения Халкидонского Собора, 
признанного ГУ Вселенским Собором, закрепили понимание 
природы Троицы и природы Христа. Они принимаются ка- 
толической, православной и большинством протестантских 
церквей как богословская ортодоксия. По сути, Халкидон 
представляет собой пик богословских споров, наибольшую 
глубину и серьезность разработки богомыслия патристичес- 
кого периода. После Халкидона острота споров начала сти- 
хать, единство церкви стало достигаться все более жесткими 
государственными методами, за которые пришлось платить 
непоправимо высокую цену — потерю свободы мысли. 

На Соборе были также приняты 30 организационно-цер- 
ковных правил, которые нанесли ощутимый удар по амбици- 
ям Рима. Легаты папы римского, а потом и сам папа наотрез 
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отказались признать 28 канон, который возвеличивал константинопольскую ка- 
федру до уровня Рима, а в некоторых случаях даже делал ее выше римской. После 
этого Собора слава Александрийской школы отошла в прошлое, и она уже никог- 
да не оправилась от удара, нанесенного ей Халкидоном, а Халкидонский символ 
веры стал отныне официальным стандартом вероучения империи. Осужденное 
монофизитство нашло себе опору в национальном антигреческом движении и 
скоро стало весьма распространено среди сирийцев, коптов, армян, эфиопов и 
других этнических групп. 


Решения Халкидонского 
Собора, признанного 

ІУ Вселенским Собором, 
закрепили понимание прире 
ды Троицы и природы 
Христа. Они принимаются 
католической, православной 
и большинством протестант- 
ских церквей как богослов 
кая ортодоксия. По сути, 
Халкидон представляет со- 
бой пик богословских спо- 
ров, наибольшую глубину в 
серьезность разработки бот 
мыслия патристического 
периода. 


ГУ Вселенский Собор в Ха+ 
кидоне. 
Средневековая гравюра 


2.4.4.2. У Вселенский Собор. Три главы 


Гонения на монофизитов продолжались при всех последую- 
щих императорах, однако их безрезультатность была оче- 
видна. Перелом произошел при императоре Юстиниане |, 
который поднял государственно-церковные отношения на 
небывалую высоту. Его идея симфонии церкви и государства 
требовала разрешения монофизитского конфликта, и, воз- 
можно, поэтому, а возможно, под влиянием своей жены — 
красавицы Феодоры, защитницы монофизитов, в 531 году он 
прекратил гонения и разрешил изгнанным епископам вер- 
нуться в свои церкви и монастыри. Император надеялся 
мирным путем достичь единства веры, однако произошло 
нечто для него неожиданное и непоправимое: возникла па- 
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раллельная монофизитская иерархия, которая окончательно и бесповоротно 


закрепила церковный раскол. 

В 542 году по просьбе сирийских арабов во главе с эмиром (греч. филарх) 
Харитом У, в эмирате которого жили в основном христиане, исповедовавшие 
монофизитские взгляды, константинопольские монофизиты при негласной под- 
держке Феодоры выслали тайного монашествующего епископа. Им оказался вы- 
ходец из Теллы, уже давно проживавший в эмирате Харита, Яков Бурд’оно, кото- 
рый вошел в историю под именем Барадая, что означает — оборванца. Под видом 


Юстиниан І разрешил 
монофизитским еписко- 
пам вернуться, надеясь 
мирным путем достичь 
единства веры, однако 
произошло нечто для 
него неожиданное и 
непоправимое: возникла 
параллельная монофи- 
зитская иерархия, кото- 
рая окончательно и бес- 
поворотно закрепила 
церковный раскол. 
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Феодора. 
Византийская 
мозаика (справа) 


нищего, одетого в лохмотья оборванца, епископ Эдесский проходил по Сирии ис 
помощью двух других изгнанных епископов рукополагал пресвитеров и еписко- 
пов. Предание говорит, что он рукоположил не менее 8000 служителей. Вскоре 
палестинские епископы избрали своего монофизитского патриарха Сергия, кото- 
рого называли Черным. Так было положено начало Сирийской Яковитской церк- 
ви (по имени Якова Барадая), которая существует и до настоящего времени, воз- 
главляемая патриархом Антиохийским, хотя уже многие века его резиденция 
находится в долине реки Тигр, где проживает большинство его прихожан. И так 
закрепилось первое крупное разделение церквей. 

Между тем вскоре разгорелся новый конфликт. Стремясь устранить то, что, как 
казалось Юстиниану, делает монофизитов противниками Халкидонского вероопре- 
деления, он написал несколько трактатов, в которых осуждал память и учение Ори- 
гена, а также называл еретическими сочинения Феодора Мопсуэтского, Ивы Эдес- 
ского и Феодорита Тирского. В 544 году император издал эдикт, текст которого 
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полностью не сохранился, но в истории остались его три самых главных отрывка, 
осуждающие трех духовных лидеров Антиохийской школы. Возможно, поэтому 
этот эдикт, из-за которого было пролито столько крови и который так опорочил 
историю Вселенских Соборов, вошел в историю под именем «Трех глав». 

Письмо с эдиктом анафематствующим Феодора, Иву и Феодорита было направ- 
лено на подписание всем патриархам и епископам империи. Этим Юстиниан 
поставил всех епископов в очень затруднительное положение, но совсем не тем, 
что богословские решения исходят от императора.и оформляются императорс- 


Ко второй половине МІ века 
стало нарастать серьезнос 
недовольство тем, что слу- 
жители церкви были увлсче- 
ны больше богословскими 
спорами, чем душсепопсчи- 
тельством. Христианство 
явно эллинизировалось и 
забыло о своем призвании, 
превратив религию в одну из 
областей знания. 


Богословская дискуссия на 
одном из соборов. В центре 
— Блаженный Августин. 
Средневековый рисунок 


ким указом, а тем, что, формально провозглашая верность халкидонским поста- 
новлениям, эдикт требовал осуждения лиц, одобренных Халкидонским Собором 
и ктому же умерших в мире с церковью. Послушный Восток нехотя подписал 
этот эдикт, но Запад высказал резкое неприятие. Чтобы добиться утверждения 
этого эдикта, Юстиниан созвал в 553 году У Вселенский Собор в Константинопо- 
ле. На нём присутствовало более 150 епископов, причем с Запада всего лишь 8. 
Императору удалось арестовать папу римского Вигилия и доставить его в Кон- 
стантинополь, но в Соборе он участия не принимал, хотя менее чем через год 
Юстиниан заставил его согласиться с решением Собора. 

Собор принял «Три главы», то есть осудил личность и сочинения Феодора, неко- 
торые сочинения Феодорита и письмо Ивы к Маре, а также на восьмом заседании 
вновь анафематствовал как еретика Оригена, уже давно осужденного на Западе. 


ВОЦАРИВШЕЕСЯ ХРИСТИАНСТВО 277 


Заключительный орос Собора послушно повторял аргументы и выводы император- 
ских трактатов и оставил 14 канонов против так называемых «догматических заб- 
луждений», то есть против мнений и идей, которые отличались от официальных. 

Официальная церковь, особенно на Востоке, была окончательно повержена к 
ногам императора, епископы раболепствовали перед ним, богословие строилось 
не на Евангелии, а на политике, логике и философии мирского разума. Запад дол- 
го и струдом принимал решения этого Собора путем многолетних расколов и 
взаимных отлучений, которые удалось прекратить только папе Григорию І, но 
самое печальное заключается в том, что никакого примирения с монофизитами 
достичь не удалось, а далеко не бесспорное так называемое «Кирилловское бого- 
словие» было утверждено как единственно правильное. 


2.4.5. АНТРОПОЛОГИЯ. ПЕЛАГИЙ И АВГУСТИН 


На Западе теология и христология не вызывали таких споров, 
как на Востоке, ибо в этой части империи издавна придержи- 
вались традиционных взглядов и вместо абстрактного фило- 
софствования больше внимания уделяли практическим воп- 
Св. Августин. росам. В начале У века здесь возник спор о природе человека 
Худ. Бергоньоне, Лувр и о пуги его спасения. Главными действующими лицами спо- 
ра стали уже известный к тому времени богослов — епископ 
Августин Гиппонский (по названию города неподалеку от 
Карфагена) и учёный монах из Шотландии — Пелагий. 

Пелагий прибыл в Рим около 400 года и, пораженный 
низкой нравственностью этого города, начал большую рабо- 
ту над её укреплением. Практически его учение мало отлича- 
лось от традиционных представлений Востока, которые, как 
известно, прочно утвердились в кельтском христианстве. 
Пелагий и его последователи утверждали, что человек, входя 
в этот мир, свободен, как Адам, и может делать выбор между 
добром и злом, но слабостью человеческой плоти объясняет- 
ся то, что люди делают зло и становятся грешниками. Они, 
как и большинство восточных богословов, практически от- 
рицали первородный грех и утверждали, что в Эдеме согре- 
шил только Адам, а дети его имеют силу не грешить, хотя и 
не используют эту способность. Собственно, то, что вошло в 
историю под названием пелагианства, было воссоздано на 
основе взглядов учеников Пелагия, особенно епископа Юли- 
ана Экланумского. Фактически это учение было близко к 
взглядам популярной в то время стоической философии и 
этики. Фраза «если я должен, то я могу» хорошо отражает его 
главный смысл. 

Августин начал литературную полемику против пелагиан- 
ства. Его собственный религиозный опыт ясно показывал 
ему, что человек по собственной воле не может выйти из 
трясины греха, в которую он попал из-за своей унаследован- 
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ной грешной природы. Хладнокровный и уравновешенный Пелагий ничего не 
знал об этой борьбе. По Августину, человек, хотя и мог свободно выбирать между 
добром и злом до грехопадения, после него оказался грешником по природе с 
настолько связанной волей, что он ничего не мог сделать, чтобы спастись. Только 
Бог может оживить эту волю так, что она будет в состоянии принять спасение, но 
эта оживляющая благодать дается только тем, кого Он избрал. 

Пелагий не отрицал благодати, но он спорил против понятия «непреодолимая 
благодать». Учение Пелагия нашло поддержку на Востоке, где в палестинском 


Пелагий считал, что каждый 
человек может свободно вы- 


бирать между добром и злом. 
Августин утверждал, что чс- 
ловек желает добра, но мо- 
жет выбрать только зло в си- 
лу своей греховности. 


Блаженный Августин. 
Худ. Сандро Боттичелли. 
Рим (справа) 


городе Диасполе (Лидде) состоялся епископский собор в его пользу. Кроме того, 
его учение нашло некоторую поддержку у патриарха Константинопольского 
Нестория, однако песколько североафриканских соборов, а также папа римский 
Иннокентий І осудили это учение, а вскоре осудил его Ш Вселенский Собор в 
451 году. Но ни взгляды Августина, ни взгляды Пелагия Восточная и Западная 
церковь полностью никогда не разделяли. Споры о свободной воле человека 
продолжаются и по сей день. Так, не только восточные отцы, но даже Иероним 
полагал, что человеческая воля участвует в спасении, и не одобрял понятия «не- 
преодолимая благодать». 

Так как Северная Африка была опустошена вандалами, интеллектуальное руко- 
водство на Западе перешло к Галлии, где благодаря усилиям монаха Иоанна Кас- 
сиана и особенно епископа Риезского Фауста (трактат «О благодати», 474 г) ут- 
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вердилось так называемое полупелагианство. Хотя оно было осуждено на одном 
из поместных соборов, взгляды Августина были значительно смягчены, и в Сред- 
невековье как Восточная, так и Западная церкви, формально отвергая полупелаги- 
анство, фактически следовали ему. 

Большинство богословских споров утихли ко второй половине \1 века. К это- 
му времени в разных уголках империи стало нарастать серьезное недовольство 
тем, что служители церкви увлечены больше богословскими спорами, чем душе- 
попечительством. Христианство явно эллинизировалось и забыло о своем при- 


Ни взгляды Августина, ни 
взгляды Пелагия полностью 
никогда не разделяла ни Вос- 
точная, ни Западная церковь. 
Споры о свободной воле 
человека продолжаются и по 
сей день. Как Восточная, так 
и Западная церкви, формаль- 
но отвергая полупелагиан- 
ство, фактически следовали 
ему. 


.) 
% 


| 
Г 
. 
№ 
Ві 
в 
№. 


Аллегорический рисунок, 
изображающий популяр- 
ность Бл. Августина среди 
западного епископата 


звании, превратив религию в одну из областей знания. Читая отчеты о деяниях 
соборов, переписку епископов, их послания и другие документы, невозможно не 
удивляться ожесточенности, с которой каждый из них отстаивал собственную 
формулировку догмата. Трудно поверить, что речь идет об учениках Христовых, 
когда слышишь дошедший сквозь века бескомпромиссный голос их обвинитель- 
ных заключений и проклятий при малейшем несогласии с их мнением, построе- 
ние богословских умозаключений на основе очень тонких и скользких силлогиз- 
мов, отлучение и клеветнические заверения о ереси личных противников. Если 
самое большое достояние эпохи богословских споров — это обретение догмати- 
ки, то самая большая трагедия этой эпохи, очевидно, заключается в потере хрис- 
тианской любви. 
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2.4.6. СХИЗМЫ И РАСКОЛЫ 
(ДОНАТИСТСКИЙ И МЕЛЕТАНСКИЙ) 


Агафангелос. 
Армения 


Период воцарившейся церкви характерен прежде всего 
поисками догматического единства, и поэтому расколы 
этого времени связаны с различным пониманием или 
чаще всего с различной формулировкой доктринальных 
вопросов. 

Одним из самых сильных факторов, определявших 
богословские споры того времени, была ревность и борь- 
ба за первенство двух старейших и наиболее авторитет- 
ных патриархов — Александрийского и Антиохийского. 
Чаще всего не борьба за истину, а утверждение мнения 
своей школы, чуть ли не любой ценой, диктовало логику 
богословской борьбы, которая происходила на первых 
четырех Соборах и привела к первому большому расколу 
и взаимному отлучению в 431 году в Ефесе. Императору 
удалось восстановить прерванное общение в 433 году 
через подписание Антиохийской унии. 

Следующий раскол, связанный с монофизитством, 
восстановить не удалось. С конца У века Армянская цер- 
ковь, осудив Халкидонский символ веры, окончательно 
отделилась от общения с западным и восточными патри- 
архатами и практически никогда это общение не восста- 
навливала. Аналогичная история произошла полвека спу- 
стя с Коптской и Сирийской церквами, где, начиная с 
середины МІ века, образовалась параллельная иерархия, 
не признающая традиционное понимание веры, сформу- 
лированное в Халкидоне. 

В это же время несколько раз происходил раскол меж- 
ду восточной и западной частью церкви. Например, так 
случилось во время У Вселенского Собора из-за подписа- 
ния «Трех глав» Юстиниана и в некоторых других случаях, 
но всякий раз эти расколы завершались восстановлением 
церковного общения. 

Характерно, что в период богословских споров почти 
не наблюдались расколы, связанные с организационным 
или дисциплинарным отличием при одинаковых догмати- 
ческих взглядах. Исключение составляли донатисты и 
мелетане. Но эти схизмы, хотя и происходили в послекон- 
стантиновскую эпоху, фактически были связаны с истори- 
ей гонений и мышлением, сформировавшимся в период 
гонений. 
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2.4.6.1. Донатистский раскол 


Евангелие. 
Сирия 


Гонения при Диоклетиане в Северной Африке привели к 
схизме, причины которой во многом носили личностный 
характер и напоминали схизму, происшедшую полвека на- 
зад и получившую название «новацианский раскол». Сторон- 
ники так называемой «чистой» церкви обвинили вновь из- 
бранного Карфагенского епископа Цецилиана в том, что во 
время гонений он выдал рукописи Священного Писания. 
Таким образом, они считали его рукоположение и избрание 
недействительным и избрали другого епископа — Майора- 
на, но через короткое время его преемником стал Донат из 
Казы, от которого и получило название движение. 

Когда император Константин стал повелителем всей 
империи, в том числе и Африки, он признал законность 
избрания епископа Цецилиана, а донатистов не включил в 
списки тех, кому пожаловал денежные подарки. Они обжа- 
ловали это решение и просили Константина назначить 
судей из Галлии, где не происходило гонений, чтобы при- 
знать законность их требований. Дважды в Риме и Арле 
собирались представительные соборы, которые признали 
рукоположение Цецилиана законным, но донатисты не 
успокоились и опять обратились к императору с тем, что- 
бы он лично рассмотрел их дело. Наконец, Константин 
согласился и в 316 году, после подробного слушания, при- 
нял решение против них, но поскольку они отказались 
подчиниться и этому решению, он приказал закрыть их 
церкови и изгнать их епископов. Так впервые начались 
гонения христиан христианами. 

Донатисты считали себя «церковью мучеников» в проти- 
воположность официальной «церкви предателей». Доктри- 
нально их позиция определялась мнением, что святость 
церкви и действительность ее священнодействий зависит от 
безгрешности ее служителей. Посвящение, или крещение, 
или любое иное действие, совершенное «грешным» еписко- 
пом, объявлялось недействительным. Так они замыкались в 
собственном кругу «святых, совершенных и безгрешных» и 
утверждали, что только они составляют истинную Вселенс- 
кую (Соборную) Церковь Христову. Этот раскол невозмож- 
но было примирить ни строгостью, ни милостью, ни уступ- 
ками. Бл. Августин долго полемизировал с донатистами, 
вскрывая их заблуждения в своих трактатах, но это движе- 
ние существовало вплоть до мусульманского завоевания 
Африки. 
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2.4.6.2. Мелетанский раскол 


Этот раскол во многом был аналогичен донатистскому. Он 
произошел в Египте из-за Мелетия, епископа Ликипольского, 
который не допускал отпадших во время гонения, а потом 
кающихся, в церковь. В 306 году, во время отсутствия Алек- 
сандрийского епископа Петра, который написал послание, 
рекомендующее довольно снисходительные меры к каю- 
щимся, Мелетий, считающий себя митрополитом, решитель- 
но сместил пресвитеров многих церквей, заменяя их муче- 
никами и исповедниками. Пользуясь тем, что руководители 
многих общин пребывали в заключении, Мелетий стал вво- 
дить свою дисциплину. 

Епископ Петр принял мученическую смерть в 311 году, но 
и это не остановило мелетан в осуждении политики Петра. 
Их дело обсуждалось на 1 Вселенском Соборе 325 года, и там 
они были осуждены, но поступили с ними очень мягко. Сам 
Мелетий, хотя и заслуживал наказания, не лишился сана, но 
ему запретили совершать посвящения других служителей. 
После Никейского Собора мелетане чаще всего объединя- 
лись с арианами и продолжали бороться с официальной 
иерархией. Просуществовало это движение до У века. 


Карфаген. 
Современный вид 


Патристический период ха- 

рактерен тем, что христиане 
овладели литературным на- 

следием греко-римского ми- 
ра и обратили его на разви- 

тие богословия 


Св. Иероним — отшельник. 
Лувр, Париж 


2.5. ЗОЛОТОЙ ВЕК БОГОСЛОВСКОЙ МЫСЛИ 


ГУ и У века занимают особое место в истории христианско- 
го богословия. В это время выдвинулась плеяда мыслителей, 
оказавших решающее влияние на христианство. Большин- 
ство из них вошли в историю под именем «отцы церкви», 
другие определяются как «ересиархи», но и те и другие ока- 
зали существенное воздействие на историю церкви. 

Оба упомянутых термина двусмысленны и условны. Они 
появились и закрепились с позиций ортодоксальной кафоли- 
ческой церкви, официально утвердившейся в империи, и с 
этой точки зрения хорошо отражают истину. «Отцы церкви» 
— это люди, богословски закрепившие учение официальной 
церкви, а «ересиархи» — люди, богословски отвергающие его. 
Но объективно эти понятия следует употреблять как термины, 
отражающие исторические, а не богословские реалии. 

Иногда как ересиархи, так и отцы церкви учили не так, 
как учили Иисус Христос и Апостолы, а в некоторых случаях 
— даже противоположно им. Известны также случаи, когда 
ересиархи учили в соответствии с Евангелием, а отцы церк- 
ви ошибались. Бывало и наоборот! Но в любом случае все 
они были людьми искренними и преданными своей идее, 
способными богословствовать, искать пути выражения Исти- 
ны и излагать их итоги на бумаге. В этих столкновениях 
оттачивались богословские формулировки, вырабатывались 
термины и понятия, в которых церковь могла раскрыть свою 
веру. Поэтому словам «отец церкви» и «ересиарх» не следует 
придавать оценочного характера. 

Неверно думать, что в этих спорах рождалась христианская 
Истина. Эта Истина уже давно явлена в Писании и в сердцах 
истинных чад Божьих, просвещенных Духом Святым. Однако 
способ выражения этой Истины в философских категориях, 
ее уразумение в словах необходимо было определить. И эта 
работа достигла апогея в ГУУ веках. Хотя потом ее интенсив- 
ность значительно ослабла, все же она никогда не прекраща- 
лась, и следующий ее пик пришелся на эпоху Реформации. 
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Александрийская школа бо- 
гословия сформировалась на 
греческом переводе Ветхого 


ся именно здесь, и на трудах 
Филона Александрийского. 
Филон синтезировал ветхоза- 
ветное учение с греческой 
религиозной философией и 
привил вкус к использова- 


Синайский кодекс. 


Рассматриваемый период часто называют патристическим периодом (от «пат- 
рос» — отец), или классическим веком христианской цивилизации. Христиани- 
зация затронула не только политику, экономику и этику империи, но и ее фило- 
софию. Послеконстантиновская церковь овладела наследием греко-римского 
мира и обратила его на развитие христианского учения. Особенно это прояви- 
лось в восточной части империи, где природная склонность к философствова- 
нию соединялась с глубоким религиозным интересом и греческой страстью к 
спорам. К сожалению, результаты споров часто зависели от политических на- 
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строений и редко проверялись Писанием, но именно эта эпоха внесла самый 
значительный вклад в формирование христианской традиции и в развитие бого- 
словской терминологии. Мыслители этого периода старались отчеканить и ут- 
вердить «богоприличные» слова, считая, что «слово есть одеяние мысли», поэто- 
му словесная точность отражает ясность богопознания. 

Основу богословского развития патристического периода заложили учителя П 
и Ш веков, из которых наибольшее влияние приобрели Ориген на Востоке и Тер- 
туллиан на Западе. На Западе богословское лидерство безусловно принадлежало 
североафриканской школе (Карфагену), а на Востоке ведущую роль играли Анти- 
охийская и Александрийская школы. 
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2.51. АЛЕКСАНДРИЙСКАЯ ШКОЛА 


Александрийская школа богословия сформировалась на 
двух основных источниках: греческом переводе Ветхого 
Завета — Септуагинте, который возник и распространился 
именно здесь, и трудах Филона Александрийского. Филон 
синтезировал ветхозаветное учение с греческой религи- 
озной философией и привил вкус к использованию алле- 


Христианские богословы 
Александрийской школы 
восприняли аллегорический 
метод толкования Библии 
как основной и были убежде- 
ны, что буквальное толкова- 
ние «ниже божественного 
достоинства». Такой подход 
делал повествование прием- 
лемым для широкой гречес- 
кой аудитории. 


Амфитеатр в Александрии. 


гории как основного метода толкования Священного Пи- 
сания. 

Христианские богословы этой школы восприняли аллего- 
рический метод толкования Библии как основной и были 
убеждены, что буквальное толкование «ниже божественного 
достоинства». Такой подход часто приводил к искусственной 
экзегезе, не имеющей ничего общего с реальным смыслом 
Писания. Священный текст, особенно Ветхий Завет, по тра- 
диции, восходящей к Филону, часто становился для алексан- 
дрийцев не историей еврейского народа, а как бы зашифро- 
ванной криптограммой, в которой они истолковывали мель- 
чайшие детали библейского повествования, избавляясь от 
необходимости воспринимать приведенную историю все- 
рьез. Хотя это делало повествование приемлемым для широ- 
кой греческой аудитории и эллинистического мировоззре- 
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ния, оно не могло гарантировать понимания подлинного смысла Писания. Имен- 
но аллегорический подход преобладал в трудах великого Оригена, самого яркого 
представителя Александрийской школы. 


2.5.1.1. Афанасий Александрийский (ок. 293 — 373) 


Александрийский епископ Афанасий, которого часто назы- 
вают «Великим», а в восточной традиции — «Отцом право- 
славия», был, очевидно, одной из самых ярких и мужествен- 
ных личностей эпохи тринитарных споров, а по своему 
богословскому влиянию именно он во многом определил ее 
облик. 

Афанасий родился в Александрии, в греческой христианс- 
кой семье, в первой половине последнего десятилетия Ш 
века. По выражению Григория Богослова, он «недолго изучал 
светские науки, дабы в них не казаться совершенно несведу- 
щим и незнающим». При этом он «не терпел, чтобы благо- 
родные и богатые дарования души упражняемы были на 
предметах суетных», и направил свои силы на изучение Свя- 
щенного Писания, которое знал очень глубоко. В юности он 
стал очевидцем Диоклетианового гонения и сознательно 
посвятил себя строгому аскетизму. 

Александрийский епископ Александр рано заметил ода- 
ренного юношу и в 319 году рукоположил его в дьяконы, 
вскоре сделав его своим личным, домашним секретарем. 
Именно в этом качестве он присутствовал на І Вселенском 
Соборе в Никее и там обратил внимание всех присутствую- 
щих своим ярким и богословски точным выступлением про- 
тив арианства. С этого времени вся его жизнь стала борьбой 
с арианством. Вскоре после Собора епископ Александр скон- 
чался, и «все множество жителей... собравшись вместе и еди- 
нодушно, как бы в одном теле, вопияли, взывали, требуя в 
епископы церкви Афанасия», свидетельствуют участники 
поместного Александрийского собора. 

В 326 году Афанасия избрали Александрийским еписко- 
пом, и он занимал эту кафедру до своей смерти в 373 году, 
хотя в течение этого времени он 5 раз отправлялся в изгна- 
ние, где провел в общей сложности более 15 лет. В 335 году 
его низложил Тирский собор, где преобладали ариане. После 
смерти императора Константина ариане силой поставили в 
Александрии своего епископа — Григория, но, благодаря 
поддержке папы римского Юлия, Афанасий вновь вернулся в 
Александрию. Десять лет относительно мирной жизни снова 
закончились для него изгнанием по решению собора в Ми- 
лане и приказу императора Констанция. На этот раз Афана- 
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сий почти шесть лет тайно скрывался среди египетских монахов. Еще несколько 
раз ему удавалось вернуться в Александрию, но изменение государственно-цер- 
ковной политики снова заставляло его спасаться бегством в пустыню, и только с 
366 года он окончательно вернулся в Александрийскую церковь, где и нес служе- 
ние до своей смерти 2 мая 373 года. 

Афанасий был не только одаренным и практичным человеком, но также обла- 
дал цельным характером борца, твердой, несокрушимой волей, не пугавшейся 
препятствий. Он бесстрашно сражался за термин «единосущный» против тайных 


Афанасия Великого называют в восточной тради- 
ции «Отцом православия». 


Афанасий Великий. Афанасий Великий. 


Болгарская икона Мозаика 
(слева) (справа) 


и явных ариан и, понимая их силу, предпочитал скрываться в периоды опасностей 
у монахов-пустынников. 

Еще в начале арианских споров, в 317 — 319 годы, он написал два апологети- 
ческих сочинения: «Слово против язычников» и «Слово о воплощении Бога-Сло- 
ва», где, по сути, содержатся основы его богословия. Его главная мысль заключа- 
лась в том, что Христос произошел из сущности Божества и является с Ним одним 
целым. «В Сыне мы имеем Отца, — говорил он, — кто знает Сына, тот знает Отца». 
Учение о боговоплощении в сознании Афанасия было теснейшим образом связа- 
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но сучением об обожении человека, то есть о приобщении человека к боже- 
ственной жизни через Христа. «Бог вочеловечился, чтобы человек обожился — 
так звучит заключительная мысль его апологии. 

Эта идея стала основой афанасьевской борьбы за единосущность, хотя он не 
умел и не пытался объяснить значение этого нового и небиблейского термина, а 
как раз в различном понимании этого слова и заключался корень споров того 
времени. Но сотереологическая логика Афанасия была безупречной. Он говорил: 
«Если Бог во Христе не воплотился полностью, то мы не можем и обожиться пол- 
НОСТЬЮ». 

Афанасий создал большое количество апологетико-полемических сочинений 
(считается, не менее 32), а также экзегетических и исторических трудов — всего 
более 50. Кроме его вклада в полемику с арианами, следует особо выделить «Жи- 
тие св. Антония» как первый образец средневековой агиографической литерату- 
ры. В этом трактате Афанасий оправдывает монашество и старается придать ему 
привлекательную форму, часто сознательно или несознательно идеализируя Анто- 
ния. 

Отдельное место в его наследии занимают так называемые «Праздничные по- 
слания». Это ежегодные послания для всех церквей, в которых александрийские 
епископы сообщали дату празднования Пасхи. Дошедшие до нас 15 посланий 
Афанасия особенно интересны тем, что дают описания многих церковных обы- 
чаев того времени, а в 39-м послании содержится перечень книг, признанных вто 
время в качестве канона. 


2.5.1.2. Великие каппадокийцы: Василий Великий 
(ок. 329 — 379), Григорий Нисский (ок. 335 - ок. 394), 
Григорий Богослов (Назианзин) (ок. 330 – 390) 


Главный вклад трех богословов, вошедших в историю как 
отцы-каппадокийцы, заключался в том, что они, по сути, 
разрешили конфликт между христианской верой и гречес- 
ким миропониманием. Христианизация философии требо- 
вала объяснения евангельских понятий в эллинистической 
терминологии, и именно отцам-каппадокийцам удалось это 
сделать. Практически же они продолжали труд Афанасия в 
борьбе с арианством и старались объяснить термин «едино- 
сущность», тем самым заканчивая философскую обработку 
догмата о Троице. 

Старший из каппадокийцев, Василий Великий, дал ясное 
и точное решение основных богословских проблем, свя- 
занных с понятием единосущности, его родной брат — 
Григорий Нисский философски углубил и обосновал их, а 
их близкий друг — Григорий Богослов отлил их в чеканные 
литературные формы. 

Василий Великий родился около 329 года в Кесарии 
Каппадокийской (современная Турция) в зажиточной арис- 
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тократической семье известного ритора Василия (Старшего) и Эмилии. У них 
родилось десять детей — пять дочерей и пять сыновей, из которых трое стали 
знаменитыми епископами. Родители не только ввели детей в культурную среду и 
высшее общество своего времени, но и воспитывали их в строгой благочестивой 
обстановке. 

Первоначальное образование Василий получил дома от отца и бабки — Макри- 
нии, которая, по преданию, была ученицей Григория Чудотворца, просветившего 
своей миссионерской деятельностью эту местность. В возрасте 18 лет Василий 


Св. Василий Великий. Василий Великий, 
Мозаика Киевской излагающий свос ученис. 
Софии Худ. Франсиско Эррера. 
(слева) Париж, Лувр (справа) 


отправился в Константинополь где он, как считается, учился у знаменитого софи- 
ста Ливания, а потом переехал в Афины, где еще существовала старая афинская 
Академия, основанная Платоном. Там Василий подружился с будущим епископом 
Григорием Богословом и познакомился с будущим императором Юлианом От- 
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ступником, который тоже был студентом Академии. Только в возрасте 25 лет, вер- 
нувшись в Кесарию, Василий принял водное крещение от епископа Диания, не- 
смотря на то, что его родители были христианами, а сестра, Маркиния, — извест- 
ной монахиней. Сразу после крещения он увлекся монашеской жизнью в ее край- 
них проявлениях и несколько лет провел в аскезе. 

Григорий Нисский младший брат Василия, родился около 335 года. Он был 
предпоследним ребенком в семье и в значительной степени оказался в тени славы 
своего старшего брата. Так же, как и Василий, он получил начальное образование в 
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Василий Великий дал ясное и точное изложение 
осповных богословских проблем, связанных с поня- 


гием сдиносущности. 


Епископ Василий. 
Худ. П. Сюблейр 


(справа) 


С това постнические 
Василия Великого. 
Москва. Чудов монас- 
тырь. 1358 
(сева) 
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родной Кесарии, где готовился к юридической карьере, а потом обнаружил необы- 
чайную склонность к философии. Этим он значительно отличался от Василия, кото- 
рый преимущественно был практиком и тонким дипломатом. 

Известно, что Григорий женился на Феосевии, которая скончалась в молодом 
возрасте около 365 года. 

В 371 году Григория назначили епископом города Ниссы, чтобы укрепить тра- 
диционно ортодоксальные взгляды в этой области. Василий считал своего брата 
неспособным и неопытным в церковных делах, но и Григорий критически отно- 
сился к своему старшему брату, упрекая его в гордости и самопревозношении. 
Однако после рукоположения Григорий проявил большую активность, целеуст- 
ремленность и верность своему брату. Несмотря на гонения, он многое сделал для 
практического утверждения никейской традиции. Он продолжил также литера- 
турные труды брата и дописал его книги «Против Евномия» и «Шестоднев», а так- 
же сыграл решающую роль на П Вселенском Соборе после того, как Григорий 
Богослов покинул его. 

Постепенно Григорий Нисский стал ведущей личностью в церковных делах 
Востока и начал играть роль придворного богослова при Феодосии І. Умер Григо- 
рий около 394 года, окруженный уважением современников. 

Он был чрезвычайно плодовитым писателем. Среди его книг много догмати- 
ческих произведений — «Против Аполлинария», «Большой катехизис» и другие. 
Большой популярностью пользовались его аскетические произведения (напри- 
мер, «О девстве», защищающее девство как высший путь христианской жизни), 
хотя они были написаны сразу после его женитьбы, «О названии христианина» и 
другие. Известны его экзегетические сочинения — «О сотворении человека», «О 
жизни Моисея», «Толкование на книгу Екклезиаста» и другие. Сохранились его 
многочисленные письма, проповеди и иные произведения. 

Григорий Богослов (Назианзин) родился около 330 года недалеко от горо- 
да Назианза в Каппадокии, от которого и получил свое прозвище. Его отец был 
простой, строгий и благочестивый епископ в отдаленной области Назианзской. 
Учился Григорий в Кесарии Каппадокийской, а потом в Кесарии Палестинской, в 
школе, основанной Оригеном, затем продолжил обучение в Афинах, где и подру- 
жился с Василием. 

После возвращения из Афин, так же как и Василий, в возрасте около 30 лет, он 
принял водное крещение, хотя его родители еще до рождения сына посвятили 
его на служение Богу, но не стали преподавать ему крещение в младенчестве. Пос- 
ле крещения Григорий вместе с Василием предался аскетизму. Вдвоем они пыта- 
лись создать полумонашескую «аристократическую» христианскую общину в име- 
нии отца Василия. Они сообща молились, читали философскую и богословскую 
литературу и особенно увлекались Оригеном. 

В 364 году Василия рукоположил в пресвитеры епископ Евсевий Кесарийский, 
ав 370 году его избрали архиепископом Кесарии Каппадокийской. В это время он 
приобрел популярность в народе и церковных кругах благодаря своей жизни и 
проповеди, и в это же время он начинает борьбу с арианами, несмотря на покро- 
вительство им императора Валента. Чтобы противостоять арианам, он назначает 
епископами по всей Каппадокии своих друзей и братьев, в том числе Григория 
Богослова и Григория Нисского. 
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Василию пришлось отстаивать понятие «единосущности» как от нападок ариан, 
так и староникейцев, признававших единосущность без трех ипостасей. Он умер в 
возрасте 49 лет, оставив после себя богословские труды, которые отличаются 
ясностью мысли, чистотой языка и изысканностью стиля. Среди них работы по 
исследованию Священного Писания — «Беседы на Псалмы», «Толкование пророка 
Исайи» и самое его известное произведение — проповеди на первую главу Бытия 
«На Шестоднев». Также сохранились его полемические работы «Против Евномия» 
(одного из крайних ариан), «О Духе Святом», где доказывается божественная при- 


рода Духа Святого; большое значение имели его труды по аскетике — «Монашес- 
кие (обширные и сокращенные) правила», где Василий пытается не только оправ- 
дать, но и правильно организовать монашескую жизнь, «Аскетические постановле- 
ния» и другие работы. 

Григорий Богослов после своего рукоположения в епископы, будучи утончен- 
ным интеллектуалом, но человеком увлекающимся и несколько непоследователь- 
ным в поступках, после смерти Василия по убеждению друзей переехал из Каппа- 
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докии в Константинополь, где, по его словам, паствы Христовой уже не было, а 
«сохранились только следы или остатки паствы, без порядка, без надзора, без точ- 
ных пределов». Там преобладали арианские епископы, но все же сохранилась одна 
община «Анастасия» (Воскресение), придерживающаяся никейской единосущнос- 
ти. В ней Григорий стал пастором, именно здесь он произнес свои знаменитые 
«Пять слов о богословии», где излагал учение каппадокийцев о Троице. 
После прихода к власти Феодосия 1 (Великого) Григория избрали Константино- 

польским архиепископом, и он начал бурную деятельность по подготовке П Вселен- 
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ского Собора. У него нашлось множество противников, среди них и группа египетс- 
ких епископов во главе с Петром Александрийским, которая рукоположила Кон- 
стантинопольским епископом Максима Киника. И хотя Максим не смог удержать за 
собой епископскую кафедру, Григорий ожидал соборного решения о своем назна- 
чении, и П Вселенский Собор действительно подтвердил его правоту. Григорий, 
который председательствовал на Соборе, приложил много усилий по умиротворе- 
нию враждебности на его заседаниях, но в конце концов против него вспыхнула 
давно бушующая вражда, и его обвинили в незаконном назначении на константино- 
польскую кафедру в нарушение канонов І Вселенского Собора. Исполненный отвра- 
щения, он обиженно отказался от епископства и, покинув Собор, уехал в родную 
Каппадокию. «Уединяюсь к Богу, Который один чист и не коварен... Углубляюсь в 
себя самого..» — писал он, покидая Константинополь. Умер Григорий в 390 году. 
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До нас дошли немногие, но очень глубокие и впечатляющие произведения 
Григория Богослова. Среди них знаменитые 5 проповедей «О богословии», 
которые принесли ему репутацию и прозвище Богослова, поэтические произ- 
ведения, в том числе — его стихотворная автобиография, письма, проповеди 
(Слово). Влияние его немногочисленных произведений так велико, что Фома 
Аквинский говорил: «У любого отца церкви можно найти какую-нибудь ересь, 
у Григория Богослова — нет ни одной». Григорий был блестящим стилистом с 
высокой культурой языка и гениальным даром поэтического слова. Даже его 
рассуждения о Троице отличаются высокой поэтической точностью: «Три 
Ипостаси разделяются не по природе, но по свойствам своим», — писал он в 
своем «Прощальном слове». 

Василий Великий, Григорий Богослов и Григорий Нисский вошли в историю 
как творцы новоникейской ортодоксии. Григорий Богослов дал ей ясное и совер- 
шенное выражение, Василий Великий победоносно ввел ее в церковную практику, 
а Григорий Нисский дал ей государственное завершение и научно-богословское 
обоснование. 


2.5.1.5. Кирилл Александрийский (ок. 380 – 444) 


Образ Александрийского епископа, папы Кирилла, состоит 
из двух неслиянных и несопоставимых частей. С одной сто- 
роны, это властный хозяин земельных владений, контроли- 
рующий хлебные поставки в столицу империи, подкупом и 
обманом вербующий сторонников и не терпящий соперни- 
чества, а с другой — тонкий богослов в духе Апостола Иоан- 
на, твердо отстаивающий единство Божественного и челове- 
ческого в Иисусе Христе. 

Точная дата рождения Кирилла неизвестна, но известно, что 
вся его жизнь была посвящена церковной карьере. Возможно, с 
раннего детства он готовился к сану архиепископа Александ- 
рийского, ибо в египетской церкви сложилась неведомая ран- 
нему христианству традиция семейственности в избрании 
архиереев. Епископская кафедра регулярно передавалась от 
дяди к племяннику: Афанасий передал сан своему племяннику 
Петру, Петр — своему племяннику Феофилу, Феофил передал 
его племяннику Кириллу, который приходился дядей следую- 
щему епископу — Диоскору. В некотором смысле подобный 
порядок обеспечивал единство этой церкви в ее постоянной 
конфронтации с другими древними кафедрами. 

Свою бурную карьеру Кирилл начал дьяконом при Фео- 
филе и участвовал в соборе «Под дубом», осудившем Иоанна 
Златоуста. Будучи рукоположенным в 412 году в епископс- 
кий сан в Александрии, Кирилл возглавил в Египте борьбу не 
только против ересей, но и против всякого рода инакомыс- 
лий, языческой философии и иудейства. 
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Его цель состояла в том, чтобы создать в этой области единое, монолитное обще- 
ство, придерживающееся его понимания ортодоксии, и он применял для этого все 
средства управления массовым сознанием, даже те, которые стали известны только в 
конце П тысячелетия. Его боевой силой были монахи, толпами приходившие из 
пустыни по его первому зову и не имевшие ни малейшего представления о какой- 
либо терпимости к иным взглядам. Самому Кириллу также было неведомо это поня- 
тие, и он преследовал и изгонял из Александрии иудеев и еретиков. Так, с его молча- 
ливого согласия чернь буквально растерзала на куски знаменитую девственницу, 
языческого философа и математика Ипатию. Он начал борьбу с Несторием и нечис- 
тыми интригами, ложью и подкупом сановников архиерейскими дарами, поражаю- 
щими воображение, так называемыми «благословениями». В итоге Кирилл добился 
его низложения. Один из историков заметил, что «Кирилл не позволил бы, чтобы о 
его святости судили по делам его». 

Но, несмотря на резкость, пристрастность, властолюбие и неустойчивость в фор- 
мулировках, Кирилл был очень плодовитым писателем, автором многочисленных и 
значительных сочинений. На Востоке он пользовался почти безграничным влияни- 
ем. Среди его трудов много толкований на библейские книги. Это: «Толкование на 
Евангелие от Луки», «Голкование Послания к Евреям и к Коринфянам», «Коммента- 
рии на 12 малых пророков, на книгу Исайи» и другие богословские трактаты. Одна- 
ко более всего известен Кирилл своими полемическими сочинениями, наиболее 
значительными из которых являются: работа «О Троице» — «Тезаврос» (сокровищни- 
ца), где он развивает формулировки Афанасия Великого, и < книг против Несто- 
рия». Именно в последнем сочинении он особенно точен, настойчив и красноречив. 
Наследие Кирилла также составляют многочисленные проповеди и послания о цер- 
ковном благочестии. 

Однако, несмотря на большой вклад в развитие богословской мысли, на Кирилле 
лежит ответственность за богословское обоснование одного из самых влиятельных 
богословских движений, расколовших христианство, — монофизитства. Исидор 
предупреждал Кирилла: «Не выставляй напоказ свою ортодоксию, ибо родишь не- 
скончаемую схизму». Конечно, Кирилл не ожидал и не желал такого развития собы- 
тий, но именно его 12 анафематизмов против Нестория легли в основу второефес- 
ского «разбойничьего» собора 449 года, а его любимая формула «единая природа», 
которую он хотел канонизировать, послужила опорой монофизитства. 


2.5.2. АНТИОХИЙСКАЯ ШКОЛА (Лукиан, 
Диодор Тарский, Феодор Мопсуэтский) 


Антиохийская школа развивалась в Сирии, где находился дру- 
гой крупнейший центр эллинистического мира. Здесь тради- 
ции и религиозность существенно отличались от александ- 
рийской кульгурно-исторической и религиозной среды, го- 
раздо сильнее чувствовалось влияние иудейской экзегезы. 
Как известно, Антиохия стала первым очагом эллинисти- 
ческого христианства. Именно здесь последователи Христа 
впервые стали называться христианами. В этом краю герои- 
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ческой борьбы и аскезы не раз проходили волны гонений и были явлены чудеса 
христианского мужества. Возможно поэтому здесь, как нигде в другом месте, рев- 
ностно отстаивалась полная реальность человеческой природы Христа, явившего 
пример силы, побеждающей плоть. 

Толкование Писания строилось на буквальной интерпретации и доверии к 
тексту, а также на скрупулезном изучении контекста и языка оригинала. Священ- 
ные истории воспринимались как реальные факты из жизни народа Божьего, а не 
как символы. В Антиохии преобладало влияние Аристотеля, смешанное с семитс- 


Монастырь в Сирии. 
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ким реализмом, в то время как в Александрии философская традиция восходила к 
Платону и эллинистическому идеализму. 

Лукиан был крупнейшим представителем Антиохийской школы периода гоне- 
ний. 

Этот видный ученый-экзегет откорректировал греческий текст Септуагинты (пере- 
вода Семидесяти) по еврейскому оригиналу. Иероним писал, что Лукиан «столько 
трудился над Писанием, что доселе некоторые экземпляры его называются лукиано- 
выми». Умер Лукиан мученически в Никомидийской темнице около 311 года от пыток 
и голода и был причислен к лику святых, хотя именно его считают отцом арианства. 

Диодор Тарский — другой яркий представитель этой школы, оставивший зна- 
чительный след в истории богословия. 

До принятия сана епископа в городе Тарсе Диодор жил в Антиохии и пользо- 
вался там большим уважением. Он также происходил из знатной семьи и был 
ученым, воспитанным на аристотелевой философии. Полностью посвятив себя 
христианству, он умел вести самую строгую аскетическую жизнь среди соблазнов 
большого города. Его худоба придавала ему сходство со скелетом, хотя он про- 
жил долгую и плодотворную жизнь (умер в 394 г.). Именно он оставил после себя 
учение о полном и совершенном человеческом естестве Христа, но не сумел най- 
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ти точные философские выражения для соотношения Его человеческого и боже- 
ственного естества. 

Полемические работы Диодора были направлены как против ариан и Аполли- 
нария, так и против язычников. Вследствие выдвинутых против него обвинений в 
«несторианском лжеучении» почти все его сочинения были уничтожены. 

Феодор Мопсуэтский также внес весомый вклад в развитие антиохийского 
движения. 

Феодор родился в Антиохии около 350 года и занимал Мопсуэтскую кафедру в 
течение 26 лет. Он по праву считается самым способным богословом Антиохии, 
будучи взвешенным философом, строгим аскетом и убежденным никейцем. 

Он происходил из состоятельной и знатной семьи и около 10 лет изучал бого- 
словие у Диодора из Тарса. В 383 году его рукоположили в пресвитеры в Анти- 
охии, а в 392 году назначили епископом в городе Мопсуэте (Киликия). Феодор не 
соглашался с аллегорической системой толкования, пришедшей из Александрии, 
и настаивал на необходимости тщательного изучения грамматики и историческо- 
го контекста. Он написал знаменитые толкования Посланий к Ефесянам и к Фес- 
салоникийцам. 

Феодор и его учитель Диодор впервые ввели систему толкования с использова- 
нием истории, критики и филологии, ибо до этого времени использовали только 
аллегорическое либо буквальное понимание текста Писания. Поэтому Феодор и 
Диодор по праву могут считаться прародителями современной герменевтики. 
Однако один из недостатков их подхода заключался в излишнем критицизме 
библейского текста. Например, их противники указывали, что Феодор находил 
недостатки в книге Иова в том, что речи Иова стилистически построены как под- 
ражание языческим трагикам, поэтому для Иова характерно языческое понима- 
ние действительности. 

На протяжении почти 50 лет своего служения Феодор считался вполне орто- 
доксальным богословом. Но после его смерти в 428 году некоторые стали изобра- 
жать его отцом несторианства и пелагианства, и его наследие стало предметом 
бурных дискуссий, особенно на У Вселенском Соборе. Из-за этого почти все бо- 
гословские работы Феодора были уничтожены. 


2.5.2.1. Евсевий Кесарийский (ок. 265 - ок. 339) 


Евсевий Кесарийский, как историк и церковный деятель, явля- 
ется одной из наиболее известных личностей этого периода. 
Евсевий родился в Палестине в первой половине 60-х 

годов Ш столетия и получил глубокое и всестороннее обра- 
зование: он известен как ученый, исследователь, богослов. 
Иероним задавал риторический вопрос: «Кого можно найти 
умнее, ученее, красноречивее Евсевия?» Он знал, казалось, 
все: общую и библейскую историю, философию, географию, 
летоисчисление. Когда понадобилось разобраться в вопросе 
празднования Пасхи — он пришел на помощь когда в цент- 
ре внимания христианской общественносги появилась Свя- 
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тая Земля, то Евсевий, знавший древнюю Палестину, объяснял имена, названия 
местности и народов, восстанавливал древнее расположение Иерусалима. Он слыл 
мастером торжественных речей, к нему же обращался император, если нужна 
была безошибочная копия библейского текста. Евсевий прочитал все доступные 
ему сочинения, многие из которых известны только благодаря его трудам. 

Учился Евсевий у антиохийского пресвитера Дорофея и в Кесарии у Памфила, 
который приехал туда из Александрии, организовав одну из наибольших христи- 
анских библиотек того времени. В царствование Диоклетиана Евсевий вместе со 
своим учителем Памфилом был брошен в тюрьму, где Памфил претерпел мучени- 
ческую смерть. В память о своем учителе Евсевий взял себе его имя и стал назы- 
ваться Евсевием Памфилом. 

В 313 или 314 году его избрали епископом Кесарии, а в 325 году он сыграл 
ведущую роль на І Вселенском Соборе, предложив как примирительный древний 
кесарийский символ веры, употребляемый при крещении, который и стал осно- 
вой Никейского вероисповедания. Однако Евсевий был не совсем доволен введе- 
нием в эту формулу слова ‹«единосущный», которое так никогда и не утвердилось в 
его сознании. Умер он вскоре после смерти Константина, на которого посмертно 
успел составить хвалебную биографию. 

Его главная работа «Церковная история» охватывает события от апостольских 
времен до 324 года. При ее написании Евсевий имел доступ ко многим первич- 
ным документам и делал анализ их на уровне не намного ниже уровня современ- 
ных научно-исторических исследований. Также он стал автором исторического 
сочинения «Жизнь Константина» и «Летописи» — всеобщей истории от Авраама 
до своего времени. Его историческое повествование продолжали Сократ Схолас- 
тик и Созомен Саламанский. 

Евсевий был также влиятельным богословом. Он написал такие апологетичес- 
кие работы, как «Приготовление Евангелия» и «Демонстрация Евангелия», а также 
«Толкование на кн. Исайя, Псалтирь» и на другие книги. Его богословие отличает- 
ся умеренностью, выдержанностью и поиском компромисса между крайностями 
Антиохийской и Александрийской школ. 


2.5.2.2. Иоанн Златоуст (ок. 347 – 407) 


Константинопольский епископ, монах Иоанн Златоуст (Хри- 
зостом) приобрел особую славу благодаря своей героической 
жизни подвижника и мученика и своим выдающимся ораторс- 
ким способностям. Подробности его жизни известны из его 
биографии, составленной Палладием Эллинопольским. 
Иоанн родился в Антиохии в знатной и хорошо обеспе- 
ченной семье. Его отец рано умер, а мать-христианка Анфуза 
целиком посвятила себя воспитанию сына. В возрасте около 
20 лет он принял крещение и учился у софиста Ливания, 
друга императора Юлиана. Ливаний, который сам был чужд 
христианству, дал ему хорошие знания греческой классикии 
риторики, но эллинизм не оказал решающего влияния на 
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мировоззрение Иоанна. Его больше привлекали простые евангельские наставления. 
Богословие и экзегетику Иоанн изучал у Феодора Мопсуэтского и Диодора Тарско- 
го в Антиохии. В 374 году, после смерти матери, которая противилась его монаше- 
ству, он стал строгим отшельником, но из-за ухудшившегося состояния здоровья 
был вынужден вернуться в Антиохию, где епископ Мелетий рукоположил его в 
дьяконы, а позже, в 386 году, в пресвитеры. 

С этого времени, вплоть до его избрания патриархом Константинопольским в 
398 году, Иоанн произнес свои лучшие проповеди-толкования на Евангелия от Мат- 
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фея и Иоанна и на Послания Апостола Павла, а также знаменитую серию пропове- 
дей «О статуях». Его проповеди были экзегетичны и практичны одновременно. 
Антиохийцы восторгались ими, несмотря на то, что часто он проповедовал около 
двух часов! Иоанну нравилось буквальное, историко-грамматическое понимание 
Писания, но при этом его обращения к слушателям были всегда глубоко социальны 
и нравственно практичны. Почти все литературные труды, созданные им, — стеног- 
раммы его проповедей. Проповедническая деятельность принесла ему почетное 
прозвище «Златоуст», настолько высок был его проповеднический авторитет в на- 
роде. Показательно, что у Иоанна, как у истинного представителя антиохийского 
богословия, никогда не встречается слово «Богородица» (литургия, носящая его 
имя, где есть это слово, как известно, сформировалась позже). 

Слава его была настолько велика, что, когда император Аркадий захотел пере- 
вести его в столицу, антиохийцы не допустили этого, и его увезли обманом, даже 
против его воли. В 398 году он был посвящен в епископы и начал наводить поря- 
док в Константинополе, что настроило против него множество недоброжелате- 
лей. Своим прямолинейным и недипломатичным обличением роскоши и амо- 
ральности он восстановил против себя придворных дам и особенно царицу Ев- 
доксию. Вскоре, из-за зависти Александрийского епископа Феофила и его при- 
дворных интриг, состоялся собор епископов, который вошел в историю как «со- 
бор под дубом», по названию императорской виллы в окрестностях Константино- 
поля. Этот собор несправедливо осудил Златоуста, и вскоре епископа арестовали 
и отправили в изгнание в город Кукуз в Армении, где он очень страдал от тяжелых 
болезней и плохого обращения. В 407 году его отправили в Пициут (Пицунда), но 
по дороге туда Иоанн умер. Последними его словами были: «Слава Богу за все». 

Иоанн жил простой аскетической жизнью и проявлял склонность к мистициз- 
му. Он не обладал дипломатичностью и чувством такта, хотя был благороден и 
добродушен. В нем выделялся не столько богослов, сколько пастырь. Он не отли- 
чался привлекательной внешностью — низкий ростом, истощенный, с морщинис- 
тым лбом, лысой головой и пронизывающими глазами. Но популярность его была 
настолько велика, что, несмотря на протесты, его имя восстановили в диптихах, а 
в 438 году его мощи были торжественно перевезены в Константинополь. По сви- 
детельству очевидцев, когда жители столицы вышли на лодках встречать корабль 
с останками Иоанна, то весь Босфор осветился факелами. 


2.5.2.3. Феодорит Кирский (ок. 300 – ок. 460) 


В историю богословия Феодорит вошел под именем «блажен- 
ный», а не как отец церкви, ибо, несмотря на его бесспорное 
богословское и душепасторское влияние и огромный вклад в 
подготовку Халкидонского вероопределения, дискуссии о 
нем и его взглядах принимали весьма острый характер. 
Феодорит, сын богатых и благочестивых родителей из 
Антиохии, у которых долго не было детей, родился по мо- 
литве отшельника Македония и был по обету отдан на вос- 
питание в один из монастырей, где получил прекрасное 
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образование вместе с Несторием, Иоанном Антиохийским и другими монахами, 
ставшими впоследствии известными богословами. 

В 423 году Феодорита против его воли посвятили на служение епископом го- 
рода Кира, расположенного недалеко от Антиохии. Здесь он проявил себя как 
заботливый и верный пастырь, который успешно занимался евангелизацией, ду- 
ховной опекой своей общины и постоянной заботой о городском благополучии, 
употребляя церковные доходы на многочисленные социальные нужды (ремонт 
водопровода, бань, мостов и тд.). 

После осуждения Нестория в 450 году Феодорит написал свои знаменитые 
«Опровержения 12 анафематизмов Кирилла» и всячески поддерживал Нестория, 
однако, будучи человеком умеренных взглядов, он принимал активное участие в 
попытках примирения Нестория и Кирилла и, вероятно, стал одним из авторов 
текста унии, заключенной между Александрией и Антиохией в 433 году. 

После смерти Кирилла Феодорит остался самым значительным богословом на 
Востоке, но его снова втянули в церковно-политические интриги, и преемник 
Кирилла — Диоскор — осудил Феодора на второефесском (разбойничьем) соборе 
449 года. Благодаря помощи папы Льва Великого через два года Феодорита верну- 
ли из ссылки и восстановили в церковном общении на ГУ Вселенском Соборе, но 
заставили произнести анафему на Нестория. Он также согласился с определением 
Девы Марии как Богородицы, но понимал его не буквально, а как «благочестивое 
преувеличение». 

Вернувшись в свою епархию в Кире, Феодорит оставшиеся годы жизни посвя- 
тил литературному творчеству и скончался в мире с церковью, но спустя сто лет, 
на У Вселенском Соборе, его сочинения, направленные против Кирилла, подверг- 
лись осуждению. 


Руины христиапекого 
храма на острове Кипр 
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Среди сочинений Феодорита много толкований. Он оставил изъяснения всех 
посланий Павла, многих книг Ветхого Завета. Широко известны его полемичес- 
кие и апологетические сочинения — «Против ересей», «Диалог» о природе Христа 
с нищим (бродягой-монахом), бесцельно болтающимся по свету, под которым 
подразумевается идейный противник Феодорита — Евтихий, и другие сочинения. 
Но особую известность принесла Феодориту его «Церковная история» в 5 книгах, 
которая охватывает период от арианской смуты (325 г.) до 428 года. 


2.5.3. БОГОСЛОВЫ ЗАПАДНОЙ ЦЕРКВИ 
(Иларий Пуатьерский, Руфин, Лев Великий) 


В отличие от восточных епархий, увлеченных рассуждения- 
ми о Троице, западные церкви в этот период больше волно- 
вали практические вопросы — критика языческих филосо- 
фов, апологетика, перевод Священного Писания, проблемы 
сотериологии и организации церковной жизни. 

Бесспорно, в этот период по философской глубине и 
интеллектуальной утонченности доминировали сочинения 
восточных мыслителей. Но Запад тоже выдвинул ряд извест- 
ных и влиятельных богословов. Кроме таких выдающихся 
деятелей, как Амвросий, Иероним и Августин, на латиногово- 
рящем Западе насчитывалось немало богословски ярких 
личностей. 

Иларий Пуатьерский (Пиктавийский) был одним из 
очень немногих западных богословов, выучивших греческий 
язык и активно принимавших участие в тринитарных спорах. 
Он понимал трудность богословствования на латыни из-за 
отсутствия необходимой терминологии. «Сущность» и «ипос- 
тась» переводились на латынь одинаковым словом «субстан- 
ция», поэтому слова о трех ипостасях вызывали на Западе 
подозрения в троебожии. Иларий пытался в своих работах 
согласовать эти понятия. 

Он родился в 315 году в Галлии, в городе Пуатье, который 
тогда назывался Пиктавиум, в знатной римской семье. Вско- 
ре после крещения, которое он принял в 35 лет, его избрали 
епископом Пуатье, и он начал через открытую переписку 
активно поддерживать Афанасия в его борьбе с арианами. 
Он оказался единственным западным епископом, отказав- 
шимся подписать арианский символ веры, навязываемый 
императором Констанцием, за что отправился в ссылку во 
Фригию, где находился до вступления на престол Юлиана 
Отступника. 

После возвращения в Пуатье и до своей смерти в 368 году 
он много сил отдал литературной деятельности, посвященной 
главным образом тринитарной дискуссии. 
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Руфин Тураний (Аквилейский) вошел в историю как активный переводчик 
и популяризатор греческой христианской литературы, познакомивший латинс- 
кий мир с восточной экзегетикой и богословием, как настоящий ученый-отшель- 
ник, погруженный в изучение книг и молитву. 

Руфин родился около 340 года в христианской семье недалеко от Аквилеи, 
учился в Риме, где подружился с Иеронимом. Несколько лет он провел в одном из 
Аквилейских монастырей, а потом под покровительством богатой римской хрис- 
тианки Мелании отправился в Египет, где в течение 6 лет учился в Александрии 
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и . 4 Ватиканский кодекс. (слева) 


под руководством Дидима Слепца. В 377 году он пришел в Палестину, где основал 
монастырь на Елеонской горе. Он стал ярым поклонником Оригена, из-за чего 
между ним и Иеронимом произошла серьезная размолвка, которая закончилась 
тем, что в 397 году Руфин вынужден был вернуться в Италию и поселиться в тихой 
Аквилее, где занялся переводческой деятельностью, сознавая, что греческий язык 
практически исчезает из западного сознания. Благодаря его огромной перевод- 
ческой деятельности истории стали известны труды, оригиналы которых оказа- 
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лись утраченными. Умер Руфин в 410 году, когда Италия подверглась варварскому 
разрушению вестготами. 

Лев Великий заслуженно получил титул «Великий» к своему имени, ибо являл- 
ся, пожалуй, самым влиятельным папой античного христианства, но, кроме того, 
что оказал сильное влияние на политические и церковные события своей эпохи, 
Лев Великий известен также своим богословским авторитетом. 

Лев принял управление римским епископатом в 440 году, в переломную эпоху 
разрушения западной части Римской империи и богословского спора о личности 
Иисуса Христа, спора, приводящего церкви к разделению. Он стал настоящим 
пастырем Рима, укрепил церковную жизнь и нравственность в городе, а также 
многое сделал для того, чтобы распространить папскую власть на Востоке. Его 
литературное наследие включает в себя более 100 проповедей и более 140 писем, 
в которых он много внимания уделял практическим вопросам организации цер- 
ковной жизни и этическим проблемам. 

Но особую богословскую известность принес Льву его «Томас», то есть письмо к 
Константинопольскому епископу Флавиану по поводу монаха Евтихия. Это письмо, 
прочитанное на ГУ Вселенском Соборе, обобщало западное учение о христологии, 
ясно и точно давало ответы на вопросы, по которым на Востоке не могли прийти к 
согласию. Он также известен своим развернутым учением о власти римского папы, 
хотя Восток не принимал его притязания на особое положение папы в христианс- 
ком мире. Умер Лев Великий в 461 году. 


2.5.3.1. Амвросий Медиоланский (ок. 337 – 397) 


Амвросий — это один из наиболее взвешенных и гармонич- 
ных богословов античного христианства. В нем прекрасно 
уживалось пасторское попечение и богословская глубина, 
высокая личная нравственность, глубокая вера и вместе с тем 
яркий талант организатора и общественного деятеля. 

Амвросий родился в знатной христианской семье. Его 
отец служил префектом Галлии, и мальчик получил блестя- 
щее образование юриста, позволившее ему сделать полити- 
ческую карьеру и уже в молодые годы стать наместником 
почти всей Северной Италии со столицей в Медиолане (Ми- 
лане), в городе, который в то время являлся реальной столи- 
цей Западной империи. 

После смерти арианского епископа Аксентия в 374 году 
долгое время шли споры между враждующими группировка- 
ми, и когда Амвросий вошел в церковь, чтобы успокоить со- 
бравшихся, раздался крик (по преданию, какого-то ребенка): 
«Амвросий — еписког». Так Амвросий, будучи не крещенным 
и не членом церкви, был избран епископом и через восемь 
дней, пройдя все ступени священства, был рукоположен. 

Сам Амвросий воспринял это решение как призыв Божий 
и, раздав свое имущество нищим, начал усердно изучать 
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богословие. Вскоре он стал самым популярным и знаменитым проповедником 
Италии и, обладая административными знаниями и врожденным талантом, сде- 
лался ведущим церковным деятелем Запада. 

В понимании роли церкви Амвросий в корне отличался от своих восточных 
коллег — знаменитых каппадокийцев, которых он знал и высоко ценил в бого- 
словском отношении, даже цитируя их проповеди. В отличие от них, Амвросий 
считал, что император должен полностью подчиняться церкви, то есть он твердо 
стоял на позициях папацезаризма, развитого впоследствии римскими папами. 


В понимании роли церкви 
Амвросий полностью отли- 
чался от своих восточных 
коллег — знаменитых каппа- 
докийцев, которых он знал и 
высоко ценил в богословском 
отношении, цитируя даже их 
проповеди. В отличие от них, 
Амвросий считал, что импе- 
ратор должен полностью 
подчиняться церкви, то есть 
он твердо стоял на позициях 
папацезаризма, развитого 
впоследствии римскими па- 
пами. 


Император Феодосий І 
перед папой Амвросием Ме- 
диоланским. 


Амвросий ожесточенно боролся против всякого инакомыслия, и во многом 
благодаря его усердию христианство стало государственной религией Римской 
империи. Он искренне, хотя и не всегда дозволенными методами, боролся с язы- 
чеством, иудейством и арианством. 
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Глубоко преданный никейской вере, он отказался передать одну из церквей 
Милана арианам, хотя этого требовал император. В ответном письме он писал: 
«Не воображай, государь, что ты имеешь какое-нибудь императорское право и над 
божественными предметами». Благодаря его безграничному мужеству в 390 году 
состоялась величайшая духовно-нравственная победа папацезаризма. Император 
Феодосий І по случаю мятежа в Фессалониках отдал приказ избивать и уничто- 
жать там всех подряд, не разбирая, кто виноват. Там погибло около 7 тысяч чело- 
век. Амвросий, узнав об этом, написал императору письмо, настаивая, чтобы он 
принес публичное раскаяние, и Феодосий подчинился этому. 

Амвросий написал несколько богословских произведений, в которых он не 
уделяет особенного внимания философии, а выступает как практик. Ему принад- 
лежат книги «О таинствах», «О девстве» и другие, в которых он обращается больше 
к этическим вопросам, чем к богословским. Его небольшая книга «О должностях 
служителя» представляет собой практическое руководство для служителей церкви. 


2.5.3.2. Блаженный Иероним (ок. 345 - ок. 420) 


Иероним является одним из наиболее известных подвижни- 
ков и учителей церкви, вдохновителем эрудитов и перевод- 
чиков, автором самого известного латинского перевода 
Библии — Вульгаты. 

Блаженный Иероним родился в городе Стридоне, на гря- 
нице Далматии и Паннонии, около 345 года, в богатой хрис- 
тианской семье. Юношей он приехал учиться в Рим, где вел 
довольно свободный образ жизни, но именно там он обра- 
тился ко Христу и принял крещение в 360 году. Там же начал 
собирать свою библиотеку латинских классиков и стал пре- 
красным филологом, знатоком римской литературы. После 
нескольких лет странствований он почувствовал сильное 
влечение к отшельничеству и, порвав с семьей, вместе со 
своим другом Руфином стал монахом в Антиохии, практикуя 
крайний аскетизм. 

Почти 10 лет он жил с сирийскими монахами, учась у 
Аполлинария Лаодикийского. За это время Иероним значи- 
тельно усовершенствовал свой греческий язык и выучил 
древнееврейский и коптский языки. Он стал первым латинс- 
ким богословом, знающим иврит. Чтобы подавить вожделе- 
ния своей плоти, он неистово предавался переписыванию и 
изучению древних книг, составлению комментариев к ним. 
Из-за ссоры с местными монахами он покинул Палестину и 
приехал в Рим, где своей ученостью привлек внимание папы 
Дамасия и с 382 года стал его секретарем. Папа Дамасий, сам 
эрудит и знаток литературы, предложил Иерониму сделать 
новый перевод Библии. Ему помогали в этом знатные вдови- 
цы Маркелла, Фобиана и Паула. Их перевод Псалтири до сих 
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пор используется для литургических целей в католической церкви. Перевод Вет- 
хого Завета Иеронима стал первым переводом Священного Писания на латынь не 
с греческого, а с древнееврейского, хотя он использовал современный ему масо- 
ретский текст, а не ранние манускрипты, известные переводчикам Септуагинты. 
Своей резкостью, язвительностью и беспощадностью Иероним приобрел в 
Риме много недругов, и после смерти папы Дамасия в 386 году ему пришлось 
бежать на Восток, осыпая проклятиями «вавилонский Рим». Переехав в Палестину, 
Иероним основал в Вифлиеме несколько монастырей, где разместил сопровож- 


Иероним является одним из наиболее изве- 
стных подвижников и учителей церкви, 
автором самого известного латинского пе- 
ревода Библии — Вульгаты. Он оказал 
очень сильное влияние на развитие Запад- 
ной церкви. 


Св. Иероним. 
Худ. Мастер Теодорих Пражский 
(справа) 


Св. Лючия и св. Иероним. 
Худ. Джованни Беллини 
(слева) 
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давших его вдов и дев, а сам возглавил мужскую обитель, состоящую в основном 
из западных монахов. В Вифлиеме он провел самый долгий период своей жизни - 
более 30 лет. 

В Палестине Иероним оказался вовлеченным в спор по поводу учения Оригена, 
из-за чего поссорился с Руфином и другими друзьями. Он принимал такое ярост- 
ное участие в пелагианских спорах, что едва не лишился жизни. Иероним отли- 
чался необыкновенным трудолюбием, хотя обладал резким языком и вздорным 
характером, действуя с тертуллиановским радикализмом. 

Творчество Иеронима весьма обширно, хотя это скорее не богословское, а 
литературно-филологическое наследие. Его второй по значимости труд — это, 
несомненно, первый биографический словарь выдающихся христианских деяте- 
лей «О знаменитых мужах», который начинается с биографии Апостола Петра и 
заканчивается автобиографией составителя, не страдающего от избытка скромно- 
сти. Эмоциональны и интересны его исторические и апологетические работы, 
обширная переписка. Он не любил философствовать, несмотря на высшее для 
своего времени образование, но много внимания уделял практическим вопросам. 
Например, он резко выступал против разделения на епископов и пресвитеров, 
ссылаясь на Писание и опыт ранней церкви. Он считал, что они равны между со- 
бой в отношении посвящения и отличаются только по выполняемым функциям. 

Иероним оказал очень сильное влияние на развитие Западной церкви, хотя 
почти всю свою жизнь прожил на Востоке. 


2.5.3.3. Блаженный Августин (554 – 430) 


Блаженный Августин по праву считается самым знаменитым 
отцом Западной церкви. Его уникальность заключается в 
том, что он ввел в богословие и практику церковной жизни 
новую средневековую парадигму мышления. Являясь самым 
ярким представителем античного христианства, именно он 
сформировал средневековое католичество, и в то же время 
именно он стал духовным праотцом Реформации. 

Аврелий Августин родился в 354 году в городе Тагасте 
(современный Алжир, Северная Африка), в семье римского 
чиновника-язычника. Его мать Моника была глубоко верую- 
щей христианкой. Он получил хорошее образование в Кар- 
фагене, где все обучение велось по-латыни, поэтому гречес- 
кий язык он так, практически, никогда и не знал. Во время 
учебы он стал приверженцем манихейского учения, которо- 
го придерживался около 10 лет. 

В 383 году, чтобы сделать карьеру, он переехал в Рим, по- 
том — в Медиолан (Милан), где находился императорский 
двор. Там он встретил епископа Амвросия, и его проповеди 
потрясли Августина. После напряженной духовной борьбы он 
оставил манихейство и стал христианином. Пережив несколь- 
ко семейных потрясений, Августин вернулся в Африку, продал 
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свое имение и хотел основать монастырь, но в 391 году был почти насильно руко- 
положен в пресвитеры, а через 4 года избран епископом города Гиппона. Это слу- 
жение он нес 55 лет, до самой смерти, которая произошла во время осады Гиппона 
вандалами. За это время он основал первый монастырь в этой части Африки, кото- 
рый сделался учебным центром, написал более 100 книг и трактатов, 200 посланий, 
много труда вложил в созидание церковного единства. По сути, с самого начала 
своего епископского служения он был главой африканского епископата, богослов- 
ским советником всего латинского Запада. 


Блаженный Августин счита- 
ется самым знаменитым от- 
цом Западной церкви. Его 
уникальность заключается в 
том, что он ввел в богосло- 
вие и практику церковной 
жизни новую средневековую 
парадигму мышления. Явля- 
ясь самым ярким представи- 
телем античного христиан- 
ства, именно он сформиро- 
вал средневековое католиче- 
ство, и в то же время именно 
он стал духовным праотцом 
Реформации. 


О граде Божьем. 
Средневековая гравюра 
(справа) 


Диавол и Августин. 
Худ. Михаэль Пахер, 
1483 г. (слева) 
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Сочинения Августина трудно даже полностью перечислить. Возможно, только 
Ориген превзошел его по объему написанных работ. Самое известное из его со- 
чинений — «Исповедь» — стало образцом здравого мистического благочестия. 
Можно сказать, что силу его литературно-духовного воздействия не смог пре- 
взойти никто из писателей за все двадцать веков христианства. 

Во многих своих трудах он выступил против манихейства и донатизма, широко 
распространенных в Северной Африке. Эта полемика привела его к тщательному 
рассмотрению природы и власти церкви. При этом он первый сформулировал 


После падения Рима 

от варваров в 410 г. 
Августин написал свой 
самый обширный труд 

«О граде Божьем», который 
является величайшей аполо- 
гией христианства. 


Августин читает свою книгу 
«О граде Божьем». 
Миниатюра ХУ в. 
Королевская библиотека 
Бельгии, Брюссель 


идею невидимой вселенской церкви, хотя и помещал ее только внутри внешней 
государственной церкви. После падения Рима от варваров в 410 году Августин 
написал свой самый обширный труд «О граде Божьем», который является величай- 
шей апологией христианства. В первых десяти книгах он отвергает идею о том, 
что языческие боги могли бы спасти человеческую жизнь. Тем самым он доказы- 
вал абсурдность обвинений, предъявляемых христианству в том, что падение Рима 
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— это гнев отеческих богов. В следующих 8 книгах содержатся симметричные и 
противопоставленные друг другу описания двух градов (по-латыни сіуіѓаѕ — бук- 
вально «сообщество, имеющее гражданство, особые гражданские права») — земно- 
го и небесного. Причем они принципиально отличаются друг от друга, и земной 
Рим, хотя и назывался «вечным городом», ничего вечного в себе не имеет и иметь 
не может. Чтобы стать гражданином Небесного, на самом деле вечного града, надо 
родиться «не от природы, испорченной грехом, а по благодати, освобождающей 
природу от греха». Представление о двух градах стало не только доминирующим в 
мировоззрении средневекового христианства, но и явилось первой попыткой опи- 
сать философию истории с христианских позиций. 

Самым знаменитым спором, в котором участвовал Августин, стала дискуссия с 
Пелагием и его учеником Юлианом Екланским. Августин написал ряд сочинений 
«Против Пелагия», развивая в них идеи о благодати Божьей и первородном грехе. 

В противовес Пелагию, Августин ввел понятие суверенной и непреодолимой 
благодати Божьей, вырывающей избранных из толпы погибших. 

Многие историки считают, что Августин не имел себе равных от Апостола Павла 
до Лютера по богословскому и духовно-нравственному влиянию на христианство. 


2.54. ОСУЖДЕННЫЕ МЫСЛИТЕЛИ 
(Арий, Несторий, Пелагий) 


Неистовая ревность и непримиримость, часто доходящие до 
абсурда, которые были характерны для античного и средневе- 
кового сознания во всех сферах жизни, особенно ярко про- 
явились в эпоху воцарившегося христианства по отношению 
ко всякой форме инакомыслия в среде служителей церкви. 
Многие из тех, кого официально осудили Соборы или импе- 
раторы, пали жертвами скорее церковно-политических, чем 
богословских, разногласий. Во всяком случае, богословские 
позиции даже тех, кого история заклеймила определением 
«ересиарх», не вполне ясны. Ситуация осложняется тем, что, 
как правило, их оригинальные сочинения были уничтожены. 
Кроме того, многие из них выступали за очищение хрис- 
тианства от ложных языческих понятий, терминов и докт- 
рин, но они не были услышаны христианским сообществом 
и отвергнуты как еретики. В послеконстантиновском хрис- 
тианстве таковых насчитывалось немало. Поэтому, говоря 
об официально осужденных мыслителях, не стоит увлекать- 
ся оскорбительными оценочными понятиями и прозвища- 
ми. Как все люди, они подлежат суду Божьему. Но для исто- 
рии очень важно проанализировать их богословские взгля- 
ды, даже если эти взгляды не вполне принадлежат им. Серь- 
езный подход к истории богословия поможет избежать 
многих ошибок и искажений в личном богопознании. 
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Арий (ум. 336) сознательно или несознательно стал причиной самого сильного 
спора в истории античного христианства. 

Он, очевидно, был уроженцем Ливии, получившим образование в Антиохийс- 
кой школе у знаменитого мученика — Лукиана. В Александрии он появился во 
времена гонения императора Галерия и благодаря своей ревности и преданности 
христианству вскоре стал уважаемым пресвитером одной из городских церквей 
Александрии. По некоторым источникам, в 311 (или 313) году он являлся одним 
из кандидатов на епископскую кафедру в Александрии, но великодушно отказался 
от нее в пользу Александра. 

Арий был не молод и пользовался хорошей репутацией как образованный, 
способный и благочестивый проповедник. Внешне он был высокий, аскетическо- 
го вида, серьезный, приятный в общении, с мятущейся поэтической душой. Он 
стал кумиром своих прихожан, особенно дьяконисс и девственниц, представляв- 
ших сильную и многочисленную организацию, а также пользовался поддержкой 
многих епископов. 

Арий учил, что Божество не только «нетварно», но и «нерожденно». Это учение 
соответствовало оригеновской идее единого Бога, абсолютно чуждого творению. 
Естественно, что Арий был против всякого единосущия, ибо у Творца не может 
быть никакого единосущия с кем бы то ни было. Из этого следовало, что Сын 
является творением (хотя и высшим), и «было время, когда Его не было». 

Это учение подверглось осуждению на [ Вселенском Соборе в городе Никее в 
325 году, а сам Арий отправился в ссылку, но, как известно, арианство распростра- 
нилось очень широко, и вскоре император Константин начал поддерживать ари- 
ан. Арию разрешили вернуться в Александрию, однако он уже достиг глубокой 
старости, не перенес волнения и скоропостижно скончался до того, как совер- 
шился акт его введения в церковь. 

Арианство не умерло со смертью Ария. Наоборот, оно расширялось и возвра- 
щалось в империю с окраин через варваров и гонимых епископов. Возможно, из- 
за того, что власти предприняли строгие меры к тому, чтобы устранить арианство, 
оно расширилось настолько, что привело к ужасным братоубийственным войнам, 
разделившим весь христианский мир, по крайней мере, на 100 лет. 

Нестория (ок. 375 — 451) считают родоначальником несторианства, движения, 
оппозиционного официальной греко-римской ортодоксии, но сам Несторий был 
бы весьма удивлен, если бы узнал об этом. Историки до сих пор не могут ясно 
сформулировать, в чем же состояла ересь Нестория, так как в постановлении Ш 
Вселенского Собора, осудившего Нестория, об этом ничего не сказано. 

По преданию, предки Нестория переселились в Самасаду Сирийскую из Пер- 
сии язычниками и там обратились в христианство. Несторий родился в конце [У 
столетия, учился в Германикее (совр. Турция), а позже — в Афинах. Потом, пере- 
ехав в один из монастырей вблизи Антиохии, он продолжил обучение у Феодора 
Мопсуэтского. Говорят, что Несторий был настолько яркой, деятельной личнос- 
тью, что Феодор, напутствуя Нестория по случаю вызова в Константинополь, тре- 
бовал от него сдержанности и умеренности, говоря: «Никогда еще женщина не 
рождала столь ревностного сына». 

Несторий, которого рукоположили пресвитером в Антиохии, где он нес служе- 
ние настоятелем монастыря, отличался строгостью жизни и был отличным пропо- 


ВОЦАРИВШЕЕСЯ ХРИСТИАНСТВО 313 


ведником. Император Феодосий П повторил историю избрания Иоанна Златоуста 
и пригласил на вакантную должность Константинопольского архиепископа (пат- 
риарха) Нестория из Антиохии. Народ восторженно приветствовал выбор импера- 
тора. И действительно, даже по замечанию нерасположенного к нему историка 
Сократа, Несторий имел хороший голос и отличный дар слова, у него было суро- 
вое лицо со светлыми и глубокими глазами, величественная осанка, благородство 
и высокая нравственность. Однако неумеренная ревностность искреннего провин- 
циала, приехавшего в столицу, вскоре настроила против него, как и против Иоанна 


Богословские позиции 
тех, кого история заклей- 
` мила определением «ере- 
ЕЕК) и 3% С А3 а СЫ снарх», не вполне ясны. 
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за очищение христианства 
от ложных языческих по- 
нятий, терминов и докт- 
рин, но они не были услы- 
шаны христианским сооб- 
ществом и отвергнуты как 
сретики. 


Средневсковые 
изображения 
«сресиархов». 


Златоуста, множество врагов. Несторий начал активную борьбу с еретиками и даже 
представить себе не мог, что его самого причислят к еретикам. 

Внешним поводом для гонений на него стало его настойчивое желание вер- 
нуть раннехристианское употребление имени «Дева Мария», которую к этому 
времени стали называть «Богородица». Такое наименование, идущее от Александ- 
ра Александрийского, Григория Богослова и других, стало привычным для язычес- 
кого мышления государственного христианства, так как языческая логика требует 
существования женского божества наряду с мужским. 

Как уже указывалось, Александрийскому архиепископу Кириллу удалось хитро- 
стью осудить Нестория на Ш Вселенском Соборе, и Несторий, хотя и мог сра- 
жаться и защищать себя, имея много друзей, добровольно ушел с патриаршего 
поста, а позже был сослан в свой монастырь в Антиохию. Вообще в нем больше 
проявлялся монах-аскет, чем церковно-политический деятель. Находясь в ссылке, 
он не раз демонстрировал готовность ради мира пойти на все: «Мое страстное 
желание, — писал он уже перед смертью, — да будет благословен Господь небес и 
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земли! А Несторий пусть останется анафемой. Господу угодно, чтобы люди прими- 
рились с Ним, проклиная меня. Я не отказался бы зачеркнуть то, что я говорил, 
если бы я был уверен, что это нужно и что люди через это обратятся к Богу». Но 
александрийцы делали все, чтобы «загонять» старика, отправляя его из одного 
места ссылки в другое, пока он на одном из переездов не скончался, упав с лоша- 
ди. Это случилось в 451 году, в год Халкидонского Собора, который покончил с 
кирилловским богословием и на который, как считается, хотели пригласить и 
самого Нестория. 


Под свободной волей Пела- 
гий понимал абсолютную 
возможность выбора между 
добром и злом, а его против- 
ник Блаженный Августин 
учил, что истинная свобо- 
да есть любовь к добру, а нс 
способность выбора добра 
ини зла, ибо в последнем 
случае Бог не свободен, так 
как Он не может выбрать зло 


в силу Своей природы. 


Б. Августин пишет свои 
труды по впушению Святого 
Духа. 


Средневековая гравюра 


После Нестория, к сожалению, не осталось почти никаких работ, так как по 
приказу Феодосия П все его работы сжигались. Однако найденная в начале ХХ 
века в библиотеке несторианского патриарха в Турции книга Гераклида Дамасско- 
го на сирийском языке признана сегодня как подлинный труд Нестория, писавше- 
го под этим псевдонимом в египетской ссылке. 

Пелагий (ок. 360 - ок. 420) стал известен благодаря спору о свободе челове- 
ческой воли, природе человеческого естества и его отношению к греху и благода- 
ти. Его главным оппонентом стал Августин. 

Пелагий был британцем, вероятно, уроженцем Истландии. Не будучи членом 
определенной монашеской общины, он оставался монахом, аскетом-одиночкой. 
В конце ГУ века он поселился в Риме, где сдружился с Павлином, Целестием и 
другими аскетами, славившимися своей посвященностью Богу. Его негодование 
вызвали господствующие в Риме беспечность и небрежность в религиозно-нрав- 
ственной жизни христиан, а также то, что это объяснялось немощью человечес- 
кой природы, не зависящей от человеческой воли. 
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После нападения Аллариха на Рим Пелагий с Целестием отправились в Афри- 
ку, а позже Пелагий поселился в Палестине, ожидая, что здесь он найдет больше 
единомышленников. Но именно там между ним и бл. Иеронимом возникли серь- 
езные разногласия, и в 415 году Пелагия обвинили в ереси. Однако, представив 
свое исповедание веры на соборе в Иерусалиме, он был оправдан, а позже это 
оправдание подтвердил другой собор, собранный Кесарийским архиепископом 
в Диасполе (Лидде). После этого его неоднократно то осуждали, то оправдывали 
римские папы и поместные соборы. Но в спор вступил авторитетный Августин, 
который, заручившись поддержкой африканских епископов, привлек к спору 
гражданскую власть, и на Пелагия и его единомышленников начались серьезные 
гонения. 

О последних годах жизни самого Пелагия известно очень мало. Вероятно, он 
умер в преклонном возрасте около 420 года. Он нигде не пропагандировал свои 
взгляды публично, но его друзья — Целестий, Юлиан и другие — действовали 
более решительно, настаивая на свободе человеческой воли и ответственности 
человека за свои поступки. При этом под свободной волей Пелагий понимал аб- 
солютную возможность выбора между добром и злом, а его противник — Бл. Авгу- 
стин — учил, что истинная свобода есть любовь к добру, а не способность выбора 
добра или зла, ибо в последнем случае Бог не свободен, так как Он не может выб- 
рать зло в силу Своей природы. 

Несмотря на гонения, пелагиане никогда не основывали собственных общин и 
не шли на раскол церкви, но книги самого Пелагия, как еретические, подверглись 
уничтожению. Случайно сохранились только два сочинения, включенные по ошиб- 
ке в кодексы его врага — бл. Иеронима. Это — толкование посланий Павла и пись- 
мо-наставление Димитрию. 


2.5.5. МОНАШЕСТВУЮЩЕЕ БОГОСЛОВИЕ 
Ем Сирин, Макарий Египетский, Евагрий 
онтийский) 


В ГУ веке монашество стало приобретать качественно новый 
вид. Если в доконстантиновский период раннее монашество 
связывалось, главным образом с аскезой и не предполагало 
ухода из общества, то в период воцарившегося христианства 
монашество стало восприниматься как отшельничество, 
уход в пустыню. 

Монахи представляли собой библейских фундаменталис- 
тов, буквально воспринимающих евангельский призыв оста- 
вить все, последовать за Христом и жить в трудностях и испы- 
таниях. По твердому убеждению монашества того времени, 
чем труднее испытания, тем лучше они способствуют укрепле- 
нию духовной жизни. Поэтому они уходили в пустыню и вели 
самый примитивный образ жизни. Такой подход, конечно, не 
мог способствовать развитию богословской мысли. К тому же 
монашество того времени в основном состояло из простых и 
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необразованных людей. Но уже к середине ГУ века к монашеству стала присоеди- 
няться интеллигенция, и, хотя по-прежнему монахи в массе своей были невеже- 
ственны и неграмотны, среди них начало развиваться специфическое монашеское 
богословие. Оно отличалось презрением к философии и особой склонностью к 
мистицизму и поэзии. 

Ефрем Сирин (ок. 306 – 373) стал одним из наиболее влиятельных писателей 
монашеской мистики и поэзии. Главная особенность Ефрема Сирина состояла в 
том, что он представлял не грекоговорящее и не латиноговорящее население импе- 
рии, а жителей Сирии и, отчасти, Персии. Его творчество показывает влияние и 
распространенность христианства в национальных, а не общеимперских формах. 

О жизни Ефрема известно немногое. Он родился в христианской семье в городе 
Низибии в Месопотамии. Возможно, под влиянием известного христианского аске- 
та и интеллектуала епископа Иакова Низибийского он стал монахом без монастыря, 
увлекавшимся аскезой без ухода из общества. После захвата Низибии персами Еф- 
рем ушел в Эдессу, где основал знаменитую «Персидскую школу» и преподавал в ней 
до самой смерти. 

Он внес большой вклад в развитие богослужения на современном ему сирийском 
языке с учетом особенностей и своеобразия палестинской культуры. Будучи рукопо- 
ложенным дьяконом, он сам руководил исполнением своих произведений во время 
богослужений, аккомпанируя на арфе. Сирийские христиане до сих пор считают 
его «лирою Святого Духа», и его гимны стали частью сирийской литургии, во мно- 
гом сформировавшей византийскую, армянскую, коптскую литургии и богослужеб- 
ную практику других народов. Его стихи отличаются не только утонченной поэтич- 
ностью, но и высоким вероучительным смыслом. Они экзегетичны и нравоучитель- 
ны. В стихах Ефрем выражает свое понимание спасения, веры, молитвы и аскезы. 
Его произведения основаны на библейских мотивах и по-семитски образны и сак- 
ральны. Говоря о Троице, он прибегает к образу солнца, луча и тепла. Вечеря Господ- 
ня предстает у него как «огонь и дух», падший мир — это звероподобные люди, на 
которых смерть и сексуальность наложили свою печать. Так выглядит поэзия Ефре- 
ма, неотделимая от богословия. 

О влиянии творчества Ефрема Сирина на формирование литургической жизни 
говорит замечание Иеронима: «Ефрем, дьякон эдесский, достиг такой славы, что в 
некоторых церквах его сочинения читаются вслух после Священного Писания». Он 
никогда не изучал греческого языка и не знал греческой культуры, но его труды — 
толкования Писания, проповеди, беседы о духовной жизни, гимны, стихи — часто 
переводились на греческий и иные языки и, к сожалению, искажены позднейшими 
вставками. Ему так много подражали, что исследователям трудно выявить его ориги- 
нальные тексты. 

Макарий Египетский (ок. 300 – ок. 390) представлял собой тип монаха-пус- 
тынника, живущего в затворе и отличающегося особым личным аскетическим под- 
вигом, из-за чего за ним закрепилось имя «Великий». 

Еще в юности, приняв крещение, он поселился в одиночестве на окраине де- 
ревни и проводил время в изучении Писания, посте и молитве. За его кроткий и 
смиренный нрав древние историки-биографы называли его «старец-дитя». Глав- 
ные сочинения Макария посвящены совершенствованию внутренней духовной 
жизни в монашеском контексте. Его представления об «умной» или «сердечной» 
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молитве стали основой средневекового исихазма и являются самыми древними 
образцами психосоматических молитв с призыванием имени Иисуса в дыхатель- 
ном ритме. 

Считается, что он написал 50 бесед, 2 послания и 7 наставлений, однако совре- 
менные исследователи единодушно признают, что все эти сочинения являются 
псевдоэпиграфами, то есть более поздними творениями других людей с приписы- 
ванием авторства знаменитому человеку. Читая подробности жизни Макария, дей- 
ствительно, более чем вероятно, что сам он не писал этих произведений, но они 


В период воцарившегося 
христианства монашество 
стало главным образом вос- 
приниматься как отшельни- 
чество, уход в пустыню. 
Монахи представляли собой 
библейских фундаменталис- 
тов, буквально воспринима- 
ющих евангельский призыв 
оставить все, последовать за 
Христом и жить в трудно- 
стях и испытаниях. 


Монашеские пещеры 
в Каппадокии. 


написаны в его духе и, возможно, являются обработанными записями тех, кто при- 
ходил к нему как к наставнику. Интересно, что у него не было формальных учени- 
ков, и если кто-либо приходил к нему как к святому и великому старцу, Макарий 
отказывался говорить с ним, но если как к другу и брату, то он с удовольствием 
делился с ним своими переживаниями. 

В беседах, дошедших до потомков от лица Макария, много внимания уделяется 
антропологии и христологии. Автор рассуждает о природе человека и взаимоотно- 
шении человеческой души с благодатью Христа. В эпоху Реформации эти сочине- 
ния стали особенно популярны в Англии благодаря Джону Весли, который востор- 
гался макариевской духовной традицией. 

Евагрий Понтийский (ок. 345 — 399) стал первым образованным монахом 
Египта, старавшимся на интеллектуальном уровне обосновать монашескую жизнь. 
Его главный вклад заключался в том, что он первый объяснил в категориях гречес- 
кой мысли новое для христианства явление — превосходство пустыни, аскезы и 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 518 


Отшельник. 
Мозаика 


целомудрия над обычным повседневным христианством, что 
было неведомо раннему христианству. 

Он родился в небольшом городке Малой Азии на побере- 
жье Черного моря (Понта Эвксинского) и воспитывался под 
влиянием богословов-каппадокийцев. Василий Великий 
сделал его чтецом в своей церкви, а позже Григорий Нази- 
анзин рукоположил его в дьяконы и взял с собой в Констан- 
тинополь. В столице Евагрий, как интеллектуал и превосход- 
ный оратор, имел большой успех, особенно в борьбе с ари- 
анством, но, пережив там какое-то потрясение в личной 
жизни, связанное с женитьбой, он убежал в Палестину, где 
присоединился к монастырю, основанному Руфином, и 
увлекся творениями Оригена. Позже он отправился в еги- 
петскую пустыню, учился у многих известных отшельников, 
в том числе у Макария Египетского, но так и не прижился 
там из-за своих оригеновских взглядов, а возможно, из-за 
иного интеллектуального уровня. 

Евагрий оставался греком не только по национальности, но 
и по мировоззрению, по философским подходам. В лучших 
традициях Платона, по которым тело считается темницею ду- 
ши, Евагрий строил свое гностическое учение. Оно во многом 
идентично оригеновским взглядам на освобождение души 
посредством духовных усилий, воссоединением первоначаль- 
ной целостности всего творения с заключительным апокатас- 
тасисом всех и всего во Христе. 

Евагрий умер до начала антиоригеновского движения. На У 
Вселенском Соборе его осудили вместе с Оригеном, особенно 
за его христологию, и по императорскому указу все сочине- 
ния Евагрия были сожжены, но его учение о молитвенной 
жизни оказалось настолько популярным среди монахов, что 
оно сохранялось иногда в нарушение официального указа, а 
иногда — под другим именем. Наиболее известные творения 
Евагрия — «Практик», «Гностик» и «О молитве». Это глубоко 
психологичные сочинения, написанные с высоким литератур- 
ным мастерством. В них автор обобщает опыт монахов и учит, 
что значит непрерывная молитва, которая в его представле- 
нии и есть следование за Христом. Эти молитвенные наставле- 
ния легли в основу учения об «Иисусовой молитве» и глубоко 
отразились на духовной традиции восточного христианства. 


В период богословских спо- 
ров, но независимо от них, 
под контролем главы Церкви 
— Христа закончилось фор- 
мирование канона Свящсн- 
ного Писания. 


Древнехристианская на- 
стенная роспись. Римские 
катакомбы Иларии 


2.6. ФОРМИРОВАНИЕ 
КАНОНА СВЯЩЕННОГО ПИСАНИЯ 


Вероятно, одним из наибольших достижений золотой эпохи 
богословской мысли стало завершение процесса канониза- 
ции Нового Завета. Некоторые полагают, что христианский 
канон выработали церковные соборы, однако это совершен- 
но не соответствует истине. Ни один из Вселенских Соборов 
не рассматривал вопроса канонизации новозаветных книг. На 
них происходила отработка и закрепление веры официаль- 
ной, или традиционной кафолической ортодоксии, то есть 
самопонимание церковной иерархией себя и основных докт- 
рин христианства, хотя далеко не во всех соборных доктри- 
нах христианство могло бы узнать себя. Но параллельно с 
этим протекал процесс кристаллизации истинного и непре- 
рекаемого критерия веры и богопознания, завершалось фор- 
мирование христианского канона, то есть эталона, на кото- 
рый Церковь Христова должна была ориентироваться. 

В видимой части исторического процесса скрещивались 
шпаги взаимных обид, подозрений, обвинений — происхо- 
дила церковно-политическая борьба. Достаточно вспомнить, 
как со П Вселенского Собора ушел оскорбленный Григорий 
Богослов, Ш Вселенский Собор низложил, даже не выслушав, 
патриарха Константинопольского Нестория, а второефес- 
ский собор вошел в историю под названием «разбойничий». 
В этой борьбе отрабатывалось Священное Предание, то есть 
вероучение исторических церквей. Оно служило только 
внешним одеянием церкви, но при этом тихо и незаметно 
для политической истории, под контролем главы Церкви — 
Христа и водительством Духа Святого, заканчивалось фор- 
мирование канона. 

Как известно, канон начал формироваться очень рано. В 
первые дни своего существования христианские общины 
использовали в качестве канона иудейские Священные Писа- 
ния, иногда на иврите, но чаще всего в греческом переводе 
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Септуагинты. Рядом с этими книгами и с таким же авторитетом первые христиане 
использовали устно передаваемые слова Иисуса Христа. Их заучивали наизусть, 
записывали и бережно хранили. Они и составили основу канона и в разной степе- 
ни использовались при написании Евангелий. Параллельно со словами самого 
Христа в церквах высоким авторитетом пользовались письма Апостолов, содержа- 
щие их наставления. Особенно широкое распространение получили послания 
Апостола Павла. Историки отмечают, что с начала П века выражением «Господь и 
Апостолы» начиналось любое определение веры или практики церковной жизни. 


Христиане верят, что пе 
только сами книги Нового 
Завета написаны под води- 
тельством и вдохновением 
Духа Святого, но и процесс 
отбора этих книг в канон 
гакже проходил нод неусып- 
ным наб. подением и контро- 


ем Божьим. 


Христос Вседержитель. 


Визаптийскач купольная 
мозаика. Монастырь Даф- 
ни олиз Афин 


Книги христианских авторов читались во время богослужений наряду с иудейс- 
ким Священным Писанием. 

Так бок о бок с ветхозаветным каноном начал складываться новый, христианс- 
кий канон, никоим образом не замещая его. Христиане верят, что не только от- 
дельные книги этого канона написаны под водительством и вдохновением Духа 
Святого, но и процесс отбора этих книг в канон также проходил под неусыпным 
наблюдением и контролем Божьим. Но этот процесс происходил не через цер- 
ковную иерархию и не через прямое откровение Божье, данное какому-нибудь 
выдающемуся пророку, а через исторические обстоятельства, в которых принима- 
ло участие большое количество людей. Таким образом, как весь канон, так и каж- 
дая его книга — это совместное творение Бога и человека, ибо над ними труди- 
лись «..святые Божьи человеки, будучи движимы Духом Святым» (2 Пет. 1.21). 
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2.6.1. ПРИЧИНЫ И ФАКТОРЫ 
ФОРМИРОВАНИЯ КАНОНА 


Евангелист Матфсй. 
Икона. Церковь Богороди- 
цы Перивлепты, Охрид 


В І веке вопрос о составе канона вообще не стоял, хотя в 
церквах, расположенных в разных частях империи, читались 
разные книги, позже вошедшие в канон, но по духу они были 
едины, а в формализации списка книг просто не усматрива- 
лось никакой необходимости. 

Первой и наиболее ранней группой факторов, через кото- 
рые Господь начал формировать канон, стало появление в 
разнообразии раннехристианских взглядов тех учений, ко- 
торые искажали дух и суть христианства. С точки зрения 
канонизации, важно отметить два противоположных влия- 
ния, которые появились в середине П века, — Маркиона и 
Монтана. 

Маркионовское учение гностического типа требовало 
уменьшения количества канонических книг. Маркион отвер- 
гал авторитет 12 Апостолов, а признавал только некоторые 
послания Апостола Павла и сильно урезанное Евангелие от 
Луки. Это определялось его отношением к книгам Ветхого 
Завета, которые категорически отвергались Маркионом, а 
также ко всем новозаветным книгам, в которых явно прояв- 
лялось влияние иудейского канона. В противовес такому 
учению церковь вынуждена была четче сформулировать 
свою веру и подчеркнуть каноничность книг Апостолов 
Петра и Иоанна, а также подтвердить свою верность книгам 
Ветхого Завета. То есть влияние Маркиона заставило расши- 
рить список канонических книг, которые только в совокуп- 
ности гармонически представляли христианскую веру. 

Влияние Монтана на канон носило прямо противополож- 
ный характер. Как известно, главной особенностью монта- 
низма было появление новых пророчеств и духовных про- 
рицаний, которые произносились от лица Господа и записы- 
вались последователями монтанистских пророков. Эти тек- 
сты цитировались во время богослужений наряду с Еванге- 
лиями и апостольскими посланиями. Чтобы защититься от 
такого расширения канона, церковь начала развивать крити- 
ческое отношение к писаниям пророческого характера. При 
этом подозрение пало даже на «Откровение Ап. Иоанна», 
которым часто пользовались монтанисты. Таким образом, 
монтанисты, настаивая на непрерывном даре богодухновен- 
ного пророчества, заставили церковь начать работу по «зак- 
рытию» канона. 

Другой группой причин, заставивших христиан уточнить, 
какие книги следует считать каноном, стали гонения и осо- 
бенно требование властей выдать христианские книги для 
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уничтожения. Выдача властям книг Священного Писания считалась в ранней цер- 
кви тяжким грехом, и когда солдаты стучали в дом и именем императора требова- 
ли выдачи книг, то для служителей, которые, как правило, хранили эти книги, 
было совсем не безразлично, какую книгу отдать: Евангелие Фомы сомнительного 
происхождения либо Евангелие Иоанна, Апостола Иисуса Христа. Люди не хотели 
отдавать свои жизни за книги, в надежности которых они сомневались. Особенно 
острой стала ситуация в связи с эдиктом Диоклетиана в 303 году, который под 
страхом смертной казни предписывал всем христианам сдать и сжечь все экземп- 
ляры Священных книг. Это гонение привело к тому, что границы канона, которые 
до сих пор не отличались четкостью, обрели свои законченные формы. 

Третья группа причин, сыгравшая большую роль в формализации списка кано- 
нических книг, — чисто техническая. До П века книги существовали в виде свитков 
из пергамента или тонкой кожи. Каждая книга представляла собой отдельный сви- 
ток, навитый на палку, максимальная длина которого, как правило, не превышала 10 
метров. Известно, что книга «Евангелие от Луки» умещалась на свитке, длиной чуть 
более 9 метров, книга Деяний была, примерно, такого же размера. Ясно, что при 
таком способе записи отдельные книги канона можно было физически объеди- 
нить, только храня их в одном ящике. Собрать все свитки Священных книг воедино 
представлялось дорогим и опасным делом, но с конца І века произошла своеобраз- 
ная революция в древнем книгоиздательстве: свитки стали заменяться кодексами, 
то есть книгами из сшитых между собой листов. Такой способ позволил объеди- 
нить разные книги в один том и, кроме того, сформировать последовательность 
книг в томе. Все это создало техническую базу для формализации канона. 

Другой фактор, повлиявший на формализацию канона, состоял в том, что во 
П-Ш веках почти во всех областях античной науки началась канонизация и коди- 
фикация предыдущего опыта и знания. Этот процесс начался в иудаизме, оконча- 
тельно утвердившем границы ветхозаветного канона, продолжился в юриспруден- 
ции и был особенно заметен в литературе. Само понятие «канон» как список книг 
появилось среди ученых, работавших в Александрийской библиотеке и Музее, 
которые составляли списки книг, считавшихся образцом и стандартом в данной 
области литературы. Например, список ямбических поэтов древности, список 
поэтов-трагиков, список философов и так далее. 


2.6.2. ПРОЦЕСС И КРИТЕРИИ 
ФОРМИРОВАНИЯ КАНОНА 


Процесс формирования канона был долгим и естественным. 
В течение нескольких столетий под давлением различных 
обстоятельств церковь распознавала действие Святого Духа 
и свою веру в некоторых книгах и принимала их, а некото- 
рые книги были решительно отвергнуты. 

Списки книг, которые почитались христианами как ново- 
заветные Священные Писания, стали появляться в конце П 
века, и они несколько отличались друг от друга в разных 
частях империи. 


ВОЦАРИВШЕЕСЯ ХРИСТИАНСТВО 525 


Наиболее древним известным науке списком такого рода является канон 
(или фрагмент) итальянского историка и богослова Муратори, опублико- 
ванный в 1740 году. Считается, что он составлен в конце П века и представ- 
ляет своеобразное краткое введение в книги Нового Завета с некоторыми 
комментариями. В этом списке, по сравнению с современным каноном, 
отсутствуют 1-е и 2-е Послания Петра, Послание Иакова и Послание к Евре- 
ям, но следует учесть, что учеными найден только фрагмент первоначаль- 


ного текста. 


Процесс формирования кано- 
на был долгим и естествен- 
ным. В течение нескольких 
столетий под давлением раз- 
личных обстоятельств цер- 
ковь распознавала действие 
Святого Духа и свою веру в 
некоторых книгах и прини- 
мала их, а некоторые книги 
были решительно отвергну- 
ты. 


Христос на престоле 

в окружении символов четы- 
рех евангелистов. 
Фрагмент алтаря Аахенс- 
кого собора, 1020 г. 


Второй наиболее известный список книг Нового Завета оставлен Евсевием 
Кесарийским на страницах его «Церковной истории». Евсевий разделил христиан- 
скую литературу на три категории. Первая — омологумены, то есть книги, прини- 
маемые всеми и повсюду, бесспорные. В эту группу у Евсевия входили 22 книги: 
четыре Евангелия, Деяния, Послания Апостола Павла (включая Послание к Евре- 
ям), 1-е Петра, 1-е Иоанна, Откровение Иоанна. Вторая категория — антилегоме- 
ны, то есть спорные книги, включили в себя те, которые, хотя и оспаривались, 
однако были известны всем и приняты большинством. Сюда входили: Послание 
Иакова, Иуды, 2-е Послание Петра, 2-е и 3-е Послания Иоанна. Последнюю кате- 
горию Евсевий назвал нофа — подложными, незаконными, отвергнутыми. Это 
«Деяния Павла», «Пастырь Ерма», «Откровение Петра», «Дидахе» и другие. Еще одну 
группу книг Евсевий называл «злыми и нечестивыми» — Евангелие от Петра, от 
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Фомы, Деяния Андрея, Иоанна и других Апостолов. Евсевий считал их выдумками 
еретиков. 

Следует отметить, что и Мураториев канон, и список Евсевия, и другие древние 
документы не претендуют на установление нормы. Они только констатируют 
существующее положение и объясняют его, но сам процесс канонизации проис- 
ходил без всякого управляющего действия со стороны церковной иерархии: ни 
отцы церкви, ни императоры, ни соборы не направляли этот процесс. Более 20 
книг никогда не вызывали сомнения у церквей. Дольше других длилось принятие 


Как вссь канон, так и каждая 
сго книга — это совместное 
творснис Бога и человска, 
ибо над ними трудились 
«...святые Божьи человеки, 
будучи движимы Духом Свя- 
тым» (2 Пет. 1.21). 


Евангелист Лука. (слева) 
Евангелист Марк. (справа) 


Евангелие Успенского со- 
бори Московского Кремля. 
Начало ХИГ в. 


в канон соборных посланий Петра, Иакова, некоторых посланий Иоанна, Посла- 

`ния к Евреям, книги Откровения. В то же время некоторые церкви довольно дол- 
гое время принимали как богодухновенные такие книги, как «Пастырь Ерма», 
«Евангелие к Евреям» и другие. 

Признание богодухновенности и каноничности большей части книг Нового 
Завета можно найти уже у ранних отцов церкви (Иустина Философа, Климента 
Римского, Иринея Лионского и других), которые ссылались на эти книги как на 
Писание и цитировали части из них как высший авторитет. Кирилл Иерусалимс- 
кий, наставляя готовящихся к крещению в своих «Огласительных поучениях», 
перечисляет книги Ветхого и Нового Заветов (кроме Откровения Иоанна) и заме- 
чает, что остальные «мы зачислим во второй разряд, и те книги, которые не чита- 
ют в церквах, не читайте и вы по отдельности». 
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Афанасий Александрийский, рассылая письма церквам по случаю празднования 
Пасхи, в одном из них (39-е письмо, написанное в 367 году) привел перечень ново- 
заветных книг, в точности повторяющий современный. При этом он отделил кано- 
нические книги от неканонических и еретических и говорил о каноне: «Это источ- 
ник спасения, и те, кто жаждет, насытятся словами жизни. Только в них возвещено 
божественное учение. Никто да не прибавляет к ним ничего и ничего не убавляет». 

Некоторые поместные соборы также зафиксировали то, что уже было выработа- 
но в церкви под действием Духа Святого. Например, Лаодикийский собор 363 года 


Процесс канонизации проис- 
ходил без всякого управляю- 
щего действия со стороны 
церковной исрархии: ни 
отцы церкви, ни императоры, 
ни соборы не направляли 
этот процссс. 


Евангелист Матфей. (слева) 
Евангелист Иоанн. (справа) 
Евангелие Успенского со- 


бора Московского Кремля. 
Начало ХИТ в. 


привел список канонических книг (60-й канон), Гиппонский собор 393 года и Кар- 
фагенский собор 397 года также подтвердили канон как то, что является бес- 
спорным авторитетом в тех церквах, которые были представлены на соборах. 

Рассматривая процесс формирования канона в исторической ретроспективе, 
можно выделить три критерия отбора книг: 

Апостольское авторство (или авторство близкого сотрудника Апостола). 

Единодушное принятие всеми поместными церквами. 

Гармоническое единство, духовная чистота текста и соответствие его учению 
Христа и общецерковной вере. 

Ясно, что в соответствии с этими критериями некоторые книги прошли более 
долгий путь, чем другие, прежде чем попали в канон, но, обобщая этот процесс, 
можно сказать словами Викентия Лиринского, богослова У века, что канон — это 
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Откровенис Иоанна. 


то, во что верят повсюду, всегда и все христиане (иЫодуе, 
ѕетрег, аЬ огтпібиѕ). 

Может показаться удивительным, что христианство, кото- 
рое вело такие ожесточенные внутренние споры по другим 
вопросам, так легко и просто пришло к единому заключе- 
нию о каноне, хотя на это понадобилось около пяти столе- 
тий. Еще более удивительным может показаться то, что, не- 
смотря на догматическое несогласие между собой, все ветви 
христианства, как бы они не назывались — исторические 
церкви, протестантские, свободные и другие, — всегда при- 
знавали и до сих пор признают канонические книги высшим 
авторитетом, хотя и могут по-разному истолковывать их. Все 
это объясняется тем, что составлением канона руководил 
Тот, кто знает абсолютную истину и есть сама Истина. Таким 
образом, в эпоху богословских споров, но совершенно неза- 
висимо от них, Господь, как всегда тихо и незаметно, вручил 
людям Свое письменное Слово. 


Церковное устройство ан- 
тичного христианства шло 
по пути унификации и едино- 
образия. 


Страшный суд. 

Фрагмент. Худ. Петр Хри- 
стус, 1452 г. Берлинская 
галерея 


Внутрицерковная жизнь ГУ-УІ веков характеризуется не- 
сколькими процессами. 

Во-первых, единая империя требовала единого богосло- 
вия и вела к единому богослужению. Мировоззрение этой 
эпохи, начавшее строить единый микрокосмос, объективно 
вынуждало провести унификацию не только взглядов, но и 
формы. И как это ни парадоксально, процесс приведения 
внешних форм к единообразию не опережал процесса при- 
ведения к единству идей и взглядов, что существенно отли- 
чало античное христианство от Средневековья, где форма 
довлела над содержанием. Но в античный период, параллель- 
НО С требованием одинаковости мышления, активно шел 
процесс стандартизации богослужебной жизни и закрепле- 
ния ее форм в юридических решениях. 

Во-вторых, в этот период из-за появления в церкви боль- 
шого числа невозрожденных людей, которым желали «по- 
мочь» адаптироваться в христианстве, допускались старые 
народные обычаи и обряды, которые христиане старались 
осмыслить по-новому и наполнить новым содержанием. 
Такой подход заложил основу разделения теории и практики 
христианства. В теории христианство оставалось верным 
себе и Евангелию, но на практике использовало языческий 
подход к церковной жизни, ранние признаки которого про- 
слеживались еще в период гонений. 

В-третьих, христианство стало верой и церковью велико- 
го императора и невольно оказалось в центре общественной 
жизни. Это с неизбежностью заставило ввести в богослужеб- 
ную практику элементы величия, роскоши и торжественнос- 
ти. Так, ГУ век не мог не стать временем качественного изме- 
нения формы богослужения и ритуализации христианства. 
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2.7.1. КЛИР И МИРЯНЕ 


К моменту провозглашения христианства легальной религи- 
ей разделение церкви на клир и мирян наблюдалось почти 
повсеместно. Последний громкий протест против этого 
раздался из уст Тертуллиана, который настаивал на евангель- 
ском всеобщем священстве. С ГУ века этот принцип был 
предан забвению на многие века. 

В те времена для избрания на служение от кандидата тре- 
бовалась известная степень образованности. Как правило, 
она включала элементарную грамотность, хотя не все епис- 
копы умели писать. Кроме того, требовалась высокая нрав- 
ственность, которая к У веку чаще всего воспринималась как 
половое воздержание. Особенно последовательно это требо- 
вание соблюдалось на Западе, где уже с Эльвирского собора 
(306 г) предписывалось всем клирикам вести безбрачную 
жизнь. Хотя І Вселенский Собор отклонил это условие, все 
же решения многих поместных соборов и декреты папы 
римского сделали его обязательным для западной части 
империи. 

На Востоке целибат не привился, многие епископы состо- 
яли в браке. Например, Григорий Богослов родился, когда 
его отец уже нес епископское служение. Однако влияние 
Запада и тот факт, что в избрании епископов предпочтение 
отдавалось монашествующим, привели к тому, что к УІ веку 
епископат стал неженатым, и это было законодательно зак- 
реплено Юстинианом. 

Прямым результатом целибата стала нравственная испор- 
ченность клира. Законные связи стали подменяться незакон- 
ными. При этом нравственная жизнь клира в тех церквах, где 
допускался брак духовенства (например, Медиоланская), 
оказывалась значительно чище. 

В этот период стало резко ограничиваться участие ми- 
рян в выборе служителей. Возможно, отстранение мирян 
от выборов было связано с большим количеством прихо- 
жан, с их низким духовным уровнем, с высокой активнос- 
тью ариан и другими факторами. Лаодикийский собор 
постановил: «Да не будет позволено сборищу народа изби- 
рать имеющего производиться в священство» (13 канон), а 
позже Юстиниановские новеллы (123 и 137) указывают, 
что от имени мирян в выборе епископа должен прини- 
мать участие император. 

К ІУ веку двухступенчатая иерархия стала активно заме- 
щаться трехступенчатой. Уже в 525 году в канонах [ Все- 
ленского Собора (правило 18) ясно просматривается раз- 
деление на епископов, пресвитеров и дьяконов, а к сере- 
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дине У века установилась строгая иерархия подчинения и распределения обя- 
занностей. 

Епископ, который ранее управлял церквами одного города, постепенно принял 
под свой контроль близлежащие сельские церкви своего региона. Так формирова- 
лась епархия. Пресвитер имел постоянное служение в одной церкви, а дьякон 
служил помощником пресвитера или епископа. Основным элементом церковной 
структуры в этот период окончательно стал епископ, управляющий своим уделом 
— «парикией», или «епархией», хотя в доконстантиновский период основным 


К моменту провозглашения 
христианства легальной рс- 
лигией разделение церкви на 
клир и мирян наблюдалось 
почти повсеместно. 


Византийская мозаика 


элементом церковной структуры являлась поместная церковь, община, собираю- 
щаяся в одном помещении, которая управлялась пресвитерами или епископами. 

В У-У веках после избрания епископа, которое проводилось собранием епис- 
копов, живущих поблизости, совершалась хиротония (возложение рук). Пресвите- 
ры и дьяконы, как правило, назначались епископом, который чувствовал себя 
полновластным хозяином в своей епархии: без него не могло приниматься ни 
одно решение в управлении церквами. С ІУ Вселенского Собора епископу стали 
также подчиняться монахи его епархии. 

В связи с быстрым ростом церквей и большим количеством имущества, при- 
надлежащим церкви (землей, поместьями и так далее), потребовалось большее 
количество дополнительных церковных работников. Кроме уже появившихся 
ранее иподьяконов (младших дьяконов), протодьяконов, или архидьяконов (стар- 
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ших дьяконов), протопресвитеров и архиепископов (протопопов, то есть стар- 
ших пресвитеров), в этот период появились экономы (управляющие хозяйством), 
нотарии (секретари) и другие. Все они назначались епископом и находились в его 
полном распоряжении. Роль епископа, как распорядителя всего имущества, росла, 
и уважение к нему подчеркивалось почтительными титулами «боголюбезнейший 
и святейший». 

Для попечения над женщинами, находящимися в церкви, епископы назначали 
дьяконисс, из которых одна считалась старшей. В некоторых местах они причис- 
лялись к клиру и рукополагались (как правило, на Востоке), в других местах счи- 
тались мирянами, но от церковного управления они полностью отстранялись, 
хотя в ранней церкви женщины играли важную руководящую роль. 


2.7.2. СТРУКТУРА ЦЕРКОВНОГО УПРАВЛЕНИЯ 


Большие изменения произошли в рассматриваемый период 
в положении самих епископов и сфер их влияния. Структура 
церковного устройства совмещалась со структурой государ- 
ственного устройства. Римское государство делилось на 4 
префектуры, которые, в свою очередь, делились на 12 дио- 
цез, или округов, и более 100 провинций. В каждой диоцезе 
выделялся главный город (греч. «митрополия»), епископ 
которого постепенно получил звание митрополита (архи- 
епископа), и ему подчинялись провинциальные епископы. 
Над архиепископами стояли патриархи, так назывались 
предстоятели древнейших и знаменитейших церквей. 

І Вселенский Собор (325 г) в своем 6 правиле указал, что 
власть епископов древних городов сводится к давним обыча- 
ям преимущества, принадлежащего известным церквам, по- 
именно указав Римскую, Александрийскую и Антиохийскую 
митрополии. То есть Собор не позволил расширить власть 
епископов вне пределов своих митрополий, и в следующем 7 
каноне Собор указал на древнее предание, оказывающее 
честь епископу Иерусалимскому, и согласился с этим почет- 
ным достоинством. При этом также никаких новых прав 
власти этой митрополии Собор не предоставил. П Вселенс- 
кий Собор (381 г.) предоставил дополнительное преимуще- 
ство чести Константинопольскому епископу, сделав его вто- 
рым после Римского или равным ему (толкования 3 правила 
этого Собора до сих пор не вполне ясны). ГУ Вселенский 
Собор (451 г.) окончательно утвердил границы патриарха- 
тов, закрепив титул патриарха. Таким образом, эволюция 
церковного устройства в основном завершилась. К середине 
У века в империи окончательно сформировались 5 церков- 
ных объединений (патриархатов): Западный (Римский) и 
четыре Восточных — Константинопольский, Антиохийский, 
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Александрийский и Иерусалимский. Но некоторые митрополии по разным при- 
чинам не входили в состав патриархатов, получив название автокефальных церк- 
вей (например, кипрская, карфагенская и другие). 

Архиепископы Римского и Александрийского патриархатов предпочитали 
называться папами, в то время как остальные пользовались титулом патриарха. 
Итак, преимущество чести, или уважения, существовавшее во времена гонений к 
епископам главных христианских городов, превратилось в преимущество власти 
этих епископов во времена свободы. 


В строительстве появился 
новый тип храма — базилика 
— здание с высоким цент- 
ральным и двумя низкими 
боковыми нефами, с круглой 
апсидой для алтаря. 


Раннехристианская базилика. 
Венеция, ГУ век 


Если в период гонимой церкви богослужения состояли из 
молитв, пений, чтения и разъяснения Писания и Вечери 
Господней, то уже с Ш века под влиянием греческих мисте- 
рий в них стал подчеркиваться таинственный характер и 
вводились многие действия и элементы, символически пред- 
ставляющие евангельскую истину для малограмотных чле- 
нов церкви. 

Значительно возросла внешняя роскошь богослужений, 
образцом для которых стал церемониал императорского 
двора. Воскресное служение становилось все более стандар- 
тизованным. Как известно, оно разделялось на две части: 
литургию оглашенных, где могли присутствовать все желаю- 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 332 


щие, и литургию верных, где могли присутствовать только те, кто принял водное 
крещение, то есть полноправные члены церкви. Однако к концу УІ века, в связи с 
тем, что оглашенных практически не стало, это разделение начало исчезать, хотя 
литургический возглас «оглашенные изыдите» напоминает о нем до сего дня. 

Обычно служение начиналось с чтения Писания, которое к ГУ веку уже регла- 
ментировалось специальным указателем. Чтение прерывалось пением псалмов, 
при этом, наряду с ветхозаветными псалмами, вошли в употребление собственно 
христианские гимны, тексты которых утверждали традиционно ортодоксальные 
взгляды. Особую актуальность это приобрело из-за борьбы с арианами. Единого 
чина литургии в те времена еще не существовало, но шел стихийный процесс его 
создания. Служитель церкви — епископ или пресвитер — свободно менял текст в 
рамках традиционно сложившейся схемы. Именно это объясняет широкое разно- 
образие молитв и их различную последовательность в литургических текстах, 
используемых в традициях различных исторических церквей. 

Около 350 года, кроме воскресных богослұжений, появились краткие ежеднев- 
ные служения. Первоначально они посвящались памяти мучеников, и в них при- 
нимали участие только те, кто был свободен от ежедневной работы. Этот обычай 
засвидетельствован в Северной Африке у Августина. Так было положено начало 


Подчеркивание таинствен 
ности, недоступности и мис- 
тичности Вечери Господней 
на Востоке привело к тому, 
что в У веке во многих мес 
тах появился занавес, отдел 
ющий стол, который посте- 
пенно получил название аљ 
таря, то есть жертвенника, 
на котором происходило 
приготовление хлеба и вина 
Позже занавес сменился 
стеной, закрывающей алтарь, 
на которую вешали иконы. 


Православный иконостас. 
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ежедневным утренним и вечерним богослужениям, но в ГУ веке ежедневная ли- 
тургия не прижилась даже в раннемонастырских сообществах. 

Подчеркивание таинственности, недоступности и мистичности Вечери Господ- 
ней на Востоке привело к тому, что в У веке во многих местах появился занавес, 
отделяющий стол, который постепенно получил название алтаря, то есть жерт- 
венника, на котором происходило приготовление хлеба и вина. Позже занавес 
сменился стеной, закрывающей алтарь, на которую вешали иконы. 

В церковных помещениях в античные времена любили создавать светлую, 
торжественную обстановку, но для освещения христиане предпочитали исполь- 
зовать не свечи, а масляные лампы, так как свечи напоминали им языческие 
культы. Но с ГУ века свечи стали равно употребительны, хотя на алтаре в каче- 
стве ритуала их начали зажигать намного позже, не ранее ХІ века. Так же враж- 
дебно относились христиане к ладану и окуриванию благовониями отдельных 
предметов: этот обычай слишком явно напоминал времена гонений и языческие 
жертвоприношения. В церковную практику он вошел только в эпоху классичес- 
кого Средневековья. 

ВУ веке постепенно вошло в обиход особое священническое одеяние. Оно 
произошло из отказа носить в повседневной жизни одежды, употреблявшиеся в 
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богослужении. Известно, что многие церковные деятели сопротивлялись этому 
нововведению. Так, в 403 году Иоанна Златоуста упрекали в тщеславии за то, что 
он надевал во время службы особое торжественное одеяние. На Западе упомина- 
ние о специальной одежде встречается только в самом конце У века, тогда же 
появляются первые упоминания о тонзуре. Формирование специального облаче- 
ния на Западе и на Востоке проходило несколько различно, и только к концу 
рассматриваемого периода под влиянием описаний ветхозаветной священничес- 
кой одежды оно приобрело бурное развитие. 


С Ш века под влиянием гре- 
ческих мистерий в богослу- 
жениях стал подчеркиватья 
таинственный характер и 
вводились многие действия и 
элементы, символически 
представляющие евангель- 
кую истину для малограмот- 
ных членов церкви. 
Значительно возросла вне- 
шняя роскошь богослуже- 
ний, образцом для которых 
стал церемониал император 
ского двора. 


Чаша и блюдо 
для причастия. (слева) 


Обряд крещения в раннее 
стианской церкви. (стр. 3$ 


Интересные изменения претерпела проповедь. Хотя вторая половина ГУ и первая 
половина У века — эпоха блестящих проповедников, таких, как Иоанн Златоуст, Гри- 
горий Богослов, Несторий на Востоке, на Западе — Амвросий, Августин, Лев Великий 
и другие, в подавляющем большинстве сел, небольших и даже крупных городах, про- 
поведь практически перестала звучать. Служители читали Писание, пели, совершали 
Вечерю Господню и произносили молитвы, которые также принимали все более 
канонизированную форму. Это легко объяснимо, если вспомнить о лавинообразном 
росте христианских общин в ГУ веке и недостатке образованных служителей. 

Кроме того, следует учесть, что люди того времени были гораздо более чув- 
ствительны и просты. Они часто прерывали служение возгласами и аплодисмен- 
тами и приходили в восторг не от специальных технических приемов проповед- 
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ника, а от простой речи, которая современному читателю кажется скучной и вы- 
холощенной. Для слушателя постмодернистской эпохи непонятна реакция людей 
античности на простое евангельское повествование. Например, по описаниям 
одного из служений, которое проходило в Иерусалиме в конце ГУ века, слушатели 
разразились рыданиями во время чтения из Евангелия о страданиях Иисуса, а во 
время чтения о предательстве Иуды зал наполнился криками негодования. Поэто- 
му специальных риторических приемов по усилению богослужения часто просто 
не требовалось. 


Серьезное нововведение в богослужебную практику было сделано папой 
римским Львом І в середине У веке. Это касалось формы и способа покаяния. 
До этого времени покаяние являло собой публичное признание своих грехов 
перед церковью, но в послеконстантиновскую эпоху публичное покаяние 
практиковалось все реже. В церквах появилось много знатных людей, кото- 
рые почитали неприличным для себя публично говорить о своих грехах или 
вообще указывать на факт своей греховности. Лев решил узаконить новую 
форму и «облегчить» покаяние, поэтому он постановил, что достаточно ис- 
поведать свой грех Богу и поведать о нем тайно только служителю. Так пуб- 
личное покаяние сменилось тайной исповедью. На Востоке эта перемена 
происходила стихийно и даже раньше, чем на Западе. 
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В послеконстантиновскую эпоху значительно изменилось отношение к водно- 
му крещению. С одной стороны, на крещение смотрели очень серьезно, и люди 
не спешили принимать его, осознавая свою неготовность. В христианских семьях, 
для которых вера была не модным императорским нововведением, а смыслом 
жизни, родители не соглашались крестить своих детей в младенчестве. Так, Васи- 
лий Великий, Иоанн Златоуст, Бл.Августин, хотя и имели родителей-христиан или, 
во всяком случае, матерей — искренних христианок, приняли крещение взрослы- 
ми, после двадцатилетнего возраста. Августин рассказывает, что, будучи мальчи- 
ком, он сильно болел, но его мать Моника сочла более благоразумным не препо- 
дать ему крещение даже под угрозой смерти. Известно, что Амвросий Медиоланс- 
кий оставался некрещеным, когда его избрали на епископское служение. Но так 
происходило далеко не всегда. 

В семьях, формально придерживающихся христианства, детей спешили крес- 
тить как можно раньше, чтобы обеспечить им положение в обществе. Поэтому 
уже с У века крещение детей превратилось в обычную всеобщую практику. Воз- 
можно, большую роль в переходе к массовому детокрещению в этот период сыг- 
рала реакция на пелагианство, которое учило, что дети наследуют Царство Небес- 
ное даже без водного крещения. Официальная церковная позиция по этому воп- 
росу не допускала никого, даже несознательных младенцев, в Царство Небесное 
без обязательного крещения. Ясно, что родители, беспокоясь за судьбу своих де- 
тей в вечности, все охотнее преподавали крещение младенцам. 

Распространение детокрещения изменило катехизаторскую практику. Обучение 
готовящихся к крещению стало проводиться все реже, а к концу рассматриваемого 
периода практически исчезло, но само крещение все еще совершалось в опреде- 
ленные праздничные дни. После крещения всеобщей практикой стало миропомаза- 
ние, введенное вместо ранней практики возложения рук над крещенными. Еписко- 
пы физически не могли присутствовать во всех церквах при крещении, поэтому 
они стали совершать молитву над мирром и рассылать его по общинам. 


2.7.4. ПРАЗДНИКИ 


Пасха и Пятидесятница по-прежнему оставались самыми 
значительными праздниками церковного календаря, од- 
нако расхождения в дне празднования Пасхи составляли 
предмет особых разногласий между церквами Запада и 
Востока. Императоры, начиная с Константина, пытаясь 
унифицировать взгляды и обряды христианства во всех 
частях империи, предпринимали многочисленные по- 
пытки установить единый день празднования Пасхи, но 
это им не удалось. 

К ГУ веку из-за роста антисемитизма практически ни в 
одной части империи не осталось церквей, которые бы сле- 
довали древнесирийской практике праздновать Пасху в день 
еврейской Пасхи независимо от дня недели, на который она 
выпадала. Все единодушно перешли на празднование бли- 
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жайшего воскресенья, следующего за 14 Нисана, днем еврейской Пасхи, но воз- 
никла дополнительная проблема из-за того, что многие еврейские общины с Ш 
века перешли на несколько иной способ исчисления дня Пасхи. Ранее еврейскую 
Пасху праздновали в первое полнолуние после мартовского равноденствия (ве- 
сеннего солнцестояния), но потом начали праздновать в первое полнолуние неза- 
висимо от дня равноденствия. Таким образом, в разных частях империи появи- 
лась дополнительная ошибка в дне празднования Пасхи в зависимости от ориен- 
тации на разные способы исчисления еврейской Пасхи. 


На Востоке в ІУ веке стали 
праздновать Крещение 
Господне, или Богоявление, 
6 января. 


Крещение Иисуса. 
Купольная мозаика 
арианского баптистерия 
в Равенне 


Чтобы устранить эти разногласия, епископы, участвовавшие в І Вселенском Соборе 
в Никее, приняли решение праздновать Пасху в соответствии с теми принципами 
исчисления, которые были приняты во времена Иисуса Христа, и не обращать внима- 
ния на современные им еврейские исчисления. Таким образом, еврейская и христиан- 
ская Пасхи, хотя и остались внутренне духовно связанными, внешне, по дню праздно- 
вания, уже совершенно не совпадали, «чтобы не иметь ничего общего в этом торже- 
стве с отверженными иудеями» (Созомен, 1.22). А в соборном послании ко всем церк- 
вам было сказано: «Все восточные братья наши, прежде праздновавшие Пасху вместе с 
иудеями, отныне будут праздновать ее согласно с римлянами». Единство, казалось, 
восстановилось, но в эпоху Средневековья снова началось разделение в этом вопросе 
между Востоком и Западом. На этот раз причина заключалась в несогласованности 
календарей и таблиц для определения лунных фаз, а не в богословских отличиях. 
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К М веку всеобщее признание получил метод вычисления дня Пасхи на основе 
исследований александрийских астрономов, но к ХУ] веку стало очевидным, что 
вычисления, основанные на этом методе, и данные астрономических наблюдений 
дают разные результаты. Это привело к календарной реформе 1582 года, прове- 
денной папой Григорием ХШ, но восточно-православные церкви не приняли 
новый григорианский календарь, а по-прежнему вычисляют Пасху по юлианскому 
календарю. Именно это является причиной современного расхождения дня праз- 
днования Пасхи между Востоком и Западом. 


КУ у 

появление праздников 
Сретение. Благовещение. 
Преображение. а гакже праз 
дника Воздвпяхени Креста - м © 
Господня в честь А м 
| мать Консн 

нашла в Иерус: крест. 
па котором. по пре тано, 
расия ш Иисус: 


Б ки ове 


\ и бен р Бете? 


ер Сара 


В ІУ веке получило признание празднование Вознесения (первое упомина- 
ние об этом празднике относится к 325 г), но основным нововведением этого 
периода стало установление праздника Рождества и Богоявления (Крещения 
Господня). 

Впервые Рождество начали праздновать гностики еще в конце П века на Западе. 
Для них рождение и богоявление, то есть крещение Иисуса, означало одно и то 
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же. В некоторых местах Рождество праздновали в конце марта, в других — в мае, 
но к середине ГУ века на Западе твердо установилась новая дата — 25 декабря. 
Выбор этой даты определялся идеей о том, что мир был создан в день весеннего 
равноденствия, поэтому зачатие Девы Марии должно было произойти именно в 
этот день. Следовательно, рождение Спасителя должно было произойти через 9 
месяцев — 25 декабря. Но с большей вероятностью можно предполагать, что вы- 
бор этой даты определялся желанием привлечь язычников в церковь, не нарушая 
их традиций. Поэтому великий языческий праздник — день Бога-Солнца 


Рождество стали впервыс 
праздновать на Западс, но 
точная дата была установлс- 
на только к середине ІУ века. 


Рождество. 

Худ. Мастер Луврского 
Рождества. 

Лувр. Париж 


(ѕоіпуісгиѕ), отмечавшийся 25 декабря как победа света над тьмой и удлинение 
дня после зимнего солнцестояния, стал совмещаться с Рождеством. Первое празд- 
нование Рождества 25 декабря засвидетельствовано в 330 году. 

На Востоке, имея в виду связь с Рождеством, но внешне независимо от него, 
появился праздник Богоявления, который отмечался 6 января. Возможно, здесь 
также сказалась александрийская языческая традиция отмечать в этот день вод- 
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ный праздник, посвященный рождению нового эона. Рож- 
дество на Востоке долгое время не праздновалось, но поз- 
же Восточная и Западная церкви переняли друг у друга эти 
праздники, и Рождество стали праздновать 25 декабря, а 
Крещение Господне — 6 января (соответственно 7 января и 
19 января по юлианскому календарю). Постепенно на Запа- 
де Богоявление начало отмечаться как день поклонения 
волхвов, которые позже превратились в трех царей, как 
того требовала логика папацезаризма. 

В этот же период появились и другие праздники — 
Сретение, Благовещение, Преображение, а также праздник 
Воздвижения Креста Господня в честь того, что Елена, 
мать Константина, нашла в Иерусалиме крест, на котором, 
по преданию, распяли Иисуса. 

К ІУ веку относятся достаточно достоверные данные, 
свидетельствующие о том, что перед Пасхой проводился 
сорокадневный пост, однако общая продолжительность 

Поклонение трех царей. его на Востоке и Западе оказалась различной, так как не 
Худ. Бепоццо Гоццоли все дни недели верующие постились. 


Постепенно на Западе Бого- 
явление начало отмечаться 
как день поклонения волх- 
вов, которые позже превра- 
тились в трех царей, как тог 
требовала логика папацезг- 
ризма. 


Шествие мучеников. 
Деталь мозаики собора св. 
Аполлинария Нового. Ра- 
венна, ИІ в. 


2.8. БЛАГОЧЕСТИЕ И НРАВЫ 


Главной особенностью нравственной жизни ІУ-УІ веков 
явилось быстрое сближение морали членов церкви и всего 
общества империи. То есть активно проходил двусторонний 
процесс: с одной стороны, церковь, широко распахнув двери 
для общества, вынуждена была резко снизить нравственные 
стандарты по отношению к своим членам, но, с другой — 
влияние христианской этики заставило общество (часто 
через государственные институты) очиститься от крайнос- 
тей языческой безнравственности. 


2.8.1. ГУМАНИЗМ И НРАВСТВЕННОСТЬ 


Фактически огонь любви и самопожертвования, так привле- 
кавший язычников во времена гонений, не погас, но он как 
исходил от отдельных верующих, полностью посвятивших 
себя Господу, так и сохранился одинокими очагами среди 
номинальных христиан государственной церкви. Однако в 
условиях свободы и связи с государством ярким внешним 
проявлением христианства стала благотворительность и 
смягчение нравов. Существующее социальное неравенство 
не рассматривалось церковью как враг, с которым следует 
бороться, но христианское мировоззрение дало новое пони- 
мание этому феномену. С христианской точки зрения, бед- 
ность и угнетение стали рассматриваться как последствия 
греха, которые должны быть изжиты не революционными 
выступлениями и не введением экономического равенства, а 
внутренним преобразованием человека — как угнетателя, 
так и угнетенного. Не взламывая существующие отношения, 
христианство, получив власть, начало изменять их изнутри. 
История свидетельствует об активной благотворительной 
деятельности церкви этого периода: часть церковного иму- 
щества выделялась на поддержку бедных, епископы обязыва- 
лись давать пропитание и одеяние убогим и нуждающимся. 
Возникли совершенно неизвестные античному миру благо- 
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творительные организации: больницы, богадельни, сиротские дома, приюты и так 
далее. Например, известно, что во времена Иоанна Златоуста на попечении хрис- 
тианских церквей Антиохии находилось около 10000 бедных, а константино- 
польские общины кормили более 7000 человек. Дохристианский мир не мог бы 
даже представить такой размах благотворительности и такую ее организацию, 
ибо помощь бедным вообще не рассматривалась как необходимость. 

Под влиянием церкви началось смягчение судебного процесса, были отменены 
наиболее бесчеловечные виды смертной казни, запрещена казнь через распятие. 


В условиях свободы и тесной связи с государством цер- 
ковь начала активную благотворительную и духовно- 
просветительскую деятельность. 


Знатная христианская Сцены из жизни христиан. 
семья Гала Плацидиев. Рельеф христианского 
Медальон саркофага (справа) 


на реликварии (слева) 


Хотя церковь не считала возможным отменить рабство, но на рабов теперь пере- 
стали смотреть как на вещи. Подчеркивалось, что они имеют бессмертную душу, 
спасенную Христом, такую же, как их господа. Поэтому всячески поощрялось 
освобождение рабов, а также настойчиво проводилась идея о ценности всякой 
человеческой жизни. Так как греховность самоубийства стала абсолютно бесспор- 
ной, начало формироваться новое, противоположное стоическому, отношение к 
ценности человеческой жизни. Церковь начала активную борьбу против абортов 
и других форм убийства детей, например их выбрасывания. Христианские общи- 
ны часто брали на себя заботу о подкидышах, заключенных и преследуемых. Это 
стало возможным потому, что церкви получили право убежища. Под давлением 
церкви была ограничена власть, которая предоставлялась отцу в римском судо- 
производстве. С ГУ века детоубийство, совершенное на основе отцовской власти, 
каралось так же, как и обычное убийство. 

В начале У века были отменены кровавые гладиаторские игры и развратные 
театральные представления. Разительные перемены происходили в отношении к 
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половой распущенности. Языческому мышлению трудно было прийти к осозна- 
нию необходимости чистоты брачных отношений, но с официальным запреще- 
нием языческих мистерий, сопровождающихся оргиями и массовым развратом, а 
также с закрытием храмов, практикующих ритуальную проституцию, общество 
начало путь к своему очищению. 

Так христианство оказывало на людей благотворное и освящающее воздей- 
ствие, но акцент в методах влияния делался не на возрождение окружающих, а на 
использование государственного аппарата путем запретов и поощрений. Такой 
внешний путь святости, безусловно, имел оборотную сторону: требование свято- 
сти перестало предъявляться ко всем членам церкви. Доказательством святости 
церкви с этого времени стала жизнь отдельных ее членов — мучеников, подвиж- 
ников, аскетов, то есть тех, кого начали провозглашать святыми. Основная же 
масса членов церкви жила по-старому, не меняя своего образа жизни при обра- 
щении и далеко не всегда меняя ценностные ориентации после многолетнего 
опыта христианской жизни. Известно, что многие не отказались даже при обра- 
щении от явных форм греха — от пьянства, блуда, а иногда и от убийства. К кон- 
цу ГУ века отлучение от церкви стали практиковать только в случае ереси, а не за 
нехристианское поведение, как это бывало ранее. Такой порядок установился на 
Востоке (часто копируя поступки самого императора), а с У века быстро утвер- 
дился и на Западе. 


2.8.2. ПРОНИКНОВЕНИЕ ЯЗЫЧЕСТВА 
(КУЛЬГ СВЯТЫХ, МАРИЯ, ИКОНОПОЧИТАНИЕ) 


Другой особенностью христианского мировосприятия этого 
периода стало проникновение в него языческого подхода к 
жизни, религии и к себе. 

Характерным отношением язычника к окружающему 
миру является представление о том, что посредством опре- 
деленных действий и слов можно либо уговорить, то есть 
«ублажить» таинственную духовную силу (божество или 
стихию), либо покорить ее себе. Вхождение в церковь не- 
возрожденных людей, многие из которых стали даже служи- 
телями, подсознательно перенесло подобное представление 
Мария на престоле с младен- На христианство. Появилось желание выработать самые 


цем Иисусом «правильные» ритуалы и действия, самые «правильные» мо- 
Фрагмент реликвария. литвенные слова, формы богослужения, одеяния служителей 
Милан, ШУ в. и так далее. И все это исходило из вполне понятного жела- 


ния наилучшим образом угодить Богу, конечно, не покорить 
Его себе, но «ублажить» и тем самым обрести уверенность в 
Его благоволении. Таким образом, внешней форме, ритуалу 
начали отдавать все большее предпочтение, и они стали 
преобладать над содержанием. Некоторые оправдывали это 
тем, что путем обязательного выполнения формальных 
правил, относящихся либо к ритуалу, либо к моральной 
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жизни, люди обретут истинное возрождение. С кем-то, возможно, так и происхо- 
дило, но основная масса мирян оказывалась обольщенной формальными предпи- 
саниями и находилась в состоянии самообмана и самоуспокоенности, думая, что 
все в порядке, а христианство не более чем новая форма поклонения, ничего 
больше дать не может, да и не должно. 

Народная тяга к благочестию вызвала к жизни институт святых угодников, 
ростки которого появились еще в период гонений. Народное сознание того вре- 
мени совершенно справедливо воспринимало предыдущий период как героичес- 


Внешней форме и ритуаль- 
ности стало придаваться все 
большее значение, Это было 
связано с большими возмож- 
ностями и естественным 
желанием сделать богослу- 
жение более пышным и тор- 
жественным, а также с под- 
сознательным стремлением 
«угодить» Богу своими сло- 
вами и ритуальными дей- 
ствиями. 


Богослужение. 
Античная фреска (слева) 


Церемония прибытия мощей 
св. Стефана в Константино- 
поль при императрице 
Пульхерии. 

Рельеф на слоновой кости 
(стр. 345) 


кий век, а мучеников — как столпов христианской веры. К концу У века это почи- 
тание переросло в убеждение, что им можно и нужно молиться, обращаясь как к 
заступникам. То есть к этому времени понятие о том, что у Бога все живы, стало 
трансформироваться в обыденном сознании в дуалистическое восприятие от- 
дельных, выдающихся героев веры как существ, одновременно принадлежащих 
двум мирам — миру людей и миру сверхъестественной реальности. Ощущение 
одновременного присутствия святого на небесах и среди людей во многом опи- 
ралось на сформировавшееся в ту эпоху отношение к физическим останкам свя- 
того и связанных с ним предметов как к месту его реального присутствия. То есть 
присутствие при богослужении торжествующей Церкви первенцев, находящихся 
на Небесах, всегда связывалось с физическим наличием частицы нетленных мо- 
щей — антиминсом. 
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Во многом такой перенос акцентов с раннехристианского поклонения Богу и 
только Богу через Иисуса Христа в духе, помимо всяких внешних атрибутов, на по- 
клонение святым определялся тем, что обыденному сознанию требовалась замена 
старых языческих богов и героев. В глазах народа мученики, а позже уважаемые аске- 
ты и епископы-борцы с ересью казались достойными поклонения как новые герои. 

Строгих принципов канонизации не существовало, и включение в список свя- 
тых зависело от мнения народных масс. Термин «святой», который в раннем хрис- 
тианстве относился к каждому члену общины, стал употребляться только по отно- 


шению к выдающимся, экстраординарным личностям, выделяющимся особой 
религиозностью. Святые становились покровителями городов, ремесел, исцелите- 
лями от болезней. Их начали наделять божественным атрибутом вездесущности 
(всеприсутствия и всевнимания), так как им молились на любом месте и на любом 
языке, ожидая, что они способны услышать и ответить на молитву. Блаженный 
Иероним даже пытался подвести под это мнение библейское обоснование. Он 
писал: «Они следуют за Агнцем, куда бы Он ни пошел. Поскольку Агнец присут- 
ствует везде, то же следует думать о тех, кто сопровождает Его» («Против Вигилан- 
тия»). Святым поклонялись, воздавая честь. Такое поведение было вполне есте- 
ственно для античного сознания. 

Почитание святых вызвало к жизни практику паломничества к местам их по- 
гребения, а также в Палестину, к местам жизни и деятельности Иисуса Христа. 
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Наиболее знаменитым пилигримом стала мать императора Константина — Елена. 
Красочное описание одного такого путешествия, принадлежащее Этерии Акви- 
натской, датируется 338 годом. Так возникло паломничество в средневековом 
смысле этого слова: не как миссионерство, а как поиски святости в определенных 
местах. 

Особое место среди святых заняла Дева Мария. Народное мнение, исходя из 
языческих корней, уже давно превозносило ее. Ярким примером того является 
«Протоевангелие Иакова», а мнение многих уважаемых аскетов приписывало ей 
вечное девство. С развитием института девственников и монашествующих Дева 
Мария становилась все более идеальной, ибо это вполне соответствовало аскети- 
ческому подходу, прославляющему девство как таковое. 

Объявление Марии первой из сотворенных существ (уже Ириней называет ее 
второй Евой) произошло во время христологических споров, когда ее провозгла- 
сили Богородицей в противовес Несторию и другим антиохийцам. Так Мария 
фактически стала первой среди святых не только в народном, но и в богословс- 
ком определении. Фактически она стала объектом выражения тех же чувств, кото- 
рые раньше проявлялись в культе богини-матери в Египте, Сирии и Малой Азии, 
хотя и в более благородной и очищенной форме. 

Необходимость в дополнительных посредниках между Богом и человеком, 
кроме Иисуса Христа, была вполне понятной, так как личный контакт верующих 
со Христом ослабел. Именно поэтому Дева Мария заняла главное место, ибо счи- 
талось, что женское сердце более чутко к человеческим просьбам. Этому немало 
способствовало также кирилловское богословие, несколько ограничивающее 
человечность Христа и тем самым отделяющее Его от людей, что также вызывало 
потребность в новых посредниках. Такими посредниками, кроме Девы Марии, 
почитаемых святых и мучеников, стали также Ангелы, среди которых особенно 
выделялся Архангел Михаил. 

Особенно сильно проявилось влияние язычества в почитании предметов, ре- 
ликвий и икон. Почитание икон началось в Ш веке, но уже с начала ГУ века оно 
встретило сильное сопротивление, так как было слишком похоже на языческое 
идолослужение и явно противоречило запретам Ветхого Завета. Так, Эльвирский 
собор 305 года в 36 каноне категорически запретил иконопочитание. Подобные 
воззрения высказывали Евсевий, Епифаний и другие отцы церкви. Но с падением 
язычества синкретизм перестал вызывать опасения, и иконы постепенно вошли в 
употребление. 

Представлялось, что изображение причастно или даже неразрывно связано с 
тем, кого оно изображает. В те времена даже к императорским изображениям 
относили идею: «Честь, воздаваемая образу, восходит к первообразу». На практике 
связь образа и первообраза стала приводить к обожествлению икон и приписыва- 
нию им чудотворных сил. В обыденное сознание прочно вошла мысль, что спаса- 
ет икона, а не Тот, Кто изображен на ней. Поэтому устанавилась практика целова- 
ния икон и поклонения им. 
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2.8.3. МОНАШЕСТВО 


= 


ў 


| р 


Столпник Симеон Стилит. 


Идея монашества появилась в христианстве очень рано. Она 
исходила из буквально понятого призыва Христа оставить 
все и последовать за Ним в Царство Небесное через искуше- 
ние, борьбу и трудности. Максимализм Апостолов и особен- 
но Павла, хотя он и не призывал покинуть общество людей, 
но требовал от учеников полной самоотдачи, послужил при- 
мером для первых неофитов, которые практически осуще- 
ствляли эту идею самым радикальным образом. Но по мере 
ухода Апостолов, формирования церковной иерархии и 
появления более умеренного идеала христианской жизни 
возник диссонанс между требованиями Христа, которые по- 
прежнему проповедовались в общинах, и опытом повседнев- 
ной жизни большинства членов общины. Это несоответ- 
ствие неизбежно вызывало трения, прорывавшиеся различ- 
ными способами. Одним из самых простых решений про- 
блемы формализма и сухости церковной жизни для тех, кто 
искал более глубокого богопознания и индивидуального 
богообщения, стал аскетизм. 

Аскеза, то есть умерщвление плоти и плотских желаний, 
на первый взгляд вполне соответствовала евангельскому 
идеалу оставить все в этом мире (Мф. 19.29), усмирить и по- 
работить свое тело (1 Кор. 9.27) и быть совершенным (Мф. 
5.48). Тем более, что греко-римский мир раннего христиан- 
ства в лице стоиков, неоплатоников и жрецов многочислен- 
ных восточных кульгов понимал аскезу как единственное 
средство преодоления греха и зла в материальном мире. 
Иудаизм этой эпохи через назареев, ессеев и других аскетов 
также поддерживал этот идеал. Все это не могло не сделать 
аскезу самоочевидным путем святости и самосовершенства. 
Но именно понятие самосовершенства, незримо лежащее в 
основе любой аскезы, плохо вписывалось в евангельские 
нормы. Таким образом, христианское монашество можно 
определить как страстное желание достичь совершенства 
самым простым способом — уходом от несовершенства, 
хотя Иисус заповедал своим ученикам гораздо более слож- 
ный путь: победить мир, оставаясь в нем, а не уходя из него. 

И тем не менее идеал аскетической жизни требовал свое- 
го воплощения. В доконстантиновские времена, как уже 
указывалось, аскетизм, несмотря на некоторое неодобрение 
со стороны официальной иерархии, был очень популярен. 
Многие уходили в пустыни и жили там, скрываясь от гоне- 
ний или не желая общаться с нечестивым миром, но органи- 
зованного монашества в доконстантиновскую эпоху еще не 
существовало. 
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Антоний Египетский (Великий), живший в конце Ш - начале ГУ века, счита- 
ется основателем христианского монашества. 

Рано лишившись родителей, Антоний услышал в церкви слова Христа, обра- 
щенные к юноше, — оставить все, и понял их как призыв к жизни в пустыне. Вос- 
питанный в традициях античного христианства, он не расслышал в этих словах 
призыва к следованию за Христом в распространении Царства Небесного, то есть 
повеления совершать миссионерскую деятельность, а воспринял только первую 
часть этого призыва. 


Монашество можно опреде- 
лить как страстное желанне 
достичь совершенства, убе- 
гая от несовершенства и зла 
в этом мире. 


Антоний Египетский — 
основатель монашества и его 
последователь Антоний 


Киево-Печерский. 
(слева) 


Монастырь в Египте 
(стр. 349, слева) 


Бенедикт Нурсийский — 
основатель западного монг- 


шества. 
(стр. 349, справа) 


Антоний раздал свое имущество и поселился в горной пустыне на правом бере- 
гу Нила, в развалинах старой крепости. Друзья иногда приносили ему пищу, и 
вскоре многие начали ходить к нему за советом и, увлеченные его примером, 
стали селиться вблизи его пещеры. Сюда также собирались анахореты (греч. пус- 
тынножители-отшельники) из разных мест. Так Антоний положил начало массо- 
вому, хотя и не очень организованному объединению анахоретов. Ученики и 
преемники Антония продолжили работу своего наставника. Считается, что в М 
веке их насчитывалось не менее 6 000. 

По сути, отшельническая форма монашества стала своеобразной формой проте- 
ста против соединения церкви с миром. Духовная установка официальной иерар- 
хии принять необращенное общество в стены церкви и преобразовать его христи- 
анским влиянием вела к тому, что христианские радикалы-фундаменталисты убега- 
ли из общества по примеру ранних еврейских пророков. Они строго и резко обли- 
чали официальное христианство и даже церковную иерархию. Один из египетских 
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старцев предостерегал своего ученика: «Более всего надо бояться женщин и епис- 
копов. Так монашество на раннем этапе своего развития пыталось, хотя и в очень 
своеобразной форме, сохранить евангельские идеалы и принципы. 

Значительным шагом в развитии монашества стало появление киновитства, то 
есть организованной совместной монашеской жизни. Этим, собственно, и завер- 
шилось развитие монашеской жизни на Востоке. Главный вклад в появление но- 
вой формы монашества внес бывший солдат Пахомий, который в двадцатых го- 
дах [У столетия организовал в Южном Египте первый христианский монастырь — 


Табеннизи, с определенными обязанностями монахов, одинаковым одеянием, 
близко расположенными кельями, с установленными часами богослужений и с 
единым настоятелем — руководителем. 

Так родилась концепция создания идеального христианского общества в про- 
тивовес церкви, испорченной компромиссами. Искренние христиане уходили 
сюда, чтобы достичь личного спасения, так как спасение нехристиан считалось 
делом церкви и служителей, а личное спасение рассматривалось скорее как про- 
цесс, а не как дело божественной благодати. 

Такое монастырское общежитие (как образ жизни) было доступно и женщи- 
нам, для которых Пахомий основал 2 отдельных монастыря. К середине ГУ столе- 
тия в Египте уже существовало более 9 таких монастырей. Большая заслуга в раз- 
витии этой самой здравой формы монашества принадлежит Василию Великому, 
который составил монашеские правила, опирающиеся на труд, молитву, чтение 
Писания, деятельную заботу о сиротах и другие виды благотворительности. 
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Наряду с киновитством продолжало развиваться индивидуальное отшельниче- 
ство, которое иногда принимало весьма странные формы: например, столпниче- 
ство. Большую известность приобрел Симеон Столпник, проживший около трид- 
цати лет на столпе вблизи Антиохии. 

На Западе аскетизм также пользовался популярностью, но проявлялся, в первую 
очередь, в очень большой строгости повседневной жизни. Монашество развива- 
лось благодаря восточному влиянию Афанасия Великого, а позже — благодаря 
Иерониму, Амвросию и Августину. Однако на Западе не было таких пустынь, как в 
Египте. Кроме того, западные монахи часто пытались механически перенести 
опыт своих восточных собратьев, чтобы сломить сопротивление противников 
монашеско-аскетического идеала. Именно это и обусловило более практический, 
а не созерцательный характер западного монашества. 

Бенедикт Нурсийский (ок. 490-543) вывел западное монашество из хаоти- 
ческого состояния. Он родился в знатной семье и получил прекрасное образова- 
ние, но «презрел научные занятия», как пишет его биограф папа Григорий Вели- 
кий, и бежал от соблазнов мира в дикую местность Субьяко. Там он поселился в 
неприступной пещере, куда поднимал скудную пищу на веревке. Слава о нем вско- 
ре распространилась по округе, и местные монахи избрали его свои настоятелем. 
Позже он основал новый монастырь в Монте-Кассино, который быстро превра- 
тился в религиозную и даже политическую крепость своего времени. Здесь Бене- 
дикт написал свой знаменитый устав — Веру, главной особенностью которого 


Отшельническая форма мо- 
нашества была своеобразным 
протестом против сосдинс- 
ния церкви с миром и попыт- 
кой создать идсальнос хрис- 
тианскос общество в проти- 
вовсс официальному христи- 
анству. «Болсе вссго бойся 
женщин и спископов», — 
учили старцы в те времена. 


Монастырь в Египте. 


Средневековая миниатюра 
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являлась система обетов, требующая от монахов постоянства и дисциплины. Он 
рассматривал монастырь как замкнутый и самостоятельный отряд (ѕсһоја) Хрис- 
товых воинов, неукоснительно подчинявшихся настоятелю. «Должны мы учредить 
отряд божественной службы», — писал он. Поэтому и жизнь монаха выражается у 
него словом тіїіќаге — служить, и аббат превращается в командира, которому 
надо беспрекословно подчиняться. Другой важной особенностью его устава стала 
связь молитвенной жизни и физического труда монахов. Его знаменитый прин- 
цип — ога ег 1аБога (молись и трудись) — стал центральной движущей силой за- 
падного монашества. 

Устав Бенедикта отличался ясностью, краткостью, определенностью требова- 
ний и выполнимостью даже для среднего человека. В соответствии с ним главное 
отличие монаха от анахорета состояло в том, что монах не спасался в одиночку. 
Он всего лишь служил рядовым воином, который был обязан подчиняться уставу, 
монастырскому регламенту и аббату. После разрушения Монте-Кассино лангобар- 
дами около 585 года его монахи бежали в Рим, и устав Бенедикта, одобренный 
папой римским, был взят за образец организации всех западных монастырей. 

Особый вид монашества развивался в Британии, отрезанной варварами от кон- 
тинента. Он отличался не только особым мистицизмом, принесенным с Востока, 
но и миссионерским духом. В Уэльсе и Ирландии монахи оказались неразрывно 
связанными с местными кланами (патриархальными кровнородственными объе- 
динениями). От главы клана они получали землю для монастыря и фактически 
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Анионий Великий. Икона 


руководили всей христианской жизнью клана. Ирландские 
монахи были не только последовательными пустынниками, 
но и самоотверженными миссионерами. Тысячи монахов 
погибли в морской пучине во время дальних странствий, но 
другие приходили на их место и несли христианство другим 
народам. Еще одной особенностью британского монашества 
стала его образованность. В монастырях прилежно изучали 
греческий язык, переписывали латинских прозаиков и по- 
этов, преподавали арифметику и музыку. 

У и МІ века стали золотым временем для монашества. Ас- 
кетический порыв в это время стремился доказать свою 
жизнеспособность и творил буквально чудеса. Именно по- 
этому монашество оказало исключительно сильное влияние 
не только на церковную жизнь, но и на развитие всего сред- 
невекового общества, особенно на Западе. Монастыри по- 
степенно превратились в центры научного знания, в колы- 
бель образования, стали своеобразными библиотеками и 
издательствами духовной литературы. Монахи фактически 
служили благовестниками средневековой церкви. Начиная с 
этого времени, церковь стала расти только благодаря их 
миссионерскому труду. Монастыри были убежищем для из- 
гоев общества, для больных и нуждающихся. Монахи вели 
большую благотворительную работу, лечили больных, зани- 
мались очищением лесов, строительством дорог, выращива- 
нием новых видов растений и другими видами деятельности. 
Но так как аскетический идеал противоестествен и индиви- 
дуально, и социально, то вполне понятно, что долго на такой 
высоте аскеза удержаться не могла. В монастыри прокрады- 
вались явные и скрытые формы греха, у монахов все чаще 
проявлялась духовная гордость и другие недостатки. И все 
же, несмотря на то, что основание монашества было не 
вполне евангельским, Господь активно использовал его для 
созидания христианства. 


Храм св. Сабины 

на Авентинс. 
Раннехристианская базилика 
с полукруглой апсидой и 
низкими боковыми нефами. 
Рим, 422—432 ге. 


2.9. КУЛЬТУРНАЯ СРЕДА ХРИСТИАНСТВА 


Воцарившееся христианство, получив в свое распоряжение 
все культурно-историческое наследие Римской империи, 
немедленно обратило его для своих целей. Уничтожение 
язычества повлекло за собой разрушение культурных ценно- 
стей, но это происходило не от бескультурья новой идеоло- 
гии, а от нежелания оскверняться языческим прошлым. Вме- 
сте с тем, греко-римская культура вошла через философские 
термины и понятия в богословие христианства, через речь и 
образ мысли — в литературу, поэзию и музыку, а через спе- 
цифическое мироощущение — в архитектуру и живописное 
искусство. 

С ГУ века христианство не только дает идеологическую 
«пищу» всем видам искусства, но и диктует особый подход к 
нему. При этом рассматриваемый период характерен тем, 
что искусство практически перестает жить в своих соб- 
ственных самостоятельных формах, а живет исключитель- 
но в церковном проявлении либо в общенародном, фольк- 
лорном виде. 

После богословия и риторики второй по темпам развития 
областью культуры в этот период несомненно стала архитек- 
тура. После того, как молитвенные дома, построенные в Ш 
веке, разрушились в ходе Диоклетиановых гонений, в ГУ веке 
началось строительство пышных и роскошных зданий. Хри- 
стиане быстро забыли, что новозаветный храм — это собра- 
ние святых, а не здание, и приступили к активному строи- 
тельству великолепных и дорогих храмов, которые станови- 
лись средоточием и центром жизни города. 

Преобладающей церковной формой в архитектуре этого 
времени стала базилика. Как правило, это прямоугольное 
здание, часто разделенное в длину несколькими рядами ко- 
лонн на так называемые нефы. Средний неф начинался с 
полукруглого алтаря, где располагались кафедра для еписко- 
па и сидения для пресвитеров, а часто и места для хора. 
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В Константинополе получила распространение другая форма архитектуры — крес- 
тообразное здание с куполом на месте пересечения креста, символизирующим не- 
бесный свод. Богослужебные здания начали украшаться дорогим камнем и материа- 
лами, иногда стены украшались живописью; очень распространена была мозаика. 
Обычно церковные помещения окружались двором, в котором находились жилища 
духовенства, часовни, крестильни и другие подсобные помещения. 

Вскоре к служению церкви были привлечены живопись и скульптура. Священ- 
ные лица, память о которых составляла особый предмет для почитания, начали в 


Преобладающей церковной 
формой в архитектуре этого 
времени стала базилика. 
Богослужебныс здания нача- 
ли украшаться дорогим кам- 
нем и материалами, иногда 
стены украшались живопи- 
сью; очень распространена 
была мозаика. 


Христианский храм 
Вв Тунисе. (справа) 


Мавзолей в Равенне. 
(слева) 
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это время изображаться в пластике. В эту эпоху появились живописные изображе- 
ния мучеников, святых, Ангелов и, наконец, Иисуса Христа. Происходит реши- 
тельный переход от символического, или ассоциативно-аллегорического, изобра- 
зительного образа к психологическому реализму. Изображения на занавеси, на 
стене, мозаику на полу старались уже сделать как можно более правдоподобными 
и реалистичными, хотя и с обязательными нарочитыми элементами абстракции, 
подчеркивающими духовность происходящего. Однако прямых изображений 
Спасителя все еще старались избегать. 


Раннее изображение 
Марии. 

Фреска 

(справа) 


Диана. 
Фреска из Стабий. Не- 


аполь, [ в. 
(слева) 
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Небывалого развития в это время достигло церковное пение. В ранней церкви в 
пении использовались ветхозаветные псалмы, но в новых условиях, особенно на Вос- 
токе, стало активно развиваться народное творчество. Особенно это прослеживается 
в связи с реакцией на деятельность ариан, распространявших свое учение через пес- 
ни-гимны. Чтобы противодействовать им, Василий Великий, Григорий Богослов и 
другие служители писали гимны, в которых провозглашалась традиционная ортодок- 
сия. Особый след в истории церковной музыки оставил Ефрем Сирин, составивший 
много поэтических песнопений-баллад в честь мучеников. 


Античная мозаика. 
(слева) 


Шествие мучеников. 
Мозаика собора св. Апол- 
линария Нового. 


Равенна, ИІ в. 
(справа) 


Крещение в Иордане. 
Мозаика. 11 
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Изменились форма и музыкальный строй песнопений. 
Если в ранней церкви употреблялся главным образом псалмо- 
дия-речитатив с мелодическим вступлением и заключением, 
то в [У-У веках появилась мелодичная театральная музыка. На 
Западе размерное мелодичное пение ввел Амвросий Медио- 
ланский. Этот музыкальный строй лег в основу важного и 
торжественного григорианского хорала, введенного в бого- 
служебное употребление папой Григорием Великим. На Вос- 
токе, наряду с псалмодированием, в церковный обиход проч- 
но вошли гимны как музыкально-поэтические произведения, 
соединяющие стихотворный текст с песенной мелодией. 

Особое место в музыкальном искусстве того времени 
занимали мелизматические распевы, так называемые юбиля- 
ции (восхваления) и аллилуйя. Если для псалмодирования 
был важен исключительно словесный текст, а в гимнах текст 
и напев имели равное значение, то в юбиляциях текст прак- 
тически терял свое значение. Иногда на одно слово прихо- 
дился настолько широкий мелодический распев, что его 
можно было считать отдельным выступлением певца с радо- 
стными, ликующими, а иногда и экстатическими возгласами. 

В этих произведениях торжествовала мелодия. Так развива- 
лась христианская кульгура. 
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Раннее Средневековье 
600 —1050 годы 


От раскола 

империи 

до Великого церковного 
раскола 


Разделенное 
ХРИСТИАНСТВО 


Политический фон 
Церковная жизнь 
Миссионерский обзор 


Богословие 
и разномыслия 


Богословские портреты 
Развитие культуры 
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Исрусалим стал священным 
городом мусульман, вобрав 


себя священные места всех 
трех мировых религий 
иудаизма, христианства и 


ислама. 


Исрусалим. 
Мозаика 


31. ОБЩИЙ ОБЗОР 


Раннее Средневековье охватывает период с начала УП века 
до середины ХІ века и заканчивается важнейшим событием 
истории — разделением Церкви, до того времени осознаю- 
щей себя единым Телом Христовым в единой империи. Это 
событие юридически закрепило реальное разделение и 
значительно изменило весь ход церковной истории. Второе 
важнейшее событие этого периода — возникновение ислама 
и его впечатляющие победы на Юге уже фактически несуще- 
ствующей империи. 


Поспедияя треть порвого тысячелетия пашей 
эры характерна появлением о раннесредиес- 
вековых монархических государств. 


75 На Западе бывшей Римской империи решающую роль 
ху | стали играть германские и франкские государства, на Юге 
возник и прочно утвердился мусульманский халифат, а на 
Востоке по-прежнему главную роль играла значительно 
ослабевшая Византия. 

Кроме этого, на политическую арену всемирной истории 
все более уверенно стали выходить скандинавские и славян- 
ские племена, формирующие собственные, все более усили- 
вающиеся государства. 


Изменилась нолиничеоская гинтация, в которой 
суцествовало христианство того времени. 


История и само положение христианства в трех основ- 
ных средиземноморских регионах цивилизованного мира 
(Юг Запад и Восток) выглядели теперь совершенно по- 
разному. На обширных исламских территориях христиан- 
ство значительно сократилось и заняло положение религии 
меньшинства. В противоположность этому в Западной Евро- 
пе христианство в форме папства стало занимать господ- 
ствующее политическое положение, пытаясь управлять 
государствами и империями, а в Византии христианство 
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окончательно смирилось перед императором и начало играть роль послушного 
орудия в идеологическом обеспечении государственной политики. 


Сформировалась историческая форма богослужения. 


Внугрицерковная жизнь христианства, которое не мыслило теперь себя вне 
национально-политического движения, стала протекать по-разному в разных регио- 
нах. На Востоке литургическое и обрядовое развитие к концу І тысячелетия практи- 
чески прекратилось, и в таком «законсервированном» виде оно дошло до начала Ш 


Трон Карла Великого в 
часовне в Ахснс. 


(слова) 


Монастырь Глендалоу в 
Ирландии, основанный 


Заглавная страница 
Евангелия от Матфея. 
(стр. 363. лева) 


Ирландский крест. Х в. 
По кельтской традиции кољ 


в МІ в., был известен по 
всей Европе как просвс- 
тительский центр. 
(справа) 


цо и крест переплетены. 
(стр. 36.3. справа) 


тысячелетия. На Западе обычаи, внутрицерковные формы и обряды постоянно 
развивались и усложнялись. На исламских территориях христианство, как правило, 
неортодоксальных форм из-за притеснений находилось в самоизоляции и относи- 
тельной неизменности традиций и устоев. 

В целом, из-за общей неграмотности и незначительного распространения 
Писаний синкретизм с язычеством постепенно углублялся, особенно среди ново- 
обращенных в христианство народов. 

Большую роль в христианстве стало играть монашеское движение, которое на 
Востоке принимало все более мистические формы, а на Западе — формы деятель- 
ного подвижничества. 
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В этот период значительно изменилась геогра- 
фия христианства. 


Больших успехов добилась христианская миссия на Севе- 
ре Европы (Скандинавия и Британия), а также огромное 
значение имела христианизация Центральной и Восточной 
Европы (Германии, Венгрии и славян). Но на фоне впечатля- 
ющих успехов в Европе христианство потерпело сокруши- 


О 


ХВ 


|2 Хе Шт 


тельное поражение в Африке и Испании, которые стали 
практически полностью мусульманскими территориями. 


Богословская мысль в УП-Х веках развивалась 
не столь активно, как в предыдущий период. 


Главный спор этого времени был связан с проблемой 
иконопочитания, а также началось богословское обоснова- 
ние разногласий Востока и Запада. Этот период не дал так 
много ярких богословских имен, как предыдущий, антич- 
ный, период. 


ЛВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 264 


Характерно, что в раннем Средневековье появились 
религиозные движения с хорошо сформулированным бого- 
словием, которые пытались очистить христианство от не- 
евангельских элементов и вернуться в первохристианство. 
Однако почти все они уклоняются в ересь в своих основопо- 
лагающих доктринах. 


Культура христианства в этот период ста- 
ла частью государственной культуры. 


На Западе она претерпела глубокий упадок из-за общего 
разрушения и раздробленности, но как на Востоке, так и на 
Западе она существовала только в рамках государственного 
самосознания. 

При этом особенного расцвета после некоторого упадка 
на Востоке пережило изобразительное искусство — иконо- 
графия и храмовое строительство. Важнейший вклад в раз- 
витие музыки внес появившийся на Востоке октоих (восьми- 
гласное пение), а на Западе — григорианский хорал. 


Оклад Евангелия. 
Позолоченная 
слоновая кость. 
Эчмиадзин. Армения, 
ІХ в. 


В Средневековье государство и Церковь стали единой 
системой, хотя и находились в динамическом противо 
борстве друг с другом. 


Коронация Карла Великого папой Льзом Ш. 
Книмсная ил.пострация. 
Национальная библиотека. Париж 


3.2. ПОЛИТИЧЕСКИЙ ФОН ХРИСТИАНСТВА 


Если в предыдущий период истории христианство развива- 
лось на фоне политических событий, происходящих хотя и 
в разрушающейся, но все же в относительно единой импе- 
рии, то в УП-Х веках оно существовало уже в трех полити- 
чески враждующих между собой регионах мира. 

В ГУМ веках в восточной части великой Римской импе- 
рии возникло могучее Византийское государство, включаю- 
щее в себя, кроме Юго-Восточной Европы, Ближний Восток 
и Север Африки. Западная часть бывшей Римской империи 
представляла собой нестойкие раннефеодальные государ- 
ственные объединения — варварские королевства, возник- 
шие после Великого переселения народов и формально 
подчиняющиеся Константинополю. 

В УП-Х веках ситуация стала меняться. Византия в этот 
период потеряла свое могущество, а вместе с ним — свои 
южные и восточные территории. В Западной Европе обра- 
зовались высокоорганизованные государства франков, а 
потом германцев, пытающихся воскресить идеалы Римской 
империи. Так складывалась новая западноевропейская циви- 
лизация. В это же время в Аравии возник ислам, который дал 
идеологическую платформу для арабского теократического 
государства. Ислам быстро покорил Ближний Восток, Север- 
ную Африку и в виде полумесяца двинулся в Европу. Запад- 
ный конец полумесяца прошел через Гибралтар в Испанию, 
а восточный — поразил персидскую державу Сасанидов, 
охватил Ирак, Иран, Среднюю Азию и грозил Константино- 
ПОЛЮ. 


3.2.1. ЮГ: ИСЛАМ И ЕГО УСПЕХИ 


Начиная с УП века, в связи с появлением самой поздней из 
трех основных монотеистических религий мира, изменился 
ход истории Восточного Средиземноморья, а позже и всей 
мировой истории. 
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5.2.1.1. Возникновение и сущность ислама 


Ислам возник на Аравийском полуострове в суровой стране 
голых скал, песка и жаркого солнца, где люди особенно ост- 
ро чувствуют свое ничтожество и зависимость от Божества. 
Мухаммад, европеизированное имя — Магомет (ок. 570- 
632), родился в Мекке. Он был торговцем, но после выгодно- 
го брака с богатой вдовой Хадижах смог посвятить много 


Магомет —- основатель ислама имел много откровений, 
которыс были записаны в виде Корана — священной 
книги мусульман. 


Предание утверждаст, Страница Корана. 

что однажды Магомет Для выделения священных 
был вознесен на нсбо на слов применяются золотой в 
крылатом конс. На мсс- красный цвета. 

те, где остался отпеча- Куфическое письмо, ІХ в. 
ток копыта, позже была Библиотека РАН, Санкт- 
построена мечеть «Ку- Петербург 

пол скалы». (справа) 


Миниатюра. Британс- 
кий музей (слева) 


времени религиозным размышлениям. В 610 году, в возрасте 
около 40 лет, он получил, по собственному признанию, 
откровение от Аллаха, то есть Господа, Которого его племя, 
да и все арабские племена, признавали высшим Божеством, 
хотя все они в то же время поклонялись множеству других 
богов-идолов. После этого у Мухаммада было еще много 
видений, которые гораздо позже были записаны и объедине- 
ны в особую книгу — Коран, что означает «чтение» (или 


«рассуждение»). 
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Магомет призывал своих соотечественников отказаться от идолопоклонства и 
вести праведную жизнь, готовясь к суду Божьему. Он не считал себя основателем 
новой религии, но опирался на откровение, данное Господом Аврааму, и считал, 
что всего было 104 божественных откровения, из которых только 4 оказались 
записанными: Пятикнижие Моисея, Псалмы Давида, Благовестие Иисуса и Коран 
Магомета. Но предыдущие три были испорчены, и им нельзя верить. Таким обра- 
зом, опираясь на иудейские и христианские повествования, но считая их искажен- 
ными, он осознал себя посланником, призванным не для того, чтобы сказать 


Магомет нс считал себя основателем новой религии, но 
опирался на библейскую тралицию. Его представления о 


сотворении земли, животного и растительного мира бы- 

ли свободным пересказом встхозаветного повествования, 

хотя чаще всего носили не столь возвышенный характер. 

Дерево и животныс. Ангел. Миниатюра. © ЕО Лу Бу 
Мозаика. Иордания. Художественная гале- и ТАБОКГРРуО ВСУ 
724-743 го. (слева) рея. Вашингтон (справа) а аала а м ЕК 


новое слово, а для восстановления в изначальной чистоте веры в единого Бога. 
Магомет называл себя и своих последователей «общиной Авраама». Об этом сказа- 
но в Коране: «Они говорят: «будьте иудеями» или «будьте христианами» — найдите 
прямой путь Скажи: нет! мы община Авраама, веровавшего в единого Бога, он не 
был в числе многобожников» (Коран 12,129). 

Основой религии ислама стало единобожие, поэтому основное исповедание 
веры состоит в утверждении: «Нет бога, кроме Аллаха, и Мухаммад — пророк его», 
или: «Нет бога (в арабском языке — в неопределенной форме), кроме Бога (в 
определенной форме, т. е. того, которого проповедует Мухаммад), и Мухаммад — 
пророк его». Как религиозная система, ислам отличается ясностью, простотой и 
определенностью, что было так необходимо большинству арабских племен. Само 
слово «ислам» означает «покорное предание себя Богу», хотя часто его переводят 
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просто как «покорность» или «верность». Это понятие довольно хорошо отражает 
главную идею коранической антропологии — человек добровольно должен стать 
рабом Божьим, покорно подчиняющимся Его воле и выполняющим все Его пред- 
писания. При этом новозаветная идея сыновства категорически отрицается исла- 
мом, ибо в ней усматривается посягательство на абсолютное единство и непости- 
жимость Бога. 

Бог в исламе предстает единым и единственным Богом, абсолютно недоступ- 
ным для человека, что исключает не только саму возможность боговоплощения, 
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у Коран для мусульман — это прямая речь Бога, который 
} У обращается к людям на классическом арабском языке, 
юу Его повеления просты и обязывают к безусловной поко 
8 ности. 
ее 
ТА: Дскоративная страница Священный Черный камен 
5 из Корана. Мекке — место обязателью 
ь - Багдад, ХІ в. (слева) го паломничества мусульман 
со всего мира. 
= Современный вид (строи) 


но и идею приобщения к Божеству. Коран для мусульманина — это священная 
книга, но ее нельзя назвать «Библией ислама», хотя так иногда очень неточно 
говорят о нем. Это не богодухновенное откровение, в котором Слово Божье 
звучит через слово человеческое. Коран считается прямым и непосредственным 
откровением Бога. Поэтому мусульманин никогда не скажет: «Магомет сказал в 
Коране... В Коране говорит только Бог, то есть Коран представляет собой прямую 
речь Бога. Поэтому если для христиан Бог стал плотью, то для мусульманина тот 
же Бог (Аллах) стал книгой. Таким образом, Коран в исламе занимает то же место, 
что и Христос в христианстве. Спасение человек обретает не через избавление от 
первородного греха и греха вообще, ибо, согласно исламской традиции, он рож- 
дается добрым и верующим, но спасение достигается благодаря принадлежности 
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и верности мусульманской общине и покорности предписаниям Корана. Эти 
предписания довольно просты и опираются на пять «столпов»: исповедание веры, 
ежедневная пятикратная молитва, пост, милостыня, паломничество. 

Ислам сумел объединить разрозненные кочевые племена бедуинов и сделать 
их грозной военной силой. Однако его становление проходило довольно сложно. 
Сам Магомет, осуждая идолопоклонство, вызвал большую вражду к себе и в 622 
году был вынужден бежать из Мекки в Медину с горсткой верных последователей. 
Эта дата стала первым годом мусульманского летоисчисления. Но уже к 630 году 
новое движение разрослось настолько, что Магомет захватил власть в Мекке на 
основе компромисса с местной знатью. Будучи ревностным единобожником, он 
согласился на некоторое время сохранить идолы трех языческих богинь, назвав 
их даже «дочерями Аллаха». Позднее, объединив под своей властью почти весь 
Аравийский полуостров, он уничтожил всех идолов и утвердил единобожие. А че- 
рез два года после смерти пророка начались самые большие завоевания ислама. 


3.2.1.2. Распространение ислама 


Дело Мухаммада продолжили халифы (заместители, преемни- 
ки), первые четыре из которых пользуются особым уважени- 
ем и носят имена «праведных». Долг сражаться за ислам (а 
именно оружие, а не убеждение, должно служить средством 
обращения тех, кто отказывается верить) был обязателен для 
всех его последователей. Фанатизм воинов, которые сознава- 
ли, что они исполняют волю Божью и в случае смерти немед- 
ленно попадают в рай, поощрялся разрешением грабежей и 
удовлетворения похоти, поскольку ограничение числа жен не 
распространялось на пленниц и рабынь. Таким образом, 
воодушевленные и дисциплинированные мусульманские 
воины двигались вперед с неослабевающей энергией. 

Вскоре после смерти пророка началось завоевание Си- 
рии, принадлежащей Византии, которая была крайне ослаб- 
лена войной с персами. В 635 году мусульманам легко сдался 
Дамаск, избегая грабежа и разорения, в следующем году — 
Антиохия, а к 640 году вся Сирия и Палестина стали мусуль- 
манской территорией. 

Особенно трагические последствия для мировой истории 
имела исламизация Иерусалима. В одном из своих ранних 
видений Мухаммад видел себя в Иерусалиме у Стены Плача 
(единственная сохранившаяся Западная стена бывшего Иеру- 
салимского храма). От этой стены крылатый конь поднял его 
в небеса и затем отнес обратно. Следуя этому видению, халиф 
Омар, взявший Иерусалим в 638 году почти без боя, нашел 
место рядом со Стеной Плача, с которого поднялся в небо 
пророк, и построил на нем «Купол скалы» — мечеть, позже 
получившую его имя. Таким образом, Иерусалим стал третьим 


Монета Омейядов 
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после Мекки и Медины священным городом мусульман, вобрав в себя священные 
места всех трех мировых религий — иудаизма, христианства и ислама. 

Вторжение мусульман, вышедших из Аравийской пустыни, было стремитель- 
ным и безостановочным. После 640 года арабы перешли в наступление сразу в 
двух направлениях — на Восток, в Персию, на державу Сасанидов и на Запад, в 
Египет, на земли, принадлежащие Византийской империи. К концу 642 года арабы 
завоевали Египет, заняв важнейший портовый город — Александрию, а к 651 году 
завершили завоевание Ирана, взяв и разрушив его столицу Ктезифон (древний 


т 9 


у. ар ағ" чину" 


Долг сражаться за ислам был обязателен для всех его 


последователей, и за очень короткое время арабские в 
ины захватили Ближний Восток, а затем Египет и Пер- 
сию. 

Мечеть «Купол скалы» Мусульманские воины. Сце 
в Исрусалиме, одно на преследования в битве у 
из священных мест Балра, 624 г. 

ислама. Музей Топикан-Сарай, 
Современный вид Стамбул 


(слова) (справа) 


Вавилон), сокрушив персидское владычество, длившееся свыше 1000 лет со вре- 
мен Кира. 

Образовавшееся в результате этих завоеваний обширное арабское государство 
— халифат сохраняло на захваченных территориях местные порядки прежних 
византийских или персидских чиновников, местный язык и даже бывшие до их 
победы деньги, так как арабские военачальники не имели опыта управления 
сложным государственным аппаратом, а интересовались только захватом земель, 
военной добычей и получением дани с местного населения. Арабизация Ирака и 
Сирии, где население говорило на родственном семитском наречии, протекала 
быстро, но в других местах она встретила затруднения. 
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Во второй половине УП века в халифате начались внутренние распри и борьба 
за власть. В исламе возникло новое движение — шиизм. Его сторонники признава- 
ли власть только халифов, являвшихся родственниками Мухаммада. Началась 
борьба между знатным родом Омейя, из которого происходил третий халиф 
(сунниты), и сторонниками Али — четвертого халифа, близкого родственника 
пророка (шииты). В результате этой борьбы власть окончательно перешла к 
Омейядам, и суннизм стал наиболее массовым направлением в исламе. Омейяды 
перенесли свою столицу в Дамаск и продолжали политику больших завоеваний и 


Одна из самых больших 
мечетей мира комплекс 
Ибн-Тулуна в Каире. 

В него входят молитвенные 
залы — отдельно для муж- 
чин и женщин, школа, гости- 
ница, бассейн с источником и 
другие сооружения. 


(слева) 


грабительских набегов на соседние страны. К концу УП века они установили 
контроль над всем побережьем Северной Африки вплоть до Атлантики. 

В начале УШ века марокканцы, обращенные в мусульманство, высадились в 
Испании. Они прошли через весь Пиренейский полуостров и вступили на терри- 
торию южной Галлии. Только в 732 году в битве при Пуатье Карл по прозвищу 
Мартелл (Молот), фактический предводитель франков, встал на пути арабов и 
остановил продвижение мусульман в Европе. Мусульмане были полностью разби- 
ты и изгнаны из Южной Галлии, но продолжали царствовать в Испании вплоть до 
ХУ века, образовав там особый эмират (с 929 года — халифат), не подчиняющий- 
ся халифу Дамаска, а позже и Багдада. И все же Западная Европа, огражденная 
Пиренеями, была спасена. Движение полумесяца на Восток остановилось муже- 
ственным сопротивлением Византийской империи при Льве Исавре в 20-х годах 
УШ столетия. 

К 750 году эпоха завоеваний закончилась, власть в халифате перешла к другой 
политической группировке и династии — к Аббасидам, которые перенесли столи- 
цу в Багдад. У мусульман, испытавших сильнейшее влияние греческой культуры, 
начался «золотой век» собственной великолепной арабской культуры. 

Халифат как государство, занимая обширную территорию от Испании до границ 
Китая, распался к середине Х века, хотя процесс отделения эмиратов (фактически 
— самостоятельных государств) начался с ІХ века. Так, на востоке Ирана возникло 
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государство, в котором правила династия Саффаридов, в Марокко образовалось 
государство во главе с династией Идрисидов, возникли относительно независимые 
государства в Средней Азии, Грузии, Армении, Тунисе, Алжире и т. д. 


5.2.2. ЗАПАД: ГЕРМАНО-ФРАНКИ И ВОЗРОЖДЕНИЕ 
РИМСКОЙ ИМПЕРИИ 


Карл Великий. 
Бронзовая статуя. ІХ в. 
Лувр, Париж 


Политическая история Западной Европы УП-Х веков нераз- 
рывно связана с деятельностью папства, так как римские 
папы, начиная от Григория Великого (540-604), не только 
притязали на светскую власть, но и фактически совмещали 
религиозную власть с властью мирского правителя средневе- 
кового государства среднего размера. Кроме того, папы 
претендовали на исключительное право выдвигать, короно- 
вать и низлагать монархов всех государств Западной Европы. 
Однако этим притязаниям престола св. Петра противостоя- 
ли две силы. С одной стороны — византийские императоры 
в Константинополе, которые, хотя и не имели достаточно 
мощной военной силы, все же формально управляли Итали- 
ей и считали, что Церковь должна подчиняться императору. 
Второй противоборствующей силой стали лангобарды, 
реально управляющие Италией и исповедующие арианскую 
форму христианства. Эти факторы заставляли папство ис- 
кать новых военно-политических союзников. 

Главную роль в политической жизни Западной Европы 
УП-УШ веков играло Франкское государство. Первая коро- 
левская династия во Франкском государстве получила назва- 
ние Меровингов, по имени деда знаменитого короля Хлод- 
вига, первого правителя, объединившего франков и обратив- 
шегося в ортодоксальное христианство. К середине УП века 
эта династия, сохраняя за собой формальную власть, лиши- 
лась реального управления государством, которое перешло к 
управляющим дворцом — майордомам. Эту должность сумел 
захватить род Каролингов. 

Одним из первых, наиболее известных Каролингов, поль- 
зовавшихся реальной властью короля, стал Карл Мартелл 
(Молот) (714—741), который разбил мусульман в битве при 
Пуатье. При его сыне, Пипине Коротком (741-768), динас- 
тия Меровингов окончательно лишилась престола, а самого 
Пипина помазал на престол папа римский Бонифаций. За 
это Пипин обещал освободить Рим от лангобардов-ариан и 
в конце 50-х годов исполнил свое обещание. С 756 года 
Лангобардское королевство (Ломбардия) стало вассальным 
франкским владением, а земли Центральной Италии Пипин 
подарил папскому престолу. Этот подарок, известный как 
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«Пипинов дар», заложил основы землевладения римского папства с 756 года 
вплоть до 1870 года. Поэтому не удивительно, что находившийся тогда на престо- 
ле папа Стефан П (752-757) короновал Пипина второй раз — как «короля фран- 
ков и патриция римлян». 

После смерти Пипина королем франков стал его сын Карл, вошедший в исто- 
рию под именем Великий. Большинство историков единодушно признают его 
самым значительным самодержцем средневековой Европы. Он окончательно 
разгромил лангобардов, их территории присоединил к своей державе, подтвердил 
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Карл Всликий — император Корона германских 
воссозданной им Священной императоров. 
Римской империи, при кото- 962 г. 

ром она достигла своего Ризница Гофбурга. 
наивысшего расцвета. Вена (справа) 


(слева) 


«Пипинов дар», поставив под управлением папства территорию полуострова от 
Равенны до Рима, захватил большие территории на юге и на востоке. Под его 
контролем находилась территория почти всей Западной Европы вплоть до сла- 
вянских племен на Востоке. 

Карл был не только талантливым полководцем, но и очень сильной личностью. 
Как прекрасный организатор, он создал хорошую систему управления государ- 
ством, заботился о духовном просвещении, развитии культуры и слыл очень 
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религиозным и культурным человеком. Доминирующей идеей Карла, определив- 
шей все его успехи, было представление об идеальном правителе, который мог бы 
объединить в себе церковное и светское начала. Когда он находился в Риме на 
Рождество 800 года, папа Лев Ш возложил на его голову императорскую корону и 
провозгласил Карла римским императором. Так начала возрождаться «Священная 
Римская империя» и утверждаться традиция, что император получает корону 
только из рук папы. Тем самым демонстрировалась преемственность между ста- 
рой Римской империей и ее германскими завоевателями и была окончательно 


Имисратор Оттон І, 
взявший под контроль дела 
церкви, особенно назначен 
спископов, символически 
приносит Христу Магдебур 
гский собор. 

Резьда па алтаре Магде- 
буроского собора (слева) 


Имисратор Оттон Ш, пытав 
шийся осуществить план 
воссоздания мировой импе- 
рии е центром в Риме. 
Книжная иллюстрация. 
Х в. Баварская государст 
венпая дид лиотека, 
М ахен (в центре) 


уничтожена мечта византийских императоров вернуть западную часть империи, 
потерянную при нашествии варваров. 

Однако великолепная империя, провозглашенная на Рождество 800 года, про- 
существовала недолго: ее погубил германский принцип наследования, который, 
собственно, стал общепринятым в средневековой Европе. Он предписывал разде- 
лить земли отца между сыновьями. Концепция неделимой империи, которую 
исповедовали римляне, была. чужда средневековому сознанию. 

Сын Карла Великого, Людовик І Благочестивый (814—840), разделил империю 
отца между своими тремя сыновьями: Карл П Лысый получил западную часть 
(территорию современной Франции), Людовик П Немецкий — восточную часть 
(Германию), Лотарь Г — центральную часть (Италию) и титул императора. После 
продолжительных распрей были заключены Верденский (843 г), а позже Мерсен- 
ский (870 г.) договоры, по которым империя Карла Великого была окончательно 
разделена, что ознаменовало рождение современных государств Франции, Герма- 
нии и Италии. 

В 911 году в Германии перестала существовать династия Каролингов, и к власти 
пришла другая династия — Саксонская. Титул императора Священной Римской 
империи перешел в руки восточных правителей (Германия). Основателем новой 
династии стал саксонский герцог Генрих І Птицелов, а в 936 году власть перешла 
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кего сыну, Оттону І (Великому). Он сумел подчинить себе немецких герцогов и 
взять под контроль дела Церкви, в частности назначение епископов и аббатов. 
Также он постоянно помогал папскому престолу в Италии, за что в 962 году папа 
римский Иоанн УП короновал его императором Священной Римской империи. 
Таким образом, снова появился император, провозгласивший свою власть над 
всеми народами Европы. Фактически вся Центральная Европа, от Северного моря 
до Адриатики, входила в состав Священной Римской империи германской нации, 
и она формально просуществовала до Наполеона (до 1806 г.). В следующем веке в 
состав империи были включены Прибалтика и некоторые славянские земли, в том 
числе и Чехия. Императоры этого крупнейшего государства Европы постоянно 
вмешивались в дела папского престола в Италии, что приводило к борьбе между 
ними и папой. 


3.2.5. ВОСТОК: ВИЗАНТИЯ И СЛАВЯНЕ 


Могучая Византийская империя, которая достигла своего 
расцвета при Юстиниане І (527—565), после его смерти 
оказалась под сильным давлением восточных соседей. 
Начался второй этап развития империи. Он прошел в труд- 
ной борьбе с арабами и славянами. С начала УП века пере- 
шли в наступление персы. Они захватили Армению и Месо- 
потамию, в 607 году — Сирию и Палестину, а в 608 году 
через Каппадокию продвинулись до Халкидона — города, 
находящегося напротив Константинополя. В 610 году пер- 
сам сдался Иерусалим. Взятие города сопровождалось трех- 
дневной резней христианского населения и грабежом 
христианских святынь. С севера на империю напали славян- 
ские племена, и в 617 году они подошли к стенам Констан- 
тинополя. В это же время персы захватили Египет, причем 
здесь им, как и в Сирии, очень помогли монофизиты. Но с 
622 года инициатива в военных действиях перешла к визан- 
тийскому императору Ираклию (610-641). Он восстановил 
власть Византии над Малой Азией, в 623 году прошел со 
своими войсками по всей Армении, а в 627 году победил 
персов у Ниневии. В 629 году был заключен мир, персы 
вернули все святыни, в том числе знаменитый «истинный 
крест Христов», который снова торжественно водворили в 
Иерусалиме. 

Ираклий начал укрепление центральной власти. Он принял 
древний греческий титул «василевс» вместо латинского «им- 
ператор», хотя его подданные все еще именовались ромеями. 
После этого византийские императоры попытались восстано- 
вить церковное согласие с монофизитами, но вместо этого 
ВОЗНИКЛО новое, «монофилитское», движение. Однако главная 
угроза империи в этот период исходила от ислама. 
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Потерпев сокрушительное поражение от арабов, армия которых, по крайней 
мере, вдвое уступала по численности византийской, греки вынуждены были на- 
всегда расстаться с Малой Азией и Северной Африкой. Территория Византии 
сократилась почти вдвое, однако империя стала этнически более однородной, 
превратившись в греко-славянское государство. 

Уже во второй половине УП века, построив флот, арабы, или сарацины, как 
называли в те времена аравийских арабов, в течение семи лет осаждали Констан- 
тинополь. Энергичный император Константин ГУ Погонат (668—685) отразил их 


Византийская империя после Юстиниана І утратила свое могущество, но по- 
прежнему осознавала себя богоизбранным царством, которому должны подч+ 
няться и Европа и Азия. 


Христос, символически короную- Карл Великий, якобы просящий признан 
щий импсратора Романа. у византийского императора. 

Рельеф на переплете Безансонс- Аллегорическая миниатюра 

кого Евангелия, Х в. (слева) (справа) 


натиск и истребил их флот при помощи «греческого огня». Так называлась горю- 
чая смесь, предок современного напалма, которая горела даже на воде и состав 
которой хранился в глубокой тайне в Византии. 

Затем императором стал Юстиниан П (685—695), при котором Византии уда- 
лось вернуть часть захваченных халифатом земель (Армения, Кипр и др.) и приос- 
тановить процесс отделения от империи самостоятельных городов-государств. 
После периода довольно длительных смут и междоусобной войны, за время кото- 
рой столица не раз подвергалась разгрому и грабежу, к власти пришел император 
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Лев Ш Исавр (717—741), положивший начало так называемой Исаврийской динас- 
тии (717—867). 

Лев Ш в содружестве с давним союзником Византии — Хазарским каганатом — 
добился блестящих внешнеполитических успехов. Используя затруднения арабов 
в Хазарии, Лев Ш в 740 году одержал переломную победу над арабами у Акроина, 
укрепив границы Византии. Он воссоздал сильную государственную власть и 
восстановил почти забытое право Юстиниана в виде законодательного сборника 
«Эклога». Желая усилить боевую мощь Византии, Лев Ш соединил в руках област- 


Императрица Феодора. восе гапо- Император Лев УТ Мудрый, потериевший поражение в войне е Болгарией, 
вившая икопоночитание в 843 году стоит па коленях перед Христом. 
Мзей археологии. Милан оа) Мозаика в церкви св. Софии в Константинополе, 886 912 справаз 


ных начальников военную и гражданскую власть. Такие области стали называться 
фемами, ими управляли стратиги (так называемый фемный строй). Но особенно 
Лев Ш стал знаменит тем, что начал борьбу с иконопочитанием, которая продол- 
жалась более ста лет и оказала самое сильное влияние на жизнь византийской 
церкви. Продолжателем его дела стал сын — Константин У (741-775), добивший- 
ся новых военных побед в борьбе с халифатом и более энергично проводивший 
иконоборческую политику, которую продолжали все исаврийские императоры. 
Однако пришедшая к власти императрица Ирина (780-809), регентша десятилет- 
него императора Константина МІ, вновь восстановила иконопочитание. Это, в 
свою очередь, восстановило разрушенные отношения Константинополя и папско- 
го престола и даже позволило строить планы объединения Византийской и Фран- 
кской империй: Карл Великий в 802 году направил посольство в Константино- 
поль, предлагая Ирине заключить брак, но монашеское окружение Ирины, опаса- 
ясь Карла, воспрепятствовало этому. 
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После очередного дворцового переворота и свержения Ирины начался новый 
период иконоборчества, который продолжался до 843 года, когда иконопочита- 
ние вновь было восстановлено императрицей Феодорой. С 867 года к власти в 
лице Василия 1 Македонянина пришла Македонская династия, правившая в Кон- 
стантинополе до 1056 года. Начался третий этап развития Византии, ее золотой 
век, период экономического подъема и расцвета культуры. Он достиг своего 
апогея в царствование Василия П (976-1026), после чего снова начался упадок 
великой империи. 


Василий И Бо. паробойца, 
получивший свое прозвище 
за сисгематическую расира- 


вус болгарами. (себ) 


Царь. Воины. 
Роспись по гальке, 


Хан Крум, один из первых вождей 
І Болгарского царства, успешно Болгария 
противостоявший Византии. се центре) (справа) 


В ІХ веке наиболее крупные столкновения Византии происходили с Болгарией. 
Болгарское царство возникло еще во второй половине УП века, когда на земли 
дунайских славян пришло с Южного Урала тюркское племя болгар, которое 
ассимилировалось среди славян. Первое Болгарское царство быстро превратилось 
в одно из крупнейших государств того времени. Уже император Никифор в нача- 
ле ІХ века погиб в борьбе с энергичным болгарским ханом Крумом, так как тот 
противодействовал колонизации Македонии и Западной Фракии. И хотя позже 
был заключен мирный договор с Болгарией, он постоянно нарушался. Византия в 
этот период потерпела ряд серьезных поражений от окрепшего Болгарского 
государства, и только в начале ХІ века Болгария была завоевана после ожесточен- 
ных, длившихся почти 50 лет, войн Василием П Болгаробойцей (он получил это 
имя за систематическую и невероятно жестокую расправу с болгарскими воинами 
царя Самуила и населением Болгарии). Страшно читать летописи об этой небыва- 
ло свирепой войне, в которой, например, благочестивый и ортодоксальный ви- 
зантийский автократ выколол глаза почти 15 тысячам болгарских воинов, попав- 
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ших в плен, и отослал их обратно к старику Самуилу, который умер, не выдержав 
этого ужасного зрелища. 

Гораздо легче Византия расправилась с Сербией, также подвергшейся разоре- 
нию, но в начале Х века в ней начался процесс объединения, и вскоре князь Чес- 
лав Клонимирович принял титул «великого жупана», то есть царя. И все же в нача- 
ле Х! века Сербия, вслед за Болгарией, была захвачена Византией. 

Часто беспокоили Византию поляне — славянское племя, ставшее ядром фор- 
мирующейся древнерусской народности. Они жили в Среднем Приднепровье и во 


Непростые отпошения ск. тады 
вались у Визанииг с, [ревней 
Русью. которая ис раз Утрох 
Константиноною — сер. оу 
империи. И.т. постракни из древ- 
ней рукописи показывают ири- 
несение паров византийскими 
послами князю В.талимиру 


Миниатюры. Рао з 
летопись. 
Синкт-Петеротро. ХУ 
(в цептре) 


Монсга кпязя Ярос. гава. 


(справа? 


второй половине ІХ века сыграли главенствующую роль в объединении восточно- 
славянских племен в одно государство — Киевскую Русь. Известно, что в 860 году 
русское войско, мстя за нарушение византийцами какого-то договора, осадило 
Константинополь и едва не взяло его. 

Большое влияние на образование древнерусского государства оказали викинги, 
в частности конунг Олег, который, опираясь на гвардию профессиональных 
воинов (дружину), очевидно, скандинавов, сумел объединить в 882 году под своей 
властью Киев и Новгород и заложил основы централизованной власти. В 907 году 
князь Олег организовал поход морем на Константинополь. Русский флот насчи- 
тывал около двух тысяч ладей, в каждой из которых находилось по 40 человек. 
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Византийцы уплатили большую дань, и по мирному договору 
911 года Русь получила право беспошлинной торговли в 
Константинополе. В княжение Игоря, следующего киевского 
князя, также были предприняты два новых похода на Визан- 
тию, один из которых оказался полностью безуспешным, а 
второй закончился вторым мирным договором. В Х веке 
киевские князья в результате длительных военных походов 
значительно расширили свои владения. В это время пред- 
принимались походы на Северный Кавказ, за Кавказский 
хребет — к южному побережью Каспийского моря и к горо- 
ду Тмутаракань на берегу Керченского пролива на Юге. 
Русские князья овладели волжским путем и укреплениями на 
Дону — на Востоке; на Западе был захвачен ряд городов — 
на Дунае. Князь Святослав организовал длительный военный 
поход в Болгарию, где вначале в союзе с византийцами 
нанес поражение болгарам, а затем в союзе с болгарами 
довольно успешно сопротивлялся византийским войскам. 

Таким образом, между Византией и вновь образованными 
славянскими государствами установились непростые, но 
партнерские отношения. 


Князь Владимир, породнив 
шийся с византийскими юе 
ператорами. 
Миниатюра ХУ века. 
Акидемия наук, Санкт- 
Петербург 


В период Средневековья 
особос развитие получила 
церковная жизнь в Западной 
Европс. 


Тимпан церкви 
аббатства Везле 


3.3. ЦЕРКОВНАЯ ЖИЗНЬ ХРИСТИАНСТВА 


Различное положение христианства на завоеванных араб- 
ских территориях в Западной Европе и Византии заметно 
отразилось на различиях их внугрицерковной жизни. 

Терпимое, но иногда переходящее в гонения отношение к 
христианам на Севере Африки и в Палестине и подчиненное 
по отношению к императору положение христиан Византии 
неизбежно привели к тому, что формы внутрицерковной 
жизни в этих регионах и ее активность практически не 
развивались. Это относилось к форме литургии, способу 
организации церковной жизни и т. д. Исключение, пожалуй, 
составляет развитие монашеских форм церковной жизни. 

Напротив, в Западной и Центральной Европе христиан- 
ство активно развивало церковную жизнь, смело экспери- 
ментируя с различными формами ее устройства, хотя пра- 
вильность направления, в котором происходило это разви- 
тие, заставляет задавать много вопросов. Главной структурой, 
в рамках которой происходило развитие внутрицерковной 
жизни западноевропейского христианства того времени, 
было папство. 


3.3.1. ГРИГОРИЙ ВЕЛИКИЙ 
И ФОРМИРОВАНИЕ ПАПСТВА 


3.3.1.1. Григорий как церковный деятель 


Григорий, вошедший в историю с почетным эпитетом 
«Великий» (ок. 540-604), стал первым средневековым 
папой, который реализовал на практике давние устремле- 
ния папского престола в Риме к управлению всеми аспек- 
тами жизни и распространил власть на всех христиан: 
папа стал кафолическим вселенским главой всех церквей, 
контролирующим и благословляющим не только церков- 
ную, но и светскую власть. 
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Григорий родился в тяжелые времена опустошительной войны византийцев 
против остготов, разорившей всю страну. Он происходил из знаменитого 
рода, но вел строгую аскетическую жизнь в одном из монастырей Рима, а 
также служил секретарем у папы Пелагия. Когда папа умер от чумы в 590 году, 
Григория против его воли избрали папой. Имея юридическое образование и 
богатый административный опыт, он очень умело начал управлять многочис- 
ленным церковным имуществом и прежде всего землями, принадлежащими 
папскому престолу. Все доходы он использовал на организацию жизни церк- 


Григорий искренне Св. Петр вручаст пал- 


считал, что первенство 
среди церквей принад- 
лежит Риму и что имен- 
но он, а не Константи- 
нопольский патриарх, 
несет ответственность 
за управление вселен- 
ской Церковью. 
Древнее изображение 
Григория Великого 


(слова) 


лий папе римскому 
Льву Ш, а босвос знамя 
— императору Карлу 
Великому, что символи- 
зируст средоточие всей 
духовной власти в ру- 
ках пап, а свстской — в 
руках императоров. 
Мозаика. 


„Латеранский собор св. 


Иоанна в Риме, ЎШ в. 


(справа) 


вей, помощь неимущим и на оборонные нужды. Никогда папская казна не 
была еще так богата, как при Григории. 

Из-за нашествия лангобардов папе Григорию пришлось взять на себя выплату 
денежной помощи неимущим, оказание гостеприимства странникам, оплату 
питания голодающим. Даже армейский гарнизон Рима получал снабжение от 
Григория и подчинялся ему как командиру. Григорий выступил инициатором 
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мирных переговоров с лангобардами, назначал военачальников и ради спасения 
Рима уплатил лангобардам большую дань, а в 595 году, несмотря на протесты 
Константинополя, заключил мир с лангобардским королем. Таким образом, он 
действовал как политический деятель и администратор. 

Но самая большая его заслуга — расширение власти римского епископа. Григо- 
рий многое сделал, чтобы объединить разрозненные епархии в одну стройную 
систему. Для этого он писал множество посланий всем архиепископам Испании, 
Северной Африки, Галлии и других мест с предложениями совета, дружбы и по- 


Енископский паллий 
особой формы воротник, 
символизирующий власть 
человека, утвержденного 
папой. 


стоянным напоминанием о главенстве римской церкви. Григорий искренне счи- 
тал, что первенство среди церквей принадлежит Риму и что именно он, а не 
Константинопольский патриарх, несет ответственность за управление вселенской 
Церковью. Он назначал епископов и посылал им епископский паллий — особой 
формы воротник, символизирующий власть человека, утвержденного папой. 

Когда Константинопольский патриарх Иоанн Постник в некоторых актах стал 
называть себя «экуменическим (вселенским) епископом», Григорий немедленно 
опротестовал этот титул, но при этом он не принял и обращенный к нему патри- 
архом Александрийским Евлогием титул «Вселенского папы», предпочитая назы- 
вать себя древним римским титулом «раб рабов Божьих» (или «слуга слуг Божьих» 
— ѕегуцѕ зегуопит Ое!). Но, отказываясь от титула верховного главы Церкви, Гри- 
горий на практике пользовался неограниченной властью: ни один епископ Запада 
не осмеливался пойти против его воли. 

Григорий проявлял глубокий интерес к проповеди Евангелия среди других 
народов, и именно ему принадлежит заслуга евангелизации Британии и полного 
подчинения ее церквей римскому престолу, несмотря на протесты традиционно- 
го кельтского христианства. Это еще больше укрепило его авторитет. 

Так в лице Григория папство получило реализацию своих претензий. 
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5.5.1.2. Формирование папства как системы 
церковного управления 


Папы, правящие после Григория 1, хотя и несколько утрати- 
ли свое влияние из-за поддержки папой Гонорием І (625- 
638) монофилитской доктрины, все же начали все более 
активно проявлять свою независимость от византийского 
императора. Вскоре они добились отмены старого порядка, 
когда императоры утверждали избранных пап, хотя фор- 
мально папы все еще считались подданными восточноримс- 
ких императоров и папские документы того времени дати- 
ровались по византийскому стилю. Действуя все более неза- 
висимо от Византии, папы вынуждены были искать другого 
политического союзника и вскоре нашли его в лице коро- 
левства франков. 

Перелом во взаимоотношениях франков и папского пре- 
стола, которые были удовлетворительными, но не слишком 
тесными, наступил в 749 году, когда Пипин Короткий решил 
стать не только фактическим правителем, но и королем фран- 
ков. Для этого он нуждался в поддержке официальной власти 
извне, а потому написал папе римскому Захарию письмо, 
спрашивая, кто должен носить королевскую корону: человек с 
титулом, но без власти, или человек с властью, но без титула. 
Захария дал благоприятный для Пипина ответ, и за это впос- 
ледствии Пипин подарил папскому престолу большие земли в 
центре Италии, что еще больше укрепило папство и положило 
начало папскому государству. Коронация Пипина и Карла 
Великого римскими папами также укрепила в сознании мысль 
о том, что власть императора дается через папу. 

Юридическим основанием для укрепления папства как 
системы церковного управления служили декреталии (т. е. 
определения) — послания, которые папы римские издревле 
направляли в разные церкви с ответами на спорные вопросы. 
Эти декреталии считались почти каноническими, если церкви 
принимали их и тем самым выражали свою подчиненность 
римской церкви. В это же время появился популярный доку- 
мент, известный как «Константинов дар», согласно которому 
Константин Великий в благодарность за исцеление от прока- 
зы и по случаю крещения подарил папе Сильвестру много- 
численные земли, Латеранский дворец в Риме, одеяние и 
знаки отличия императорского ранга. При этом Константин, 
как указывается в этом документе, провозгласил, что церковь 
в Риме имеет преимущество над всеми другими церквами и ее 
епископ — верховный епископ всех церквей. 

Этот документ в полном виде входит в так называемые 
«Лжеисидоровые декреталии» и не является исторически 
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достоверным. Лжеисидоровые декреталии, которыми папы с ІХ века оправды- 
вали свое право на главенство, представляют собой канонический сборник 
декреталий пап, — начиная от Климента Римского в [ веке до Григория П в УШ 
веке, и решений соборов. Сборник якобы составлен неким Исидором, под 
которым подразумевался Исидор Севильский из Испании (560-636). Часть 
этих документов аутентична, но большая часть подложна или искажена, хотя 
до периода Реформации все документы признавались истинными. Эразм Рот- 
тердамский и Кальвин отвергали их, а гуманист Лоренцо Валло в 1440 году 


Аллегоричсское 
изображение, призванное 
подтвердить притязанис 
римского спископата на 
всрховнос положснис. 
Папа Сильвестр І въезжает 
в Рим, чтобы получить 
«Константинов дар». (слева) 


доказал их подложность. Хотя считается, что папство не имело отношения к 
фабрикации этих документов, а они появились во Франции в середине [Х века, 
римский престол широко пользовался этими источниками. 

Особенно усилилось влияние папства после упадка древних кафедр в Карфаге- 
не, Александрии и Антиохии из-за разрушения этих городов варварами и араба- 
ми-мусульманами. Эти церкви вынуждены были теперь обращаться за помощью в 
Рим. Таким образом, варварское и мусульманское нашествия способствовали 
укреплению папства. 

Борьба за верховенство между папским престолом и франко-германскими 
императорами привела к необходимости разграничения прав между ними, что и 
было сделано конституцией Лотаря в 824 году. По этому документу император 
признавался верховным судьей и получал право участия в выборе папы, а папа 
получал исполнительную власть и право короновать императора. На Востоке в это 
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же время наблюдалась похожая картина: императоры имели решающее слово в 
выборе патриарха (хотя фактически назначали его), а константинопольские 
патриархи получали право помазания императоров на царство. И хотя первые два 
преемника Карла Великого получали корону из рук родителей, все последующие 
императоры короновались папами, а не местными епископами, причем в течение 
всего Средневековья это право папы не оспаривалось, хотя и вызывало постоян- 
ное недовольство местных служителей церкви. 


3.3.1.3. Дальнейшее развитие папства 


2 


==. — 
, 


ш ў, 


С упадком императорской власти росла независимость 
папства. Фактически папы стали реальными правителями 
Италии того времени. 

Лев ІУ (847—855) организовал войну против сарацин и 
победил их, он же укрепил Рим, окружив стеной квартал св. 
Петра. Другим выдающимся папой был Николай І (858-867). 
Выдвинутая им программа папских претензий едва ли была в 
последующем превзойдена. Он пытался продемонстриро- 
вать, что церковь выше всех мирских властей, а римский 
престол выше других кафедр, и достаточно успешно доказы- 
вал это. Так, он очень решительно выступил против развода 
императора Лотаря П со своей женой, хотя император со- 
брал поместный собор, который разрешил ему развод и 
второй брак. Николай заставил Лотаря оставить вторую жену 
и вернуться к своей законной супруге. В другом случае он 
отлучил Иоанна, архиепископа Равеннского, лучшего друга 
императора Людовика П, за взяточничество и плохое управ- 
ление церковью, невзирая на противодействие императора. 

Николай І также пытался выступать судьей в делах восточ- 
ной церкви, хотя его на это спровоцировал сам восточный 
патриарх. Когда патриарха Игнатия (846-857) незаконно 
сместил византийский император Михаил Ш (820-829) и на 
его место назначил Фотия (858-867), который был вообще 
мирянином, то Николай, по просьбе оскорбленного Игна- 
тия, объявил Фотия смещенным. Это значительно усилило 
враждебность между восточными и западными церквами. 

Николай І проявил себя как один из наиболее могуще- 
ственных пап [Х века. Но его преемники не обладали таким 
характером и попадали в унизительную зависимость от 
императоров или знатных итальянских родов. Между Нико- 
лаем и следующим очень сильным папой Львом [Х (1049- 
1054) правили более 40 пап, но этот период характеризовал- 
ся глубоким упадком папства, взаимными убийствами, подку- 
пами и использованием претендентами на папский престол 
самых грязных политических приемов. Согласно хроникам 
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ХШ века, написанным Мартином Пелонусом, папский престол занимала даже 
молодая женщина, которая родила во время одной из церковных церемоний. 
Хотя скорее всего эта история носит вымышленный характер, ее появление 
весьма симптоматично. 

Период с 904 года до начала понтификата Льва ІХ получил название «порнок- 
ратия». Моральное разложение пап дошло до предела — папа Иоанн ХИ считается 
самым аморальным папой за всю историю церкви. Говорят, что он насиловал 
женщин-паломниц прямо в соборе св. Петра и превратил Ватикан в гнездо раз- 
врата. Но именно он первый утвердил идею: в глазах церкви власть зависит от 
занимаемой должности, но не от человека. Его суждения по делам веры были 
правильны, но распутство привело его к гибели. 

Неустройство папского престола продолжалось почти полтора века, пока 
престол не занял последовательный реформатор немец Лев ІХ. Он видел свою 
задачу в том, чтобы вернуть папству высокий моральный облик и реформировать 
его, для чего он изменил состав кардиналов. До этого времени кардиналами на- 
значали епископов из непосредственно близких Риму городов, которые служили 
помощниками пап и участвовали в их избрании. Лев [Х стал назначать на эти 
должности способных людей из всей Западной церкви. 

Лев ІХ часто посещал западные епархии, собирал поместные синоды, осуждал 
«симонию» и незаконные браки священнослужителей, провел множество реформ. 
Папа участвовал в вооруженной борьбе против норманнов, которые с начала ХІ 
века начали переселение в Южную Италию, но решающую битву, в которой он 
сам командовал войсками, выиграли норманны. Папа попал в плен и вскоре умер. 

Вмешательство папы Льва [Х в дела Восточной церкви стало последней каплей 
в напряженных отношениях между Востоком и Западом. Именно при нем завер- 
шился раскол церкви. 


3.3.2. ВЕЛИКИЙ ЦЕРКОВНЫЙ РАСКОЛ 


Главными действующими лицами «Великой схизмы», т. е. 
официального разделения церквей, стали Константинополь- 
ский патриарх Михаил Керуларий (1043—1058) и легат папы 
римского Льва ІХ — кардинал Гумберт. 

Папские легаты направились в Константинополь в январе 
1054 года в ответ на византийское посольство к папе, при- 
глашавшее его к союзу с Византией против норманнов, 
находящихся в Италии. Они прибыли в Константинополь в 
июне, делая вид, что направляются только к императору с 
политическими делами. Патриарх встретил их очень холод- 
но, но император Константин ІХ (1042—1054) оказал им 
всяческое внимание и поддержку. 


Папа Лев ІХ, пославший Вскоре после приезда легаты вместе с императором 
своих представителеи на посетили Студийский монастырь, где в присутствии знатных 
встрелузхвотораяззакончи: сановников и самого Константина произошел их диспут с 


о Никитой Стифатом, автором трактата, обличающего лати- 
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нян. Написанный незадолго до этой встречи по приказанию патриарха Михаила, 
этот трактат был известен римским легатам, и Гумберт, человек высокого бого- 
словского образования, уже написал на него опровержение, где не только отра- 
жал аргументы обличителя, но и сам переходил в наступление, называя брак 
пресвитеров николаитской ересью, обвиняя византийцев в македонианстве и т. д. 
К концу диспута Никита признал себя побежденным и отказался от своего тракта- 
та, который был торжественно сожжен на монастырском дворе. Но патриарх 
Михаил Керуларий прервал с легатами всякие отношения. 


Главной причиной раскола, 
безусловно, были не доктри- 
нальныс расхождения, а воп- 
рос о власти. Римские папы 
превыше вссго ставили свое 
верховенство в церкви, освя- 
щеннос древними канонами, 
но и восточные патриархи 
добивались того же. Они 
хотели быть наравне с рим- 
ским престолом, стремясь 
превратиться в «восточных 
пап». 


Император Константин ІХ 
Мономах с императрицей 
Зоей, в царствование кото- 
рых произошел раскол, при- 
носят дары Христу Вседер- 
жителю. 

Мозаика собора св. Софии 
в Константинополе 


В этой драме столкнулись два горячих и высокомерных противника, но внеш- 
ним поводом к конфликту стало закрытие патриархом в Константинополе в 1053 
году нескольких латинских церквей, во время чего было допущено много насилия 
и даже растоптан освященный для евхаристии пресный хлеб. Но и это действие 
Михаила, в свою очередь, было вызвано попытками Льва ІХ насильно ввести 
обряд западного образца в византийских церквах Сицилии. Безусловно, что корни 
конфликта, облаченного в форму богословского спора, лежат не в сфере богосло- 
вия. Послание болгарского архиепископа Льва Охридского и трактат Никиты, как 
и повторяемые в них аргументы патриарха Фотия, предназначались только для 
того, чтобы прикрыть истинные причины раскола. 

Римские легаты действовали очень решительно, хотя уже в Константинополе 
они узнали о смерти папы Льва ІХ, произошедшей 19 апреля 1054 года. Видя 
непокорность Михаила, в субботу 15 июля 1054 года они вошли в главный кон- 
стантинопольский собор св. Софии, наполненный молящимися, обратились с 
проповедью к народу, жалуясь на упорство их патриарха, а затем положили на 
святой престол буллу, в которой провозглашалось отлучение патриарха и всех его 


РАЗДЕЛЕННОЕ ХРИСТИАНСТВО 589 


Михаил Керуларий, патри- 
арх Константинопольский, 
непосредственный участник 
церковного раскола. 
Поздний рисунок 


приверженцев. Легаты указывали на 10 ересей в деятельнос- 
ти Михаила, но при этом высоко отзывались о Константино- 
поле и его народе. Потом они вышли из церкви, отрясая 
прах с ног и восклицая: «Видит Бог и судит». 

Михаил не остался в долгу, и через пять дней, 20 июля, на 
соборе в присутствии двенадцати митрополитов, двух архи- 
епископов и семи епископов он повторил манифест Фотия 
и провозгласил отлучение всех латинян. Разрыв совершился, 
и пример Константинополя быстро переняли другие восточ- 
ные патриархи. 

И раньше происходили раздоры и взаимные отлучения 
Востока и Запада, но теперь чаша терпения переполнилась. В 
чем же состояли истинные причины раскола? 

Безусловно, в расколе имеются причины этнографическо- 
го или культурологического характера, коренящиеся в раз- 
личиях между Востоком и Западом, в материальной, духов- 
ной и соционормативной культуре, доминирующем языке 
(греческий и латинский), этнопсихологических особеннос- 
тях, менталитете. Но являются ли эти причины достаточны- 
ми? Многие историки указывают на государственно-полити- 
ческую причину — перенос столицы в Константинополь и 
возникновение новых политических группировок. Но и эта 
причина при всей ее весомости недостаточна, ибо известно 
немало примеров сосуществования новой и старой столиц в 
одном государстве. И даже религиозно-богословские причи- 
ны, очевидно, не определяют необходимости раскола. Ибо 
все они: использование пресного хлеба при евхаристии, 
пост в субботу, запрет священникам жениться и даже 
«ЕШодие», т. е. добавление на Западе в символ веры, приня- 
тый на П Вселенском Соборе, к фразе «от Отца» слова «и 
Сына» в описании исхождения Святого Духа, — не имеют 
достаточного богословского веса для схизмы. 

Раскол назревал веками и, конечно, вобрал в себя все эти 
причины, и все же главной причиной стала потеря братской 
любви, которая выразилась во взаимном притязании на вер- 
ховную власть в церкви, т. е. причина экклезиологическая. 
Римские папы превыше всего ставили свое верховенство в 
церкви, освященное древними канонами, но и константино- 
польские патриархи добивались того же. Они хотели быть, по 
крайней мере, наравне с римским престолом, стремясь пре- 
вратиться в «восточных пап». Для этого им необходимо было 
порвать каноническую зависимость от Рима, и когда это 
оказалось невозможным сделать дипломатическим путем, 
хитростью, подкупом или богатыми подарками, произошел 
разрыв. За полемикой вокруг обрядности скрывалась защита 
от капитуляции перед Римом. Византийские императоры не 
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могли простить папству его измену с франкскими королями, а рядовым верующим 
разрыв изображался как неизбежная защита от латинского заблуждения. 

Последствия раскола оказались роковыми и крайне губительными для Церкви 
Христовой. Как известно, попытки восстановить единство Востока и Запада, 
предпринятые на Лионском (1273) и Ферраро-Флорентийском (1437-1438) 
соборах, закончились неудачей, и только 7 декабря 1965 года на П Ватиканском 
соборе было объявлено о взаимном снятии давних анафем от имени папы римс- 
кого Павла УІ и Вселенского патриарха Константинопольского Афинагора. 

С этого времени, казалось бы, путь к примирению был открыт, но если в 1439 
году против примирения звучал только один голос с Востока (Марка Ефесского), 
то в 1965 году ни одна из поместных православных церквей не поддержала Кон- 
стантинополь, а глава русского православия заявил, что это примирение было 
только внутренним делом поместной Константинопольской церкви, хотя раскол 
юридически произошел между Римом и Константинополем при отсутствии дру- 
гих восточных патриархов. 

Более того, в ХХ веке попытки примирения предпринимались на иных услови- 
ях: в вопросе о «ЕШодие» и примате папы римского современная римско-католи- 
ческая церковь готова идти на обсуждение. Очевидно, теперь главную причину 
невозможности достичь единства следует искать в трагических последствиях 
прошлых неудачных попыток объединения, боязни всякого рода «униатства». 


2.3.3. МОНАШЕСТВО 


Одним из самых ярких проявлений жизни средневековой 
церкви явилось монашество. В разных частях разделенной 
империи оно развивалось по-разному. Общими стали: реак- 
ция на продолжающееся обмирщвление церкви; желание 
вступить в «брак со Христом» безраздельно, исключая всякий 
другой брак; уйти (а иногда — убежать) от жизни среди 
людей со всеми ее сложностями. Эти высокие мотивы, а 
также желание сосредоточиться только на Боге, несомненно, 
были главными стимулами монашества. При этом надо 
помнить, что монастыри во времена Средневековья, безус- 
ловно, становились убежищами, где укрывались беглецы, 
куда насильно отправляли провинившихся. В монастырях 
находили приют неимущие, для некоторых монашество 
служило только дорогой к епископству и высокому положе- 
нию в обществе, но все же большинство монахов приходили 
в монастырь по духовным причинам. 


3.3.3.1. Восточное монашество 


На территории Египта (колыбели монашества) и на других 
восточных территориях образ властного харизматического 
монаха, исцеляющего больных, изгоняющего бесов и являю- 
щего чудеса, отступил в этот период истории в тень. Безус- 
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ловно, и в средние века на монашеском Востоке появлялись эксцентричные чу- 
дотворцы, но в подавляющем большинстве египетские монахи считали, что аскеза 
и чудотворство искушают не меньше, чем другие формы греха. Превыше всего 
монахи Востока ставили познание Бога и самого себя. Отсюда созерцательность, 
уход от деятельности, причем иногда так далеко, что некоторые из них считали, 
что нельзя работать, так как работа — это удел падшего человека. Но в основном 
монахи все же занимались необходимой хояйственной деятельностью, торговлей, 
обработкой земли, подсобным хозяйством и животноводством. 


Прсвыше всего в восточном 
монашестве ставилось позна- 
ние Бога и самого себя, по- 
этому здесь особенно часто 
встречаются столпничество 
и другие формы затворничс- 


ства. 


Алипий Столпник. 
Русская икона. 
Адриапополь, 640 


(слева) 


Феодор Студит 
(759-826), основатель 
Студийского монастыря 
в Константинополе. 


Иконография 
(справа) 


С завоеваниями ислама Египет и Палестина перестали быть центрами мона- 
шеской жизни, которые переместились в Константинополь (знаменитый Студийс- 
кий монастырь), а позже — на Афон. Но следует отметить, что столичные монас- 
тыри, за исключением иконоборческого периода, не играли столь заметной роли 
в жизни империи, как провинциальные. 

На Востоке вплоть до времени патриарха Фотия были очень распространены 
«религиозные дома», то есть маленькие неофициальные монастыри, где прожива- 
ло несколько аскетов: мужчин или чаще женщин, которые предавались духовным 
размышлениям и молитве. Но императоры все более и более поощряли строи- 
тельство специальных монастырей. 

На Афоне, в главном центре византийского монашества, первые отшельники 
поселились, очевидно, в У-У! веках, но арабские нашествия 70-х годов УП века 
все уничтожили. Считается, что император Константин Погонат (668-685) пере- 
дал Афон для обитания монахов, и первым его знаменитым монахом был св. Петр, 
проживший на Афоне 53 года (681-734), который и стал первым анахоретом 
(безмолвником). В 830 году Афон снова подвергся опустошению арабами, а поз- 
же, в 872 году, грамотой императора Василия Македонянина весь Афонский полу- 
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остров был передан во владение монахов. С этого времени здесь появилось мно- 
жество отшельников, были построены лавры. Главным основателем, устроителем 
и законодателем монашеской жизни на Афоне стал Афанасий, скончавшийся 
около 1000 года. В это время на Афоне жило много латинских монахов и мирян 
из Рима и других западноевропейских городов. Вначале они жили вместе с гре- 
ческими монахами, но позже стали строить там собственные латинские монасты- 
ри. С конца ІХ века начинается интенсивное освоение Афона, хотя с этого време- 
ни монахи здесь, как и, собственно, повсеместно, жили небольшими группами по 


Афонскис монастыри стали центром восточного монаше- 
ства, а монастырь в Клюни — центром обновления монаг- 
стырской жизни на Западс 


Монастырь св. Диони- Монастырь в Клюни. 
сия на горе Афон. (справа) 
(слева) 


5-6 человек. Ко времени утверждения первого устава Афонского монашества в 
971 году на полуострове насчитывалось около 600 монахов, после 1000 года их 
стало уже около 3 тысяч человек. 

Большую роль в ІХ-Х веках стал играть комплекс монастырей на вифинском 
Олимпе и другие монастыри. 


3.3.3.2. Западное монашество. Клюнийское движение 


В Западной Европе под ударами варваров, от разрухи, голода, 
грабежей и отсутствия должного контроля монастырская 
жизнь пришла в заметный упадок. Устав Бенедикта Нурсийс- 
кого оказался забытым, а кое-где монахи вообще ничего не 


Монастырь св. Мартина 
в Пиренсях. 
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знали о нем. В монастырях наблюдался крайний беспорядок. 
Троспейский собор 909 года указывает: «Мирские аббаты с 
их женами и детьми, с их солдатами и собаками занимают 
кельи монахов». Во всем этом собор видит исполнение 
пророчества о мерзости запустения, которая водворилась на 
святом месте. Нравственная испорченность, царившая в 
папстве, не могла обойти стороной монастырскую жизнь. 
Этому способствовало обогащение монастырей. Аббаты 
вынуждены были заниматься светским управлением и неиз- 
бежно втягивались во все мирские взаимоотношения: вместе 
с феодалами они занимались охотой, принимали участие в 
войнах, заключали торговые сделки и т. д. И хотя монастыр- 
ские реформы Карла Великого и Людовика Благочестивого 
несколько изменили жизнь монастырей, все же ее состояние 
оставалось крайне плачевным. 

Однако несчастья тех времен объективно способствовали 
возвышению идеалов монашества. К началу Х века началось 
возрождение аскетизма и общий подъем религиозности, 
который набирал силу в Европе в течение следующих двух 
веков. Это особенно контрастирует с нравственным падени- 
ем папства в период от Николая І до Льва ІХ. Несомненно, 
что Господь в самые нравственно мрачные периоды истории 
действует очищающе на Своих чад. 

Первым заметным движением обновления стало осно- 
вание в 910 году герцогом Вильгельмом Благочестивым 
монастыря Клюни в Восточной Франции. В своем «заве- 
щании» (или грамоте) аббату Бернону герцог освобождал 
монастырь от всякого светского, даже королевского или 
епископского контроля и делал его самоуправляемым под 
покровительством непосредственно папы римского. 
Защищенные таким образом от всякого контроля и секу- 
ляризации, первые два аббата этого монастыря, приняв 
для себя Бенедиктинский устав, истолкованный еще стро- 
же, чем он был написан, быстро завоевали популярность и 
нашли много подражателей. Так возникло целое объеди- 
нение монастырей под руководством клюнийского абба- 
та. В конце ХІ века в это объединение уже входило более 
1000 монастырей. В прежние времена монастыри не 
зависели друг от друга и находились либо под контролем 
местного епископа или светского феодала, либо остава- 
лись самоуправляемыми. В клюнийской конгрегации 
аббат Клюни назначал аббатов других монастырей, осно- 
ванных им либо добровольно подчинившихся ему. Таким 
образом, возник как бы централизованный орден, во главе 
которого стоял аббат Клюни, тесно сотрудничавший с 
папой. 
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Лидеры Клюни последовательно проводили реформу духовной жизни. Начав- 
шись как реформа монашеской жизни, клюнийское движение очень скоро стало 
настаивать на обновлении всей церковной жизни. Оно резко осуждало «симонию» 
(приобретение церковных должностей за деньги), непотизм, или семействен- 
ность, при получении церковных должностей и «николаитство» — любое наруше- 
ние обета безбрачия духовенством (как в браке, так и вне его). 

Реформирование монашеской жизни проявилось в это время и в других фор- 
мах. Например, герцог Ромуальд из Равенны, уйдя в монашество, организовал 


инто будете тр пюпаГ татат сопитепалиитг тии 
тело цене рара спа ито’ ео ег ато $етто «тп; шаса 
фиш саман (аслгиит дна = тазлинаш Чансет роппбаб } 
та. Ёп рара и? ‘або ии’ биюутиткго и опи бита Ё 
(204; адхийо. р апа Гани; Рю: > пк ащиайо пот адут аг 
иги .сой фиг сатар / } Бали: те они пюпасфит: Й 
Ноа; боти. "Биббетом роге тюплћеи щи В 
миг аар, 


Монах Христодул. 
Мозаика. Монастырь св. 
Иоанна па Патмосе (слева) 


Посещение папой Урбаном И 
клюнийского монастыря. 
Миниатюра из «Летописи 
Киони» (справи) 


поселения, называемые пустынями, где практиковался строжайший аскетизм: 
иноки там не должны были иметь общения даже между собой, а только во время 
молитвы. Наиболее известный Камальдольский монастырь в Аленнинах дал назва- 
ние всему ордену, существующему до сих пор. 

Еще более знаменитым реформатором стал Петр Дамиани (1007—1072), также 
из Равенны, популяризатор самобичевания и других крайних форм аскетизма. 

Монашеское пробуждение обновило монастырские школы, которые сделали 
латынь языком интеллигенции в средние века на Западе, а также вернуло церкви 
стремление благовествовать. Реформированное монашество стало исполнителем 
великого поручения Христа и распространителем Евангелия среди языческих 
народов Средневековья. 

Монашество как на Востоке, так и на Западе стало самой активной просвети- 
тельской и евангелизационной силой церкви во времена Средневековья. 
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3.3.4. ОБРЯДЫ И ОБЫЧАИ 


Обряды и формы проведения богослужений в Византии и 
всей восточной части христианства претерпели мало изме- 
нений в течение этого периода. В западной части они изме- 
нились гораздо сильнее. 


2.34.1. Язык и форма литургии 


К концу І тысячелетия сло- 
жились основные обряды — 
таинства церкви: крещение, 
исповедь, причастие, брако- 
сочетание, соборование и 
другие. 


Лицевая часть переплета 
книги Сакраментария Дрого 
изображает основные таин- 
ства. 

Рельеф. 

Слоповая кость. 
Национальная библиотеки, 
Париж. ІХ в. 


Литургия как основной способ проведения богослужения в 
период раннего Средневековья потеряла свое разнообразие 
и приняла более стандартную форму. На Востоке повсемест- 
но стала господствовать константинопольская форма прове- 
дения богослужения на греческом языке, на котором тогда 
говорило большинство населения, хотя на захваченных 
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арабами территориях обыденным языком становился арабский. В это же время 
монофизиты Египта, возможно, подчеркивая свою независимость от Константи- 
нополя, стали совершать богослужение на коптском языке, а несториане перешли 
на сирийский язык. 

На Западе в этот период латинский язык постепенно вышел из общего упот- 
ребления, но с нашествием варваров и образованием варварских королевств он 
стал общеевропейским языком науки, культуры и образования. Он остался языком 
высшей, хотя и покоренной, цивилизации и языком духовенства. Франкские, 


Литургия как основной 
способ проведения 
богослужения в период 
ранпего Средневековья 
потеряла свое разнооб- 
разие и приняла более 
стандартиую форму. 

На Востоке повсемеет- 
по стала господствовать 
коистантиного льская 
форма проведения бого- 
служения па греческом 
языке; богослужение па 
Западе проводилось 
по-прежнему па латыни, 
а в быту употреблялись 
национальные языки. 


Месса. 
Саоновая хость 


(сева) 


Месса 

Хүо. 

Мастер св. Гилоса 
(справа) 


немецкие, шотландские, ирландские и другие наречия стали общеупотребитель- 
ными в отдельных регионах, смешиваясь с латынью. Невозможно сказать, когда 
древняя латынь вышла из народного употребления, но ясно, что в УШ-Х веках 
возникает двуязычие: богослужение на Западе проводилось по-прежнему на латы- 
ни, а в быту употреблялись национальные языки. Многие короли, особенно Карл 
Великий, настаивали, чтобы проповедь все же произносилась на местном языке, а 
не на латыни. Но среди духовенства было довольно много противников этого 
движения, хотя некоторые папы того времени осуждали так называемую «троя- 
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зычную ересь», т. е. использование в богослужении только языков, на которых 
была написана табличка на кресте Христа. Например, папа Иоанн УШ, как и его 
предшественник Адриан П, одобряя литургию на славянском языке, говорил: «Тот, 
Кто сотворил три главных языка, то есть еврейский, греческий и латынь, Сам же 
сотворил и все другие в хвалу и славу Свою». Как известно, Кирилл и Мефодий, 
миссионеры среди славян, добились проведения богослужения на местном языке, 
однако другие миссионеры того времени, особенно западные, проводя благовес- 
тие на местном языке, чаще всего оставляли латынь как богослужебный язык. 

На Западе повсеместно распространилась римская форма богослужения. Ранее 
существовала практика совершать евхаристию, т. е. причащение хлебом и вином, 
ежедневно всеми присутствующими на богослужении, но с УП века стала вводиться 
частная месса, т. е. месса, совершаемая одновременно у разных алтарей в одном 
помещении. Чаще всего параллельные мессы совершались по просьбе частных лиц 
в память об умерших. Как бы в противоположность этому, причащение среди 
мирян становилось все более редким явлением (2-3 раза в год или даже реже). 
Квасной хлеб, употреблявшийся везде для этой цели до УП века, перестал использо- 
ваться на Западе во время причастия, а во многих местах стали изготавливать 
маленькие пресные лепешки — облатки, как некоторые считают, с тем, чтобы не 
допускать осквернения хлеба. С этой же целью хлеб перестали давать в руки верую- 
щим, а стали класть прямо в рот. На Востоке вошло в обычай размягчать хлеб в 
вине и уже в таком виде давать причастнику с помощью ложечки. Сначала это 
делалось только для детей и больных, но позже стало всеобщей практикой. 

Проповедь являлась составной частью богослужения и на Западе и на Востоке, 
но духовенство было малообразованным, и для того, чтобы облегчить проповедо- 
вание, издавались специальные сборники проповедей. Библия практически не 
применялась для индивидуального чтения, только во время богослужения чита- 
лись установленные отрывки Писания, поэтому простой народ, да и большинство 
духовенства, были совершенно не просвещены Словом Божьим. 


5.5.4.2. Кульг святых, праздники, покаянная дисциплина 


В то время как иконопочитание встретило активное сопро- 
тивление, особенно в Византии, где это движение поддержи- 
вали императоры, возрастающее почитание святых прини- 
малось очень легко. 

Значительно расширился круг праздников как в честь 
святых, так и в честь всех Апостолов, евангелистов и т. д. 
Кроме праздников, отмечаемых повсеместно, стали появ- 
ляться местные, региональные праздники в честь основате- 
лей церквей, миссионеров, мучеников и т. д. 

Чтобы упорядочить процесс возрастания числа святых и 
связанных с ними праздников, в это время делались попытки 
определить правила канонизации и ее порядок. Канонизация 
теперь становилась зависимой не от популярности святого, а 
от решения местного или римского собора. 


Дева Мария на престоле. 
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На Западе все более возрастало благоговение перед Девой Марией. Петр Дамиани 
уже говорил о ней как о Божестве: «Вознесенная на Престол Бога Отца и поставлен- 
ная на седалище Самой Троицы» — достойная поклонения наравне с Богом. 

Особенно развивается поклонение мощам, гробницам святых и другим святым 
предметам. Если ранее мощи хранили в помещении церкви, то теперь их стали 
обносить вокруг храма с процессией, брать с собой на войну, употреблять для 
защиты церковного имущества. Вследствие массового суеверия повсюду стали 
появляться злоупотребления и ложные мощи, бесчисленные подделки и обман, 


В этот период активно развивалось поклонение святым 
предметам — мощам, иконам, гробницам и так далее. 

Христос и св. Мина. Мешочек для хранения мо- 
Икона доиконоборчес- щей, ок. 785 г. 

ких времен, МИ в. Каролинеское искусство 


Лувр, Париж (слева) (справа) 


из-за чего происходили постоянные споры разных церквей и аббатств и прини- 
мались соответствующие решения соборов. Развивалось и всячески поощрялось 
паломничество к святым местам в Рим, в Иерусалим и другим «святым» местам. 
Чтобы управлять чувствами и поведением верующих, изменилась церковная 
дисциплина. Публичное покаяние стало практиковаться (особенно на Западе) 
только в случае очень грубых грехов. В других случаях стала применяться тайная 
исповедь священнику один на один. Так называемые покаянные наказания заклю- 
чались главным образом в постах, изгнании, паломничестве, бичевании и даже в 
принудительном заключении в монастырь. Для помощи служителям в определе- 
нии степени наказания стали появляться специальные покаянные книги. Так как 
одним из плодов покаяния издревле считалась раздача милостыни, то появился 
обычай откупаться от покаянного наказания деньгами, так называемая редемпция. 
Это расшатывало церковную дисциплину. Чтобы усилить ее, на Западе было введе- 
но различие между отлучением как исключением из церковного общения и ана- 
фемой как проклятием. Для усиления этих приговоров призывалась также граж- 
данская власть, дополняющая церковные наказания государственными. Но и это 
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не всегда приносило хорошие результаты, поэтому был введен интердикт — 
приостановка всех богослужений в данном районе с целью воздействия на согре- 
шившего (обычно высокопоставленное лицо) с помощью соседей и жителей 
всего региона. 


5.3.4.3. Церковь 
в социально-экономических отношениях 


Церковь как на Востокс, так 
и на Западе, владся землей, 
неизбежно оказывалась втя- 
нутой в социально-экономи- 
ческис отношения, и се слу- 
жители становились похожи 
ми на других феодалов. 


Ссльскохозяйственные 
работы. 

Миниатюра из книги Ра- 
бана Макра «Юе итуегуо». 
Архив аббатства Моите- 
Кассино 


Богатые дары и завещания в пользу церкви стали делаться реже, 
поэтому на Западе начала устанавливаться обязательная десяти- 
на в пользу церкви. В Византии никогда не вводилась обязатель- 
ная десятина, хотя стала устанавливаться фиксированная плата 
за совершение обрядов («плата за требы»). Греческое духовен- 
ство находилось в гораздо худшем экономическом положении, 
чем латинское. Восточные священники были более бедны и 
подвластны государству. Так, наравне со всеми гражданами они 
облагались податью, которая доходила до довольно значитель- 
ных сумм. Ввиду того, что рядовые служители на Востоке имели 
семьи, они работали на своем участке и мало чем отличались 
от остальных крестьян деревни. 

‚На Западе церковь, владея многочисленными землями, 
неминуемо оказалась втянутой в феодальные отношения. 

Феодализм складывался в Западной Европе на фоне ос- 

лабления центральной власти. После Карла Великого, в 
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период междоусобиц и варварских нашествий, феодальный путь развития, оче- 
видно, представлялся единственным способом поддержать порядок. Основу фео- 
дализма составляло землевладение. 

За военную службу короли раздавали своим подданным участки земли, вначале 
— в пожизненное владение, а позже землю стали передавать по наследству. Эти 
земли («феод», или, по-немецки, «лен») обеспечивали господина (сеньора, или 
сюзерена) и подчиненных ему держателей земель (вассалов) почти всем необхо- 
димым для жизни, за исключением соли, железа и др. Сеньор, в свою очередь, 


Так как на Западе церковь 
получала землю от светских 
фсодалов, то они часто пыта- 
лись управлять назначением 
спископов. 


Император Оттон 11 вручаст 
Адапьберту посох и тем 
самым назначаст его списко- 
пом Пражским. 


Бронзовый рельеф па двери 
содора в Гиезно 


жаловал своему вассалу часть земли в обмен на военную службу и снаряжение 
определенного количества воинов либо натуральную или денежную ренту. Так 
возникала пирамида сеньорий. 

Ввиду того, что церкви в Западной Европе получали земли от сюзеренов, они 
обязаны были защищать своих господ с оружием в руках, а так как по канонам это 
считалось недопустимым, то епископы отдавали часть земли вассальным рыца- 
рям, которые несли военную службу вместо них. Впрочем, епископы часто высту- 
пали лично во главе своих дружин. Таким образом происходила секуляризация 
церкви. Из-за этого возник вопрос об инвеституре, т. е. о том, кто должен давать 
церковному феодалу (епископу) землю и символы его власти: король или папа. 
Кольцо и посох служили символами духовной власти, шпага и скипетр — симво- 
лами светской. Епископ или аббат после инвеституры получал право суда над 
живущими на его землях, а также другие феодальные права: право таможенной 
пошлины, чеканки монет и даже графское достоинство. 

Чтобы защитить себя в это смутное время, каждый сюзерен, в том числе и 
епископ, старался иметь в своем распоряжении не только военный отряд, но и 
укрепленный замок как неприступное убежище. В этот период развилось рыцар- 
ство, которое представляло собой самую боеспособную силу в войнах. В составе 
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феодальных дружин в ходе частых междоусобиц рыцари бесконтрольно предава- 
лись грабежу, насилию и убийствам, рассматривая военное ремесло как источник 
обогащения. Позже церковь облагородила рыцарство обязательством защищать 
слабых, не нападать на женщин, детей, духовенство, проявлять честность, любез- 
ность, бескорыстие. Так, перед рыцарством были поставлены высокие идеалы, 
хотя на практике они достигались далеко не всегда. 

Феодальные междоусобицы, произвол, грабежи своих же подданных (так как 
сюзерен считал себя полновластным господином на своей территории) были 
смягчены социальными заботами церкви. В начале ХІ века церковь сумела рас- 
пространить среди феодалов так называемые «Договор Божий» и «Мир Божий» — 
соглашения, запрещающие личные ссоры, грабежи, жестокость и многое другое и 
ограничивающие время ведения военных действий и сражений с вечера среды до 
утра понедельника. Однако далеко не все соглашались с этими ограничениями. 

Церковь принимала активное участие и в других видах социальной деятельнос- 
ти. Так, в Германии церкви предоставляли право «города убежища», охраняющего 
преступника от самосуда, формировали новое отношение к рабам. Например, в 
Византии в монастырях вообще не было рабов, а монахи сами исполняли всю 
работу прислуги, обычно возлагающуюся на рабов. Многие служители отпускали 
рабов на свободу, а некоторые (Феодор Студит в ІХ веке и другие) вообще отрица- 
ли законность такой собственности. Такие же действия (хотя и реже) встречались 
у западного духовенства и монахов. Освобождение или выкуп раба на свободу 
даже поощрялись церковью как душеспасительное дело. 


2.3.5. МОРАЛЬ И НРАВСТВЕННОСТЬ 


Христианизация германцев, кельтов и славян, конечно же, 
означала не более чем перемену религии, но не перемену 
образа жизни. Переход к христианской жизни уже формаль- 
но обращенных народов происходил медленно и не всегда 
успешно. 

Раннее Средневековье — период особого суеверия и веры 
в священные предметы, гадание на Библии, а также веры в 
так называемые «суды Божьи», т. е. испытания огнем, кипя- 
щей водой, крестом, поединком и т. д. Только гораздо позже 
подобные испытания были запрещены Иннокентием Ш как 
искушение Бога. 

В этот период широко господствовали грабеж, месть, жес- 
токость и грубая чувственность. Особенно это проявлялось во 
время частых войн, когда насилие становилось единственным 
мерилом власти. Так, вспомним «христианнейшего» императо- 
ра Византии Василия П Болгаробойца, отдавшего приказание 
ослепить около 15 000 пленных болгар. Убийства, пытки, 
прелюбодейные связи — обычные атрибуты жизни не только 
христианских королей, но и многих средних феодалов. 

К сожалению, нравственная жизнь части духовенства 
также не отличалась святостью в это время. Особенно в 
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Западной Европе, где церковь строго настаивала на полном 
безбрачии служителей, часто наблюдалось нарушение нрав- 
ственности. Имеется немало свидетельств официальных 
браков представителей духовенства, особенно в Ломбардии 
и Германии, где власть папского престола была слабой. Но 
есть и достаточно свидетельств тайного нарушения цело- 
мудрия, в том числе и среди монашествующих. Многие 
соборы на Западе занимают позицию осуждения браков 
духовенства, в то время как на Востоке церковь настойчиво 
подчеркивала допустимость таких браков. Особенно приме- 
чательны постановления Трульского собора (691), где, с 
одной стороны, под страхом лишения сана запрещается 
совместная жизнь епископов со своими женами, а с другой 
— в 13-м каноне собор угрожает низложением всякому, кто 
под предлогом благочестия оставляет своих супругов. 

И все же, несмотря на упадок христианской нравственно- 
сти и развивающуюся «двойную» мораль, христианство 
оказывало благотворное действие на общество. Это проявля- 
лось не только в существовании большого количества ис- 
кренних и глубоко посвященных монашествующих подвиж- 
ников, но и утверждением в массовом сознании христианс- 
ких норм и идеалов. Фактически в отсутствие строгой закон- 
ности и феодального произвола только церковные установ- 
ления сдерживали свирепость необузданного насилия. Хрис- 
тианские нормы, воспринимаемые простыми людьми как 
закон или суеверие, сыграли исключительно важную роль в 
развитии раннесредневекового общества и государственно- 
го строительства и спасли едва тлеющие очаги цивилизации 
и культуры в обстановке нарастающего хаоса феодальной 
раздробленности. 


Сцена из жизни монастыря 
Монте-Кассино. 
Фреска Спинелло Аретино 


Главной духовной силой 
распространения христиан- 
ства были монахи. 


Сцены из жизни св. Бонифа- 
ция. Слева: крещение, спра- 
ва: мученическая смерть 
(754 г.). 

Рисунок из требиика, ХІ в. 


3.4. РАСПРОСТРАНЕНИЕ ХРИСТИАНСТВА 
(МИССИОНЕРСКИЙ ОБЗОР) 


Под влиянием политических событий и формализации 
внутрицерковной жизни география христианства в период 
раннего Средневековья значительно изменилась по сравне- 
нию с предыдущим периодом. В своей массе верующие 
потеряли миссионерский дух, и распространение Евангелия 
происходило, как и в предыдущий период, главным образом 
посредством христианизации. В трех политически и эконо- 
мически отличных между собой районах цивилизованного 
мира христианство распространялось по-разному. 

В Западной Европе христианство расширялось благодаря 
активной миссионерской работе в Германии, Британии и 
Скандинавии. Эту работу проводили, как правило, монахи по 
указанию и под руководством римских пап. В Византии 
созерцательное монашество проявляло мало миссионерской 
активности, но парадокс истории заключался в том, что 
восточное христианство имело ничуть не меньший успех, 
чем западное, в распространении на север и восток. При 
этом совершалось это весьма своеобразным методом — 
язычники сами обращались к Византии, а не византийское 
христианство шло к ним. Так было в случае христианизации 
Болгарии, Древней Руси и других славянских племен. Офи- 
циальная церковь не спешила навстречу грешникам и только 
после приглашения посылала к ним своих служителей. 

Как и в предыдущий период, одним из самых сильных 
способов евангелизации продолжали оставаться брачные 
союзы, которые заключались из политических соображений 
между царствующими династиями разных стран. Обычно 
принцесс-христианок царствующего рода отдавали замуж за 
князей варварских племен, угрожавших империи. Так разви- 
вались брачные связи Византии с хазарскими каганами, а 
позже — с болгарскими ханами и русскими князьями. В 
Малой Азии, Палестине и Северной Африке христианство 
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потеряло свои позиции, резко сократившись в численности, и уступило лидерство 
в этих регионах исламу. 


3.4.1. УСПЕХИ ХРИСТИАНСТВА В СЕВЕРНОЙ ЕВРОПЕ 


Миссионерское служение в этот период было поставлено 
практически на профессиональный уровень. В Европе появи- 
лись группы нищенствующих странствующих монахов, счи- 
тавших своей главной миссией распространение Евангелия. 


5.4.1.1. Германия и Венгрия 


Западной церкви пришлось много потрудиться над обраще- 
нием германских племен, осевших на севере, в пределах 
старой империи. 

Среди швабов, алеманов, баваров, фризов и других гер- 
манских племен христианство стало распространяться с У 
века в виде единичных очагов, опирающихся на основанные 
здесь монастыри. Монахи-миссионеры часто погибали 
мученической смертью от местных племен, которые почти 
всегда боролись за свою независимость от франков и откло- 
няли христианство по политическим мотивам. 

В УП веке среди фризов, живших в Нидерландах, много 
потрудился англосакс Виллеброд (658—679), подчинивший 
местное христианство папе, хотя первым известным пропо- 
ведником в этой области был Вильфрид (634—709). 

Величайший вклад в дело распространения Евангелия внес 
св. Бонифаций (680-754), которого называли апостолом 
Германии. Его настоящее имя — Винфрид, а имя Бонифаций 
он принял. отправляясь на проповедь по указанию папы 


«Камень св. Бонифация», 
изображающий одного из 
самых значительных миссио- 


неров в Германии. Григория П в 719 году. Он не только проповедовал среди 
Рельеф церкви язычников и пользовался у них большим успехом, но и был 
в Петерсберге, ХИ в. прекрасным организатором, который утвердил христианство 


в германских племенах. сооружая монастыри, церкви, постав- 
ляя служителей. организуя епархии и взаимосвязь поместных 
перквей. Оп бесстрашно выступал против язычества, часто 
довольно радикальными методами: например, срубил очень 
популярный священный дуб германского бога Тора в Гейсма- 
ре и построил из него храм св. Петра. Бонифаций первым 
начал привлекать к миссионерской работе женщин и приоб- 
рел очень много учеников, но в 754 году он и 52 его спутника 
мученически погибли от рук язычников. 

Швабский монах Вольфганг много потрудился для обра- 
щения венгров. Это племя, пришедшее с Урала, представляло 
для франко-германской империи не меньшую опасность, 
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чем норманны. Своими разбойничьими нападениями венгры производили ужаса- 
ющие опустошения, но после победы Оттона І Великого в 955 году началась их 
христианизация по римскому образцу, хотя ранее два венгерских хана приняли 
крещение в Константинополе. В середине ХІ века венгерские короли Андрей І 
(1046-1061), а затем Бела 1 (1061—1063) под страхом смертной казни запретили 
язычество. 

Саксы, жившие в Северной Германии (на восточной границе империи Карла 
Великого), относились крайне враждебно к христианству, потому что их еванге- 


жену ССТ 
му р смолы а 


ТНУ А 


Епископ Вольфганг, много сделавший для обраще- Кодеке св. Бонифация со 
ния венгров в христианство. лами от ударов, нанесен- 
Картина ХИ в. (слова) ных сго убийцами. (справа) 


лизация проводилась силой оружия. С 772 года франкские войска вели наступле- 
ние и разрушали саксонские святыни. Саксы восставали, и Карл Великий казнил 
их тысячами, но только в 804 году все восстания были подавлены окончатель то. 
Императорское повеление 785 года требовало под страхом смерти обращения 
саксов в христианство. Раннее Средневековье богато такими контрастами: одни 
христиане мученически умирали, проповедуя Христа, а другие крестили, держа в 
руке обнаженный меч. 

Однако благодаря покорению саксов папе римскому миссионерам открылся 
доступ для проповеди Евангелия на Севере. 
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5.4.1.2. Скандинавские племена и Британия 


Первой скандинавской страной, принявшей христианство, 
стала Дания. В середине Х века крестился датский король 
Харальд Синезубый (ок. 945—986), неоднократно обращав- 
шийся из-за внутренних распрей к франкам. Вместе с ним в 
Данию отправился монах Анегар, который действовал очень 
успешно. Несмотря на то, что король, покровительствовав- 


Христианство утвер- 
дилось в северных 
странах через обраще- 
ние королей и других 
царственных особ. 


Кельтскос распятие из 
позолоченной бронзы. 
Ирландия. ИП в. 


(слева) 


Крещение датского 
короля. 


Золотой рельеф 
(справа) 


ший ему, скоро должен был покинуть страну, Анегар добился 
значительных успехов в своей деятельности, за что впослед- 
ствии получил почетное звание «апостол Севера». Через него 
христианство распространилось в Швецию, где примерно в 
1000 году, после крещения короля Олафа Шетконунга, оно 
стало государственной религией. 

Обращение Норвегии началось с того времени, как на 
ее престол вступил воспитанный в Англии Хакон Добрый 
(938—961), однако прошло более 50 лет, пока христиан- 
ство утвердилось в этой стране. В северных летописях 
особенно прославляется Олаф Трюгвессон, король Норве- 
гии, силой насаждавший христианство. Читая эти летопи- 
си, можно удивляться тому восхвалению и народному 
восторгу, которые сопровождали его как храбрейшего и 
красивейшего из людей, а с другой стороны, еще более 
поражает невероятная жестокость, с которой он мучил, 
пытал и убивал язычников, не желающих креститься. 
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Например, одному злостному язычнику в горло была посажена змея, которая 
прошла сквозь его внутренности, — только потому, что он не хотел принимать 
христианство. 

Благодаря ревности короля Олафа христианство, хотя и с большим трудом из- 
за насилий, утвердилось в Исландии и даже в Гренландии, однако к ХУ веку насе- 
ление на этом острове почти полностью погибло из-за чумы, и христианство там 
было подавлено эскимосами. Многие считают, что через путешествующих нор- 
маннов христианство в раннем Средневековье достигло берегов Америки. 


Миниатюра из ирландской 
рукописи, УП в. (справа) 


Особый успех имело христи- 
анство в Ирландии, которая 
в УП-Х вв. была самым 
ярким культурным центром 
Северной Европы. Но в это 
же время вся Британия часто 
подвергалась опустошению 
норманнами, которые были 
нетерпимы к христианству. 


Старинное аббатство 
в Колчестере. 
(слева) 


Набеги скандинавского племени норманнов (викингов) причиняли огромные 
бедствия народам Европы. Воинственные викинги, промышлявшие разбоем, 
прекрасные мореплаватели, в Х веке осаждали Париж, а в ХІ угрожали Риму. Они 
производили ужасающие опустошения в Европе, умело используя ссоры франкс- 
ких королей между собой, пока один из их вождей, принявший в 911 году имя 
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Роберт, не обратился в христианство и не получил в жены дочь короля франков и 
большую область на севере Франции, известную теперь как Нормандия. Вслед за 
своим герцогом большая часть осевших во Франции норманнов приняла крещение. 

Особый успех имело христианство в Ирландии. Апостолом здесь почитается св. 
Патрик (432—460), проведший в Ирландии часть своей молодости в качестве раба. С 
помощью учеников он действовал с таким успехом, что скоро весь остров сделался 
христианской страной. Ирландская церковь посылала известного миссионера Колум- 
бана к скоттам в Шотландию и Галлию, Италию и Швецию. Она известна и другими 
миссионерами. Нашествия викингов привели ее к упадку, хотя в УП-[Х веках Ирлан- 
дия являлась самым ярким культурным центром Северной Европы. Благовестие, 
распространяемое на севере кельгскими христианами, вскоре столкнулось с римской 
формой христианства, которое пришло на юг Англии к англосаксам через миссио- 
нерскую деятельность Августина из Рима, направленного туда папой Григорием 
Великим. После долгих дискуссий, благодаря вмешательству короля Осви в 664 году, в 
Англии утвердилась римская форма христианства, и посланный сюда епископ Теодор 

пил эти изменения организацией церковной структуры, подчиненной Риму. 

В УШ-Х веках Англия много раз подвергалась опустошению норманнами, 
которые были нетерпимы к христианству и уничтожали церкви и монастыри. В 
это время летописи особенно превозносят любимца английского народа — коро- 
ля Альфреда Великого (871—901), отличавшегося особой праведностью, благочес- 
тием и умелой организацией своего королевства. 


5.4.2. ПОРАЖЕНИЕ ХРИСТИАНСТВА 
НА МУСУЛЬМАНСКИХ ТЕРРИТОРИЯХ 


Победа ислама в Малой Азии, Палестине, Северной Африке и 
в Испании имела не только политическое значение, так как 
эти регионы, как и большая часть Средиземного моря, оказа- 
лись потерянными для Европы. С точки зрения истории 
христианства важнее то, что весь этот огромный полумесяц 
практически перестал быть христианским. При этом нельзя 
утверждать, что ислам распространялся в этих землях на- 
сильственно. 

В то время как мусульмане этой эпохи вели безжалостную 
войну с идолопоклонниками, к «людям книги» — иудеям и 
христианам, как к тем, кто знает истинного Бога, хотя зна- 
ние. Коптское изображение. НИЄ ЭТО, ПО мнению мусульман, было искажено и неточно, — 
Музей Виктории и Альбер- ОНИ проявляли терпимое отношение. 
та, Лондон Христианам разрешалось исповедовать свою религию, но 
они должны были платить дополнительную подать, испыты- 
вать другие притеснения и насмешливое отношение к себе, 
но до физического насилия дело доходило редко. Когда 
Иерусалим сдался мусульманам, они, по договору, не тронули 
христианские храмы и святыни, а иерусалимский патриарх 
Софроний был радушно принят халифом Омаром. Однако 


Благовещение и Поклоне- 
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христианство, насажденное несколько веков назад на этих территориях силой 
оружия или выгодами, очень легко теряло своих приверженцев. Даже при легком 
испытании невозрожденные христиане на этих, казалось бы, исконно христианс- 
ких землях тысячами принимали ислам. 

В Северо-Западной Африке христианство со временем практически исчезло. 
Карфагенская церковь, державшаяся наиболее долго, пала в 1160 году В то же 
время переход из ислама в христианство случался крайне редко из-за наказания 
смертной казнью со стороны мусульманского правительства. 


Победа ислама в 

Малой Азии, Палестине, 
Северной Африке и в Испа- 
нии имела не только полити- 
ческое значение, но, с точки 
зрения истории христиан- 
ства, важнее то, что весь 
этот огромный регион прак- 
тически перестал быть хрис- 
тианским. 


Развалины церкви 
в Карфагене. 


Вместе с тем, христианские группы и движения, противоборствующие государ- 
ственной церкви, часто активно поддерживали мусульман, и те, в свою очередь, 
давали им гораздо больше привилегий и свобод, чем ортодоксам. Так, патриарх- 
монофизит Александрии открыл перед мусульманскими войсками ворота города 
после его 23-месячной осады. Монофизиты помогли мусульманам при взятии 
египетского города Мемфиса и других городов Северной Африки. 

Яковитский летописец отмечал: «..Бог отмщения, видя злобу ромеев, которые 
повсюду, где властвовали, жестоко грабили церкви и монастыри (имеются в виду 
монофизитские. — Авт.) и нас судили без милости, привел с юга сынов Измаила, 
чтобы нас через них освободить». Со временем, в резульгате притеснений и неус- 
тойчивости монофизитства, которое, по сути, выражало только сопротивление 
византизму, на этих территориях остались лишь небольшие христианские общины. 

Аналогично дело обстояло в Испании, где, как известно, обосновались ариан- 
ские вестготы, но с середины УІ века там началась религиозная вражда между 
арианами и ортодоксами, принадлежащими к правящей знати, которая закончи- 
лась официальной победой ортодоксов во главе с королем Рекаредом в 589 году. 
Однако испанская церковь, официально подчиняясь Риму, часто имела собствен- 
ные взгляды на церковное устройство: например, допускала свободу брака свя- 
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щеннослужителей и другое. Позиции ариан также оставались там еще весьма 
сильными, когда началось мусульманское вторжение. 

Из-за измены сыновей низложенного короля Витиза испанский король Родерик 
в битве 711 года был наголову разбит, и очень скоро вся страна оказалась мусуль- 
манской. Как и в других местах, гонимые ариане и евреи, которых государственная 
религия в Испании преследовала в этот период особенно жестоко, объявляя их 
рабами без права приобретения свободы, встречали мусульман как освободителей. 
Так, Толедо, столица Испании, был сдан арабскому полководцу Тарику без боя, в то 
время как все ортодоксальное население искало спасения в церквах и монастырях. 
Только горцы севера сохранили свою независимость и свою веру. 

Относительно небольшая часть населения, сохранившая свое христианство, 
пользовалась в Испании относительной свободой, хотя и платила тяжелый налог. 
Многие христиане служили при дворах халифов, а монахи и духовенство, знаю- 
щие латынь и арабский язык, часто привлекались к дипломатической работе. 
Однако во второй половине [Х века христиане в Испании стали подвергаться 
довольно сильным гонениям. Но чаще всего они сами навлекали на себя гнев 
мусульман тем, что публично объявляли Магомета ложным пророком. Это доволь- 
но длительное гонение заставило многих христиан перейти в ислам, и даже после 
его ухода с полуострова многие христиане, делая уступки исламу, принимали 
обрезание, оставаясь христианами. 

В ІХ веке мусульмане овладели Сицилией и начали многочисленные разбойни- 
чьи нападения на Италию, укрепившись на побережье Прованса и в Южной Ита- 
лии. Как и везде, в этих местах христиане, называемые масарабами, получали 
ограниченную свободу вероисповедания, но многие отходили от христианства и 
причиняли тяжелые страдания своим бывшим братьям-христианам. 


5.4.3. ХРИСТИАНИЗАЦИЯ СЛАВЯН 


КУП веку славяне разделились на три ветви: западная (со- 
временные поляки, чехи, словаки и лужичане); южная (со- 
временные болгары, босняки, македонцы, словенцы, сербы, 
хорваты, черногорцы); восточная (современные белорусы, 
русские, украинцы). 

Христианство существовало на славянских землях издав- 
на, еще до появления славянских государств. Первые, наибо- 
лее исторически достоверные сведения о славянах относят- 
ся к УІ веку по РХ. (Прокопий Кесарийский, Иоанн Ефес- 
ский, Псевдо-Маврикий). Считается, что западные славяне 
произошли от племени венедов, южные — от склавинов, 
восточные — от антов, хотя реальный процесс формирова- 
ния этих ветвей славян, происходящий в постоянном сме- 
шении славянских и неславянских племен, проследить 
очень сложно. Христианство среди этих народов существо- 
вало только в виде отдельных семей и не имело организо- 
ванной структуры. 


Церковь Св. Троицы. 
Сплит, ІХ в. 
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В период раннего Средневековья славянские племена расселились на огром- 
ной территории: от реки Эльбы (Лабы) на западе до реки Дон на востоке и от 
Балтийского моря на севере до Средиземного — на юге. В этот период (УП-Х вв.) 
у славян произошел переход от военной демократии к раннефеодальному госу- 
дарству. Из среды родо-племенной знати стали выдвигаться военачальники — 
князья (вероятно, от славянского слова «конь»), которые становились во главе 
союза племен. Война и военная добыча стали главными источниками формирова- 
ния социального и имущественного неравенства. Опираясь на силу боевых дру- 


Г прастак Е, >: 
+ ЦПЛАА’И 


Славянские племена, форми- 
руя свою государственность, 
долго колебались, выбирая 
форму христианства, но 
чаще всего они отдавали 
предпочтение византийскому 
христианству. 


Крещение болгар. 
Миниатюра из Манесской 
летописи ХУ в. Ватиканс- 
кая библиотека, Рим 


жин, князья оттеснили старую родо-племенную знать и подменили собрание 
вооруженных мужчин (вече), как высший орган военной демократии, своей еди- 
ноличной властью. Сложные процессы государственного строительства обращали 
взоры князей на могущественные империи. 

И Франко-германская и Византийская империи сильно страдали от нашествий 
славян. И если до У] века их удавалось с трудом сдерживать, то позже они, опусто- 
шая древние римские провинции, вторгались на территорию империй, смешива- 
лись с коренным населением и оседали там. 

Так как и на Востоке и на Западе были заинтересованы в приобретении славян 
как союзников, религиозное противостояние латинского и византийского хрис- 
тианства на этих землях проявлялось особенно сильно. Сами славяне также смот- 
рели то на Запад, то на Восток, прицениваясь, какую форму христианства им 
выгоднее принять. Факты свидетельствуют о том, что славянские племена не раз 
переходили от латинской к византийской форме христианства и наоборот, но, 
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что важнее всего, они усвоили идею христианской теократии, которая доминиро- 
вала как на Востоке, так и на Западе, хотя и в разных формах. 

Схема христианизации всех славян аналогична: религиозно-политические поис- 
ки князя (вождя), когда государство уже достаточно сильно и в нем довольно много 
христиан; личное обращение и крещение вождя, а затем насильственное (или полу- 
насильственное) крещение подданных и уничтожение язычества. И только после 
этого формально христианский народ начинал осознавать идеалы и нормы Еванге- 
лия. При этом единство церкви и империи становилось идеалом, который неизбеж- 
но вступал в противоречие с «материнским» идеалом, т. е. таким же взглядом, при- 
шедшим от империи, которая христианизировала это государство. Новое славянс- 
кое теократическое государство в таком случае стремилось к полной независимос- 
ти, как политической, так и религиозной, от старой империи, а старая империя 
смотрела на крещение как на полное подчинение нового государства своей власти. 
Возникал конфликт — война, потом примирение, потом снова война и так до тех 
пор, пока маятник истории не находил устойчивого равновесия. 

Во второй половине [Х века появилось три очень сильных славянских государ- 
ства: на Западе славянских земель — Великоморавская держава, на Юге усилива- 
лось Болгарское царство, а на Востоке начало формироваться и крепнуть древне- 
русское государство. Таким образом, как говорят историки, началась славянская 
эпоха. 


3.4.3.1. Кирилл и Мефодий — 
духовные просветители славян 


Подлинно славянская глава в истории христианства связана 
с деятельностью Кирилла и Мефодия, о которых повествует 
огромное количество подчас противоречивых литератур- 
НЫХ ИСТОЧНИКОВ. 

Кирилл (827-869) (настоящее имя — Константин) и 
Мефодий (ок. 815—885) — родные братья, родились в городе 
Фессалоники, в семье знатного сановника Льва, который, как 
считают некоторые исследователи, сам был славянином. В 
городе и вокруг него жило много славян, и братья с детства 
знали и греческий, и славянский языки. 

Младший брат, Константин, отличался выдающимися 
способностями, жаждой знания и в 15-летнем возрасте был 
взят в Константинополь к б-летнему будущему императору 
Михаилу Ш. Там он получил блестящее образование и про- 
звище «Философ», там он особенно сблизился с будущим 
патриархом Фотием. Старший сын Льва отличался высокой 
нравственностью и величавой наружностью, но, прослужив 
около 10 лет на высокой государственной должности прави- 
теля Струмской области в Македонии, удалился в один из 
монастырей на горе Олимп, где проживало много греков и 
славян. Туда же прибыл Константин, и братья провели там 


Гробница св. Кирилла 
в церкви св. Климента в 
Риме. 
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несколько лет, усердно изучая Священное Писание и богословие. Оттуда и напра- 
вил их император Михаил в 858 году к хазарам с благовестнической целью — 
показать в диспуте преимущество христианства над иудаизмом и исламом, кото- 
рые были широко распространены среди хазар. 

Безусловно, Константин и Мефодий принадлежали к той интеллектуальной 
элите Византии, которая во второй половине ІХ века группировалась в Констан- 
тинополе вокруг патриарха Фотия. Константин был не только философом, но и 
прекрасным лингвистом, знающим, кроме греческого и славянского, арабский, 


2) ЪЕрЕМАОНО 
ТАбАСАНК О 
нии 


2 А 


СТАБЋОТЪМЬ 
ТЕХ. НГАЛ 


Чтобы сделать доступным Священнос писанис для 
славян, Константин (Кирилл) составил славянскую 
азбуку, ориентируясь на древнеславянское письмо 
(черты и резы) и греческий алфавит. «Житис Ки- 
рилла» свидетсльствуст, что он получил видснис 
этих букв во сне после усердной молитвы. 


Кирилл и Мефодий. Остромирово Евангелие. 
Болгарская икона Полуустав, 1057 
(слова) (справа) 


еврейский и другие языки. Его уже не раз приглашали принять участие в бого- 
словских диспутах как против иконоборцев, так и против мусульман, для чего 
Константин направлялся еще в 851 году в Багдад, где после большого успеха в 
дискуссии его пытались даже отравить. 
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По пути к хазарам, живущим на берегах Каспийского моря вблизи устья Волги, 
братья полгода прожили в Херсонесе (Корсунь) на южном берегу Крыма, где они 
нашли мощи св. Климента, третьего епископа Рима, сосланного в Крым и погиб- 
шего в каменоломнях современного Инкермана (около Севастополя). В Хазарии 
они с успехом участвовали в диспуте и крестили около 200 человек. Их первое 
миссионерское путешествие продолжалось 3 года, а по возвращении в конце 862 
года, когда великоморавский князь Ростислав прислал послов просить у импера- 
тора Михаила учителей, способных разъяснять Священное Писание на понятном 
языке, выбор снова пал на братьев. 

Зная, что у славян практически нет собственной азбуки, Константин составил 
ее, ориентируясь на древнеславянское письмо (черты и резы) и греческий алфа- 
вит. «Житие Кирилла» свидетельствует, что он получил видение этих букв во сне 
после усердной молитвы, как произошло и с составителем армянской письменно- 
сти — св. Месропом. В Моравию братья прибыли весной 863 года, имея с собой 
переводы некоторых книг Священного Писания. Там их проповедь была весьма 
успешна, и именно это предопределило обострение их отношений с папой римс- 
ким — Николаем І, так как они действовали в зоне его влияния. 

Получив вызов в Рим, они отправились туда, но застали там уже нового папу 
Адриана П, который встретил их с большим почетом, потому что они везли с 
собой мощи св. Климента. В Риме не одобряли употребления славянского языка в 
богослужении, но, учитывая потепление отношений с Константинополем, так как 
патриарх Фотий был смещен и вместо императора Михаила правил Василий 
Македонянин, папа Адриан даже разрешил отслужить литургию на славянском 
языке в нескольких храмах Рима. В Риме Константин заболел и, приняв монаше- 
ство и новое имя — Кирилл, умер на 42-м году жизни. 

Вскоре Мефодий, чувствуя обязанность продолжить труды брата, отправился 
назад и спустя некоторое время был назначен. папой епископом Моравии и Пан- 
нонии. Однако враги славянского богослужения обвинили Мефодия в нарушении 
церковных канонов (в 794 г. собор во Франкфурте запретил служение литургии 
на других языках, кроме латинского, греческого и еврейского) и заключили его 
на два с половиной года в тюрьму. Все его жалобы в Рим перехватывались. Но при 
следующем папе, Иоанне УШ, Мефодий снова начал свое служение в Велеграде, и 
там в постоянной борьбе с немецким духовенством он закончил перевод Библии 
и других служебных книг на славянский язык. Там он и умер в 885 году, имея 
много и врагов и последователей. 

Значение деятельности этих служителей веры для славян трудно переоценить. 
Главный ее смысл заключался не в том, что появилась славянская письменность 
(поскольку из летописей известно, что еще в Херсонесе Кирилл нашел перевод 
Евангелия и Псалтири на славянский язык, следовательно, алфавит, хоть и прими- 
тивный, существовал, однако старый перевод не мог удовлетворить братьев, так 
как не отражал богословской глубины евангельского текста), а в получении славя- 
нами всей суммы знаний, накопленных Византией еще с античных времен, и 
обретении Священного Писания в таком совершенном переводе, который был 
близок к оригиналу. Это позволило Благой вести проникать в сердца простых 
людей и преобразовывать их. Таким образом, Кирилл и Мефодий заложили духов- 
ные основы христианства на славянских землях. 
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5.4.3.2. Христианство в Моравии 
и среди западных славян 


Чешский король. 
Иллюстрация 

из Вышеградского кодекса, 
ок. 1085 г. 


В Моравию христианство проникло в 801 году с войсками 
Карла Великого. Зальцбургский архиепископ формально слу- 
жил духовным руководителем этой области, но христиан здесь 
насчитывалось мало, и они постоянно отпадали в язычество. 

Моравский князь Ростислав, боровшийся за независи- 
мость своей страны от Людовика П Немецкого, искал под- 
держку в Болгарии и Византии. Большое влияние на него, 
очевидно, оказали жена и племянник Святополк, которые 
приняли христианство византийского образца. После обра- 
щения к константинопольскому императору Михаилу Ш и 
приезда Кирилла и Мефодия в Моравию христианство вос- 
точной формы стало там быстро распространяться. Ростис- 
лав принял крещение и всячески способствовал миссионе- 
рам. Но из-за измены Святополка его низложили в 870 году, 
и Святополк (870—894) начал создание Великоморавской 
державы, которая объединила славянские племена Моравии, 
Паннонии, Чехии и простиралась от низовья Эльбы на юго- 
восток до нижнего Дуная. 

Святополк встретил Мефодия, вернувшегося в Моравию 
после путешествия в Рим, очень недоброжелательно. Под 
влиянием германского духовенства славянское богослуже- 
ние сильно преследовалось в Моравии и в конце концов 
было вытеснено в Болгарию. Но смертельным ударом для 
молодой державы стали внутренние распри сыновей Свято- 
полка, царствовавших после смерти отца, и ненависть к ней 
германских правителей, которые призвали против Моравии 
племена венгров. В начале Х века Великоморавское государ- 
ство пало под ударами мадьяр, которые основали свое госу- 
дарство в среднедунайской низменности. Тем самым они как 
бы вклинились в славянский мир и прервали связи между 
южными и западными славянами. Очень скоро это привело к 
тому, что чехи, моравы, поляки, не имея контактов с болга- 
рами и византийцами, подчинились Риму и латинскому 
образцу христианства. Так религиозное единение славянства 
оказалось разрушенным. 

В Чехию (Богемию) христианство также пришло через 
насилие франков. Но реальное просвещение началось трудами 
Мефодия, который крестил богемского князя Борзиву (Болес- 
лава Г) и его супругу Людмилу в Велеграде. Мефодий много 
трудился в Праге, распространяя там славянскую письменность 
и литургию, но после периода междоусобиц, подавленных с 
помощью германского короля Оттона І, при чешском князе 
Болеславе П Благочестивом в 967 году в Праге утвердилась 
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латинская епископия, подчиняющаяся Риму. А через 130 лет (в 1097 г) был разгром- 
лен последний оплот славянского богослужения — Сазанская область. 

В древней Польше также активно распространялась славянская форма богослу- 
жения византийского образца, особенно в тех областях, которые входили в об- 
ширную епархию Мефодия. Государственную форму христианство в Польше 
приняло в 965 году, когда польский князь Мешко І (Мечислав) женился на дочери 
чешского князя Болеслава І Дамбровке и принял крещение. Но позже, под влияни- 
ем четвертой жены Оды из Германии, он признал власть папы, и славянское бого- 
служение в церквах было заменено латинским, а в 1025 году князь Мечислав П 
изгнал из Польши всех клириков, признающих восточный образец христианства. 


5.4.5.5. Христианство в Болгарии 
и среди южных славян 


Болгария стала первым мощным славянским государством 
византийского образца, что во многом предопределило 
дальнейшую судьбу всего славянства. 

С воцарением будущего крестителя болгар — князя Бори- 
са (852—889) закончился процесс собирания южнославянс- 
ких племен в одно государство. Сам Борис, возможно, под 
влиянием своей сестры, принявшей христианство в плену в 
Константинополе, или видя чудесное избавление своей 
страны от голода, во время которого он напрасно взывал к 
языческим божествам и только обращение к христианскому 
Богу возымело действие, принял крещение в 865 году. Безус- 
ловно, в этом крещении прослеживается много политичес- 
ких мотивов. Весьма вероятно, как утверждает одна из лето- 
писей, что Борис принял крещение после неудачного воен- 
ного похода на Византию, где одно из условий мира требо- 
вало крещения болгарского хана. Его крестным отцом стал 
сам император Михаил Ш в лице своего представителя, 
которым был, очевидно, патриарх Фотий. Но Борис (после 
крещения — Михаил) и последующие болгарские князья во 
что бы то ни стало хотели добиться для Болгарии независи- 
мой, «автокефальной», церкви, и поэтому Борис обратился за 
помощью в Рим, что послужило одной из главных причин 
конфликта папы римского Николая [ и патриарха Констан- 
тинопольского Фотия. 

Николай с радостью направил в Болгарию двух еписко- 
пов, греческое духовенство было изгнано, и началась бурная 
латинизация страны. Однако римский престол еще менее, 
чем Константинополь, желал предоставить Болгарии автоке- 
фалию, и Борис порвал отношения с Римом, а византийцы 
дали Болгарии полуавтономную архиепископию. 

В это время, около 860 года, в Болгарию пришли изгнан- 
ные из Моравии последователи Кирилла во главе с Климен- 
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том с желанием проповедовать Евангелие на родном славянском языке. Дально- 
видный князь, понимая значение славянского богослужения для становления 
самостоятельной Болгарии, принял их и, чтобы избежать сопротивления гречес- 
кого духовенства, отправил в западную часть своего царства — Охридскую об- 
ласть. Так Охрид стал центром болгарского духовного просвещения. 

После смерти Бориса и попытки реставрации язычества при Владимире Расате 
(889—893) воцарился Симеон (893-927). При нем Болгарское царство достигло 
своего расцвета. Болгарские войска стояли под Константинополем, и византий- 


Князь Борис, который 
ввел христианство в 
Болгарии. В 865 году он 
принял крещение с имс- 
нем Михаил. 
Миниатюра 

из Евангелия 


Константина 
(слева) 


Климент Охридский, ученик 
Кирилла и Мефодия, архи- 
епископ, создавший охридс- 
кую литературную школу. 
Автор многих оригинальных 
сочинений и переводов с 
греческого. 

Фреска церкви Богородицы 
Привлепты, 

Охрид (справа) 
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ский император Лев ГУ вынужден был заключить унизительный мир и платить 
большую дань Болгарии. Но, самое главное, Симеоново царство стало золотым 
веком славянской письменности и культуры. Симеон не жалел средств на эти 
цели: он строил школы, библиотеки, собрал целую армию переводчиков и пере- 
писчиков. Запас памятников славянской письменности, созданный за этот двадца- 
тилетний промежуток мира, оказался достаточным не только для самой Болгарии, 
но и для других славянских народов, прежде всего сербов и особенно русских. 

Со смертью Симеона Первое Болгарское царство пришло в упадок, болгарская 
церковь подчинилась Константинополю, и только западная область с центром в 
Охриде продержалась до 1018 года. После 30-летней войны Василия П Болгаро- 
бойцы и воспетого в болгарских преданиях царя Самуила вся Болгария преврати- 
лась в провинцию Византии. 

Христианство в Сербии утвердилось под силовым давлением византийского 
императора Ираклия еще в УП веке. В ІХ веке из Болгарии к сербам проникало 
кирилло-мефодиевское наследие, которое укрепило их в восточно-византийском 
христианстве. 869 год считается датой крещения сербов. В начале Х века в городе 
Рашке уже сформировался центр национального самосознания, в котором прави- 
ли местные «великие жупаны», но в период борьбы Византии и Болгарии Сербия 
как политически, так и церковно переходила в подчинение то Константинополю, 
то Охриду. И хотя в этой области также ощущалось сильное влияние римского 
престола и в 1078 году великий жупан Михаил получил королевскую корону от 
папы Григория У, все же в Сербии прочно утвердилась восточная форма христи- 
анства со славянским богослужением. 


5.4.5.4. Князь Владимир и христианство в Древней Руси 


Главным источником сведений о христианизации Руси 
служит летопись «Повесть временных лет», составленная 
монахом Нестором в ХІ веке. 

Первой известной христианкой в Киевской Руси стала 
княгиня Ольга, жена князя Игоря (912—945), убитого древля- 
нами. Летопись называет ее «звездою утренней, предваряю- 
щей солнце». Она была простой русской женщиной, но 
обладавшей государственной мудростью и нравственной 
чистотой. Очевидно, она рано отошла от грубого идолопок- 
лонства и приняла крещение с именем Елены в Константи- 
нополе с великими почестями в присутствии императора 
Константина Багрянородного в храме св. Софии. Хотя ее 
Князь Владимир. сын Святослав так и остался язычником, все же она пользо- 
валась большим влиянием на внуков. 

Считается, что старший сын Святослава, Ярополк, был 
искренним христианином, о чем свидетельствуют многие его 
поступки. Однако его предательски убил в борьбе за власть 
брат Владимир (980-1015), младший внук Ольги. Он придер- 
живался грубого язычества и имел так много жен и наложниц, 
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что летопись называет его вторым Соломоном в женолюбии. Хотя князь Владимир 
проводил время в войнах, пирах и охотах, но, возможно, под влиянием бабки, кня- 
гини Ольги, он переживал глубокие религиозные искания, которые напрасно пытал- 
ся удовлетворить усердным идолопоклонством, даже с человеческими жертвопри- 
ношениями. Богатые дары Перуну и другим идолам не могли насытить его душу, и 
летопись свидетельствует о том, что, выбирая веру, Владимир отправил послов в 
другие страны, устраивал богословские диспуты, слушая иудеев, мусульман, и все 
больше склонялся к христианству византийского образца. 


Княгиня Ольга — 
первая из правителей 
Киевской Руси приняла 
крещение 

в Константинополе. 
(слева) 


А 
і 


4 
й 


Крещенис 
князя Владимира 
в Херсонесе. (справа) 


Худ. 
В.М. Васнецов 


Только Господу ведомы причины, побудившие Владимира принять крещение, 
но, очевидно, их следует искать в переплетении политических симпатий к Визан- 
тии с эмоциональным восхищением византийским богослужением, одухотворен- 
ным детским воспоминанием живого Слова Божьего из уст любимой бабушки. 
Конечно, в мечтах Владимира, как и некогда Константина Великого, принимаю- 
щего христианство, безусловно, присутствовал идеал могучего государства, скреп- 
ленного единой верой, но, вероятно, это не имело столь решающего значения, 
как в случае христианизации Рима. Князь Владимир с его окружением, возможно, 
как и все славяне, был гораздо сильнее, чем Константин, подвержен образно- 
символичному восприятию мира, нелогичному и чувственному прорыву за преде- 
лы логической действительности. Поэтому в выборе веры решающее значение 
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имели не поиски Истины, а поиски Красоты. Летопись называет решающий аргу- 
мент в пользу византийского христианства: <..нет на земле такого зрелища и 
красоты такой.. пребывает там Бог с людьми». 

Однако с крещением Владимир не торопился, возможно, опасаясь возмущения 
бояр и народа, недовольных прохристианской политикой его брата Ярополка, а 
возможно, считая для себя недостойным унизиться перед греками и смиренно 
просить крещения. Владимир решил завоевать христианскую веру, хотя существу- 
ют разные версии о дате и месте его крещения. Есть сведения, утверждающие, что 


Крестильня в Херсонссе. Разалины Херсонеса. 
Считается, что в ней был Современный вид 
крещен князь Владимир. (справа) 

(слова) 


великий князь крестился в 988 году в Киеве — скромно и без огласки. Однако 
официальная версия гласит, что в обмен на военную помощь Константинополю в 
подавлении бунта полководца Варды-Фоки императоры Константин и Василий П 
обязывались отдать замуж за Владимира свою сестру Анну. Но они не исполнили 
своего обещания, и тогда Владимир силой взял мощную византийскую крепость 
Корсунь (Херсонес Таврический, современный Севастополь) и послал в Византию 
грозный ультиматум: «Если не отдадите Анну за меня, то сделаю столице вашей то 
же, что и этому городу». Условием брака греки поставили крещение Владимира. 
Брак означал небывалое возвышение иерархического ранга древнерусского 
государства, ибо незадолго перед этим руки Анны просил сын германского импе- 
ратора Оттона І Великого и получил отказ. Анна прибыла в Херсонес летом 988 
года, а у князя Владимира в это время началась сильная болезнь глаз, и он практи- 
чески ослеп. Ему казалось, что это наказание от языческих богов за вероотступни- 
чество, но Анна убедила его принять крещение, и после крещения с именем Васи- 
лий он был чудесным образом исцелен. Там же венчались Анна и Владимир, что 
ознаменовало союз Руси и Византии. В Херсонесе крестилась большая часть кня- 
жеской дружины, а по возвращении в Киев были разгромлены языческие капища, 
великолепную статую Перуна сбросили в Днепр и били батогами, а послы князя 
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провозгласили от его имени по всему городу: «Аще не обрящеться кто заутра на 
реце... противен мне да будет». Наутро 1 августа 988 года весь народ шел по улице 
Киева, получившей название Крещатик, к Днепру и принимал крещение от грече- 
ского духовенства. 

После крещения Владимир сильно изменился. Он начал вести целомудренную 
семейную жизнь, обычные пиры превратились у него в помощь неимущим. Сердца 
современников были потрясены сказочной щедростью к простому народу. Он даже 
перестал казнить преступников, говоря, что боится греха, хотя греческое духовен- 


Принятис христианства из 
Византии означало для Руси 
вступление в сообщество 
восточно-христианских госу- 
даретв и осознание сю сла- 


вянского единетва. 


Крещение Руси. 
Ауд. ВМ. Васнецов 
(с 
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ство скоро убедило его в необходимости применения меча на 
государственном посту. В том же благочестивом духе он 
воспитывал своих сыновей, сооружал церкви и всячески 
способствовал просвещению народа, используя славянскую 
литургию и литературное наследие Кирилла и Мефодия. 

Эта деятельность имела большой успех, и хотя в некото- 
рых городах (например, в Новгороде) христианство прихо- 
дилось насаждать «огнем и мечом» из-за языческих бунтов 
во главе с волхвами, в большинстве случаев народ добро- 
вольно принимал крещение, видя пример князя и те измене- 
ния, которые произвела в нем «новая вера». 

25-летнее христианское правление Владимира, названного 
народом «Красное Солнышко», открыло для восточных сла- 
вян принципиально новую страницу истории. После смерти 
Владимира в 1015 году и разделения его владений между 
двенадцатью сыновьями начался период смут, но его сын 
Ярослав Мудрый (1017—1054), придя к единовластному прав- 
лению, продолжил дело отца. Есть сведения, что русская цер- 
ковь во времена Владимира и Ярослава была канонически 
связана с автокефальной болгарской церковью и имела сла- 
вянского архиепископа, но с 1037 года она официально стала 
одной из митрополий Константинопольского патриарха. 

Принятие христианства из Византии означало для Руси 
вступление в сообщество восточно-христианских государств 
и осознание ею славянского единства. 


Ярослав Мудрый 
продолжил дело своего отца, 
Владимира, по христианиза- 
ции Руси, приложив много 
сил для духовного просвеще 
ния народа. 

Фреска 

Архангельского собора 
Московского Кремля 


Основные богословские спо- 
ры этого периола были связа- 
ны с проблемой иконопочи- 
тания. 


Византийская мозаика. 
Равенна 


3.5. БОГОСЛОВИЕ И РАЗНОМЫСЛИЯ 
(БОГОСЛОВСКИЙ ОБЗОР) 


История богословия раннего Средневековья отражает зату- 
хающие споры предыдущего, золотого века богословской 
мысли. Но главные диспуты этого периода разгорелись вок- 
руг проблемы иконопочитания и богословских отличий 
византийской и римской форм христианства. 


3.5.1. МОНОФЕЛИТСТВО И У! ВСЕЛЕНСКИЙ СОБОР 


Желая вернуть монофизитов, подчеркивающих божествен- 
ную природу Христа и умаляющих его человечность, в лоно 
ортодоксальной церкви, византийский император Ираклий 
(610-641), блестящий полководец, победитель Персии, жив- 
ший перед арабским нашествием, начал переговоры с их 
руководителями. Безусловно, его волновала политическая 
неблагонадежность монофизитов, открывающих границы 
империи для врагов. Чтобы примирить их учение с решения- 
ми Халкидонского Собора, Ираклий совместно со своим 
другом и советником патриархом Сергием (610-638) начал 
распространять примирительное, как им казалось, учение, 
которое гласило, что хотя Христос и обладает двумя неслиян- 
ными природами, но обе они составляют одну действующую, 
или активную, энергию, силу или одну единую волю. Конечно, 
это вступало в некоторое противоречие с посланием (Тома- 
сом) папы Льва 1, принятого за основу Халкидона, где говори- 
лось, что у Христа две энергии и две воли. Но здесь заключа- 
лась явная неточность, ибо, признав у Христа две воли, неиз- 
бежно требовалось признать у Него два самосознания, а это, в 
свою очередь, вело к полному раздвоению природы Христа. 
Первоначально новое учение как будто возымело прими- 
рительное действие. В 626 году Ираклию удалось присоеди- 
нить к Константинополю часть грузинской церкви, а в 630— 
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652 годах также часть армянской и сирийской церквей. Чтобы обезопасить себя 
со стороны Рима, патриарх Сергий в очень льстивых выражениях обратился к 
папе римскому Гонорию І (625—638) с подробным посланием на тему моноэнер- 
гизма (миа энергиа). Гонорий полностью поддержал точку зрения Сергия, но 
понятие «единая энергия» он заменил термином «единая воля». Таким образом, 
Гонорий первым ясно сформулировал монофелизм. Конечно, он имел в виду мо- 
ральное единство воли, а не единство онтологическое, природное, но философ- 
ствующий Восток смотрел на эти понятия глубже. 


С арабским наисствием мо 
пофизитетво получило но- 
вую силу, и церковь, приня 
шая мопофелитетво под дав 
лением императоров, вновь 
перешла па старые богосло 
ские позиции. 


Руипы христианского храма 
в Сирии. 


(с ки) 


Внугренний вид храма св. 


Софии в Константинополе. 
(отр 42%) 


Чтобы закрепить свой успех, Ираклий издал императорский декрет «Изложе- 
ние веры» («Экфезис»). В нем запрещались выражения «миа энергия» (одна энер- 
гия) и «дио энергия» (две энергии) и предлагалась формула «эн телима» — одна 
воля. «Экфезис» приняли практически все патриархи Востока, но римский папа 
Гонорий умер, а последующие папы воспротивились монофелитству. Начался 
новый догматический спор и религиозная вражда. 

Наследник Ираклия, его внук Константин П (641—668), попытался прекратить 
новый спор, запретив дискуссию своим указом 648 года «Типос», но папа римский 
Мартин (649—655) отказался ему подчиняться. 

На Латеранском соборе 649 года он высказался в пользу двух естественных 
воль у Христа и предал анафеме виновников нового лжеучения. За это Мартина 
по приказу императора сослали в Херсонес, где он мученически погиб. Такая же 
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участь постигла другого борца против нововведений — св. Максима Исповедника, 
которому перед ссылкой отрезали язык и отрубили правую руку. Большое влияние 
на этот спор оказало начавшееся мусульманское нашествие. Монофизиты повсе- 
местно помогали арабам, демонстрируя тщетность всяких уний. «Типос», как и 
предыдущий «Экфезис», был обречен на провал. 

Наследник Константина П, Константин ГУ Погонат (668—685), понял это и после 
мирных переговоров 678 года собрал представителей церкви на совместное сове- 
щание. Новый римский папа Агафон (678—681) решил подготовиться к этому сове- 


щанию и созвал в Риме в 680 году собор, написавший послание по этому спорному 
вопросу. Только после этой подготовки римские легаты отправились в Константи- 
нополь, где был созван собор, который сразу объявил себя вселенским и вошел в 
историю как \ Вселенский. Он продолжался почти год (с ноября 680 по сентябрь 
681 г.) и проходил в очень спокойной, сосредоточенной обстановке, с тщательным 
изучением всех первоисточников, без малейшего политического давления. На нем 
спокойно и обстоятельно велись богословские споры, и в итоге упорные привер- 
женцы монофелитства — патриарх Макарий Антиохийский, игумен Стефан и дру- 
гие были отлучены, а виновники нового лжеучения преданы анафеме. В числе та- 
ких оказался папа Гонорий І, но новый папа Лев П (682-683) отказался подтвердить 
анафему на Гонория, хотя он и осудил его за допущение ереси. Случай публичного 
и соборного анафематствования папы римского ярко свидетельствует о ложности 
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догмата о непогрешимости римских пап, которые якобы в вопросах вероучения не 
могут ошибаться, так как они представляют Бога на земле. 

Собор составил новое вероисповедание, подписанное 174 епископами, в кото- 
ром Халкидонский догмат дополняется так: «Согласно с учением святых отцов, 
мы исповедуем в Нем две естественные воли и два естественных действования, 
нераздельно, неизменно, неразлучно и несмешиваемо, но не так, будто эти две 
воли противны между собой, но таким образом, что человеческая воля во всем 
следует божественной и ей подчиняется». 

Ввиду того, что УІ Вселенский Собор, как, собственно, и У Вселенский, не издали 
никаких канонов, регулирующих церковную жизнь, император Юстиниан П в 691- 
692 годах собрал как бы продолжение УІ Вселенского Собора в Константинополе, в 
том же купольном зале со сводами (труллами) императорского дворца. На нем при- 
сутствовали представители восточных патриархатов и римского престола. Этот Со- 
бор стал именоваться Трульским, или «пято-шестым» (Ошлпзехил5), но римская церковь 
не признала решений этого Собора, так как многие из 102 канонов, принятых на 
Соборе, прямо противоречили традициям Западной церкви. В основном эти каноны 
призваны были упорядочить внутрицерковную и нравственную жизнь клира. Они 
рисуют картину ужасных беспорядков в церквах и часто прямо противоречат тексту 
Нового Завета. Таким образом, для Восточной церкви этот Собор воспринимается как 
УІ Вселенский, а для Западной — как один из соборов Восточной церкви. 

Император Вардан Филиппик (711—713) созвал новый собор в Константино- 
поле в 712 году, который восстановил монофелитство и предал анафеме УІ Все- 
ленский Собор, но со смертью императора рецидив монофелитства был полнос- 
тью уничтожен. 

С арабским нашествием монофизитство получило новую силу, и армянская цер- 
ковь, принявшая монофелитство под давлением императоров, вновь перешла на 
старые богословские позиции. В 707 году все армянские иерархи отреклись от 
ортодоксии, и с тех пор армянская церковь богословски близка к монофизитству. 


3.5.2. ИКОНОБОРЧЕСТВО И УП ВСЕЛЕНСКИЙ СОБОР 


При вступлении на византийский престол Исаврийской 
династии на Востоке вспыхнул, пожалуй, последний сильный 
богословский спор, связанный с иконопочитанием. 

Как известно, иконография возникла в ГУ веке, во времена 
религиозной свободы, как иллюстрация сцен церковной 
истории или сцен из Ветхого и Нового Заветов. Тогда это 
оказалось весьма созвучным римской моде — расписывать 
стены здания сценами из жизни или мифологии. Вполне 
естественно, что с годами эти изображения превратились в 
предмет поклонения. Против этой практики выступили мно- 
гие отцы церкви (Евсевий Кесарийский, св. Епифаний Кипр- 
ский и др.), а на Западе на Эльвирском соборе (ок. 300 г) 
было даже принято правило против стенной живописи в 
церквах (канон 36). 
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Монофизитство, подчеркивая Божественность Христа, подготовило почву 
для иконоборчества, поскольку ясно, что Божественное невозможно изобра- 
жать бездушными красками, как утверждали они. Однако простому народу 
необходимы были видимые знаки поклонения, в которых они могли бы реа- 
лизовать свою религиозность. Языческое прошлое, падение культуры и еван- 
гельская непросвещенность требовали изображений. Поэтому столкновение 
между проникновением язычества в церковь и стремлением сохранить еван- 
гельскую истину стало неизбежным. 

Императоры-иконоборцы выступили провозвестниками реформ, но они про- 
водили преобразования грубыми средневековыми методами и поэтому потерпе- 
ли, в конечном счете, поражение. 

Иконоборчество началось при императоре Льве Ш Исавре (717-741). По проис- 
хождению он был сириец-семит, выросший в обстановке строгого монотеизма. Его 
выступление против иконопочитания, как и выступления последующих императоров- 
иконоборцев, было не только результатом желания освободить христианство от язы- 
ческих наслоений и заблуждений, не только благородным побуждением не допускать 
идолопоклонства в церкви, но и общим желанием реорганизовать церковь и визан- 
тийское общество. Лев Ш действовал в том же духе, что и Петр І намного позже, в 
России. Он вошел в историю как выдающийся реформатор и просветитель и, искоре- 
няя иконопочитание, всячески поощрял общее просвещение, поддерживал школы и 


Божественное нельзя изобразить бездушными красками, говорили иконоборцы, но 
языческое прошлое простого народа и его евангельская непросвещенность требова- 
ли видимого образа Божества. Поэтому кровавые столкновения между противниками 
и почитателями икон были неизбежны. 


МРТоРЮТЫМ ^Збоммоныу. 5 
мт; Р клё дух. 


#4 
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способствовал развитию кульгуры. При исаврийцах-реформаторах Византия вновь 
стала могучим, хорошо организованным государством с дисциплинированной арми- 
ей и совершенным законодательством. 

На десятом году своего правления Лев Ш начал борьбу против иконопочита- 
ния, и очень скоро (в 754 г.) почти весь византийский епископат соборно (338 
епископов) высказался против икон. Также против икон выступил патриарх Анас- 
тасий. При этом насилия никакого не допускалось, более того, Лев Ш всего лишь 
поддержал епископов-иконоборцев. Епископы рассчитывали, что это повысит 


Заседание УП Вселенского 
Собора в Пиксс, на котором 
икононочитание было вос- 
становлено и поднято до 
уровня поклонения. «Покло 
НЯЮШИЙСЯ иконе ПОК юняет- 
ся ипостаси изображенного 
на ней» записано в опре- 
делении Собора. 

На из пострации име 
ратрица Ирина 

с 4- летним сыном Мопстант 
пом УТ. Поссе личным нат- 


ронажем проходи. п вее засс 


дания Собора 


уровень народного благочестия и избавит от языческих суеверий, связанных с 
иконами. При этом иконоборцы не отходили от других традиционных догм и 
форм богопочитания, особенно подчеркивая почитание креста как символа иску- 
пительной жертвы Иисуса. Но снятие икон проводилось настолько грубо и ко- 
щунственно, что вспыхнул народный бунт. 

Например, военачальник, посланный убрать статую Христа с дворцовой площа- 
ди, поднявшись на лестницу, начал рубить топором по лицу изображения. Народ, 
собравшийся внизу, воспринял это как святотатство, и осквернителя убили. В от- 
вет на это начались репрессии: девять человек были казнены. Подобные конфлик- 
ты происходили и в других местах. Таким образом, борьба с иконопочитанием в 
глазах простого народа воспринималась как борьба с христианством. Римские 
папы Григорий П и Григорий Ш также выступили против иконоборчества, однако 
все императоры Исаврийской династии настойчиво продолжали иконоборческую 
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политику, которой особенно сопротивлялись восточные монахи, несмотря на 
принятие этой политики большей частью духовенства. 

Решительные и последовательные административные и военные реформы Льва 
Ш, которые сопровождались выдвижением на ключевые посты талантливых вое- 
начальников и управленцев из провинций и, соответственно, смещением коррум- 
пированной столичной знати, ответственной за экономический кризис, разложе- 
ние армии и государственного аппарата, вызывали у столичной знати и связанной 
с ней части духовенства оппозиционные настроения. Многие магнаты, столичные 


Императрица Феодора 
изгнала спископов- 
иконоборцев 

ис 11 марта 843 г. утвер- 
дила иконопочитанис 

в Византийской 
империи. 


Уничтоженис икон 

в храме. Подобные дей- 
ствия с неизбежностью 
вызывапи борьбу за 
иконопочитанис. 
Рисунок (слева) 


чиновники и царедворцы, а также часть духовенства мечтали о восстановлении 
утраченных позиций и влиянии при дворе. Иконопочитание стало удобной идей- 
ной основой для оппозиции. Однако она не могла выступить открыто против 
популярных в армии и народе императоров-исаврийцев. 

Изменения произошли во время правления императрицы Ирины (780-790), 
которая была регентшей при своем 5-летнем сыне Константине УІ после скоро- 
постижной кончины ее мужа Льва ІУ, в чьей смерти Ирину обвиняют многие ис- 
торики. Она была ревностной иконопочитательницей и, быстро расправившись с 
другими претендентами на престол и выбрав нового патриарха-иконопочитателя, 
созвала Собор. Иконоборчески настроенная армия не допустила этого Собора в 
786 году, но в следующем 787 году он все же состоялся в городе Никее и восста- 
новил не только иконопочитание, но и фактически утвердил иконопоклонение. В 
заключительном решении УП Вселенского Собора, принятом 13 октября 787 года, 
записано: «Честь, воздаваемая образу, восходит к первообразу, и поклоняющийся 
иконе поклоняется ипостаси изображенного на ней». 
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Так, иконопочитание официально утвердилось как иконопоклонение. Особый 
акцент при обсуждении делался именно на поклонении иконам. Собор утвердил, что 
не только благоговейное лобызание, но и поклонение вполне допустимо, ибо покло- 
няться, по мнению Собора, можно и святым людям, и Ангелам, но не в смысле служе- 
ния им, которое приличествует только Богу. Какое может быть различие в поклоне- 
нии в смысле служения и поклонении не в смысле служения, Собор не объяснил. 

Дословно определение УП Вселенского Собора по этому поводу звучит так: 
«Взирающие на эти иконы возбуждаются к воспоминанию о самих первообразах, 
приобретают более любви к ним и получают более побуждений воздавать им 
лобызание, почитание и поклонение, но никак не то истинное служение, которое, 
по вере нашей, приличествует одному только божественному естеству... Поклоня- 
ющийся иконе поклоняется ипостаси изображенного на ней». 

Идея поклонения иконам встретила бурное неприятие УП Вселенского Собора на 
Западе. Папа Адриан одобрил решение этого Собора, но Карл Великий и Франкфур- 
тский собор 794 года категорически отвергли идею поклонения иконам, настаивая, 
что поклонение подобает одному Божеству. И на Востоке решения УП Вселенского 
Собора не были восприняты. Последующие византийские императоры вновь начали 
иконоборчество, которое длилось еще почти три десятилетия. В 815 году собрался 
новый иконоборческий собор, осудивший никейские решения. 

Иконопоклонение вновь восстановила женщина, императрица Феодора, регентша 
малолетнего Михаила Ш Пьяницы. Иконоборческого патриарха Иоанна заменили, 
всех епископов-иконоборцев изгнали с их кафедр, и с 11 марта 843 года иконопочи- 
тание в Византийской империи навсегда узаконилось. В память об этом событии 
первое воскресенье Великого поста отмечается как праздник Торжества Православия, 
когда на все «ереси и лжеучения» торжественно произносится анафема. 

Собор 787 года окончательно признали Вселенским и на Востоке и на Западе, 
правда, после долгой борьбы. 

Иконоборцы рассматривали поклонение иконам как идолопоклонство и при- 
водили библейский аргумент — запрет на изображения в Исх. 20.4, т. е. ссылку на 
вторую заповедь в Десятисловии. Ни одно из сочинений иконопочитателей не 
анализирует этот библейский отрывок (ни акты УП Вселенского Собора, ни труды 
Иоанна Дамаскина и т. д.). Основываясь на словах Христа, что поклоняться надо в 
Духе и истине (Ин. 4.24), иконоборцы считали, что христиане должны идти даже 
дальше тех неприятий изображений, которые содержались в Ветхом Завете. 

Другой их аргумент состоял в том, что изображать Ангелов или Бога-Отца 
невозможно: «По какому праву художники описывают Ангелов, как если бы 
они имели человеческий образ и два крыла? Ведь они бестелесны». Также опи- 
сывать Христа вещественным образом есть Его унижение и умаление, считали 
иконоборцы, и, более того, они справедливо выступили против языческого 
признания святости храма от святости образов, находящихся в нем. Этим ар- 
гументам защитники иконопоклонения могли противопоставить только по- 
этические аллегории. 

И, наконец, самый сильный аргумент иконоборчества заключался в христоло- 
гии. Кратко он формулировался в виде альгернативного суждения: «Или образ 
Христа отражает Его божественную и человеческую природу, или он изображает 
только человеческую? Предполагая первое, — рассуждали они, — мы утверждаем, 
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что божественная природа поддается изображению, а это безрассудно, но, пред- 
полагая второе, мы отделяем человеческую природу Христа от божественной 
природы, а это противоречит определению Халкидона, где написано, что Христос 
пребывает «в двух естествах неслитно, непревращенно, неразделимо и неразлуч- 
но». То есть иконопоклонники обвинялись в христологической ереси, что не ме- 
нее губительно, чем идолопоклонство. 

В ответ на это Иоанн Дамаскин, главный защитник иконопоклонения, приво- 
дит психологические доводы: «Я часто вижу тех, кто в тоске увидев облачение 
своего возлюбленного, припадает к нему, словно это сам любимый» или доводы 
чувств: Христос одобрил стремление к красоте, а так как «первенствует око, — 
говорят Феодор Студит и патриарх Никифор, — то икона помогает освятить зре- 
ние», но «идолами иконы нельзя называть, так как они изображают Христа и Его 
искупленных», возражали иконопочитатели. При этом последние утверждали, что 
связь образа и первообраза осуществляется не естеством, а божественной энерги- 
ей: через лицезрение иконы человек как бы ощущает действие этой энергии и 
приобщается к мистическому единению с Богом. Так, спор перешел от христоло- 
гического вопроса к проблеме мистических связей Бога с человеком. 

Но, в конечном счете, иконопоклонение утвердилось благодаря народному и 
монашескому давлению, а не в результате богословских диспутов. При чтении 
этой полемики создается впечатление, что она ведется на разных языках и под 
различным углом зрения. Иконоборцы стремятся доказать, почему нельзя изобра- 
жать Божество, а иконопочитатели объясняют, для чего нужно Его изображать. 


3.5.3. БОГОСЛОВСКИЕ РАЗНОГЛАСИЯ ВОСТОКА 
И ЗАПАДА. УШ ВСЕЛЕНСКИИ СОБОР 


УП Вселенский Собор стал последним, признаваемым и Вос- 
током и Западом. В середине [Х века, при патриархе Фотии и 
папе Николае І, богословские разногласия Востока и Запада 
стали особенно значительными. 

В 846 году патриархом Константинопольским стал Игна- 
тий, известный своим благочестием и добродетельностью. 
Он начал активно бороться против безнравственности, ца- 
рившей при дворе сына Феодоры, императора Михаила Ш 
Пьяницы, и за это, по ложному обвинению, его отправили в 
ссылку, а на его место в 857 году избрали одного из самых 
просвещенных и талантливых людей того времени — Фотия. 
Римскую кафедру в это время занял также один из величай- 
ших пап, ревнителей папского престола, — Николай І. 

Так как Фотий был мирянин и его посвящение в патриархи 
прошло с нарушением всех церковных канонов, низложенный 
Игнатий обратился к папе римскому. Николай Г ответил гнев- 
ным письмом против Фотия, которое вызвало бурю негодова- 
ния в Константинополе. Более семи лет продолжалось разбира- 
тельство этого дела на соборах, но Николай І, заявив, что толь- 
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ко он как папа римский может быть арбитром в церковных спорах, категорически 
отверг решение собора против Игнатия и сместил Фотия. В ответ на это Фотий всту- 
пил в открытую борьбу с Западной церковью. Большую роль в этом соперничестве 
сыграло поведение болгарского кагана Бориса, который, приняв крещение по визан- 
тийскому обряду, обратился после этого к папе Николаю І с ценными подарками и 
просьбой помочь в обращении его народа в христианство. Политическое соперниче- 
ство Запада и Востока за Болгарию, которая была важным военным партнером, еще 
больше обострило взаимоотношения Рима и Константинополя. 

В 867 году Фотий отправил послания восточным патриархам, обвиняя папу рим- 
ского и церкви на Западе в ереси. В этом послании он впервые отчетливо описал все 
отличия Западной и Восточной церкви. Главными обвинениями послужили притяза- 
ния папства на главенство во всех церквах; особенно Фотий негодовал против посяга- 
тельств папства на Болгарию, которая первоначально была обращена Византией, — 
папские священники там не признавали миропомазания, совершенного греческим 
духовенством. На Западе после крещения признавалось только рукоположение, совер- 
шенное епископом, получившее название «конфирмация» (подтверждение). Вторым 
главным обвинением стало «ЕШодие», т. е. искажение Никео-Цареградского символа 
веры добавлением, что Дух Святой исходит и от Сына (а не только от Отца). Фотий 
считал это хулой против Духа Святого, заслуживающей десять тысяч анафем. Кроме 
того, он обвинял Запад в искажении церковной дисциплины, а именно: пост в субботу, 
употребление в пищу молочных продуктов на первой неделе Великого поста и цели- 
бат (обязательное безбрачие) духовенства. В заключение послания Фотий называл 
римлян слугами антихриста и приглашал всех на собор, который состоялся в 867 года 
в Константинополе. Этот собор предал анафеме папу Николая 1. Однако политическая 


В октябре 869 г. в Константинополе состоялся собор, который Западная церковь 
признает как «УШ Вссленский Собор». Главным вопросом этого собора было осуж- 
денис патриарха Фотия и его приверженцев, а нс богословские разногласия Востока 
и Запада. 
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ситуация в Константинополе изменилась, и новый император Василий Македонянин 
низложил Фотия и восстановил патриарха Игнатия. Узнав об этом, новый римский 
папа Адриан П объявил собор 867 года недействительным, разбойничьим, и в 869-870 
годах в Константинополе состоялся новый собор, признанный на Западе как «УШ 
Вселенский Собор». На этом соборе Фотий и его приверженцы были осуждены, но 
Болгарию, по просьбе ее послов, вновь присоединили к Византии, несмотря на проте- 
сты легатов папы римского. Фотий был отправлен в изгнание, но когда Игнатий умер 
(877), Василий Македонянин во второй раз возвел Фотия на патриаршью кафедру. 
Началась новая богословская дискуссия по поводу «ЕШодцие» между Востоком и Запа- 
дом. «ЕШодие», как уже указывалось, весьма рано попало в символ веры римской церк- 
ви, но особое распространение оно получило у франков в царствование Карла Вели- 
кого, который был горячим его сторонником, утвердив его в 809 году на Аахенском 
соборе. Папы римские, соглашаясь с этой добавкой по существу, долгое время не хоте- 
ли официально утвердить ее, чтобы не обострять отношения с восточными церквами, 
и сделали это только под давлением франкской церкви. 

«Схизма Фотия» выявила богословские различия между двумя частями бывшей 
Римской империи, которые были, с современной точки зрения, весьма незначи- 
тельны и имели явный политический подтекст. 


3.5.4. БОГОСЛОВИЕ 
НЕОРТОДОКСАЛЬНЫХ РЕЛИГИОЗНЫХ ГРУПП 


3.5.4.1. пао предопределение, евхаристия 


Начиная с Карла Великого, особенно много потрудившегося 
в деле просвещения и образования, франкская церковь стала 
оплотом богословского знания. Этот рост учености неиз- 
бежно вел к богословским спорам. 

Испанские епископы Елипанд Толедский и Феликс Ур- 
гельский начали проповедовать адопцианистское христиан- 
ство: Христос, являясь Сыном Божьим по Божественной 
природе, по человеческой природе был лишь сыном по усы- 
новлению. Эти взгляды были осуждены на соборах в Регенс- 
бурге в 792 году и во Франкфурте в 794 году. 

В первой половине ІХ века вновь возник спор о предопреде- 
лении. Готтшалк, сын саксонского графа, начал учить о двойном 
предопределении: предопределении к спасению, к жизни и о 
предопределении к смерти. Майнцский (848) и Кирский (849) 
соборы осудили Готтшалка за его ничем не доказанное предоп- 
ределение к смерти, но соборы Валенсийский (855) и Лангрс- 
кий (859) одобрили учение о предопределении к смерти. Спор 
усилился. Каждая точка зрения имела множество сторонников, 
но конфликта не произошло. Стороны в 860 году решили отло- 
жить этот вопрос, и постепенно стала преобладать идея спасе- 
ния Богом всех людей, а не только избранных. 
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В этом же веке возникли споры о евхаристии. Монах Пасхизий Радберт (ок. 
830) начал учить, что евхаристическое тело Христа (хлеб и вино) и действитель- 
ное Тело Христа являются едиными. Он, вслед за греками, считал, что это пища 
бессмертия и что благодаря Божественному чуду сущность этих элементов пре- 
вращается в само Тело и Кровь Христа. Фактически это было учение о пресуще- 
ствлении, хотя такое понятие появилось только в ХІ веке. Его оппонент Ратрамн 
представлял присутствие Христа на Вечере практически только духовным обра- 
зом, отрицая изменение элементов. Другой богослов — Скотт Эригена — считал 
евхаристию лишь воспоминанием. Споры о евхаристии только возникли в это 
время, но особого накала они достигли в следующий период. 


3.5.4.2. Павликиане 


В раннем Средневековье синкретизм христианства с языче- 
ством стал настолько явным, что неизбежно должны были 
возникнуть попытки отделить христианство от чуждых ему 
взглядов. К сожалению, почти все они приводили к ересям, 
хотя во многих пунктах своего учения они предвосхищали 
евангельское движение. В УП-[Х веках такими попытками 
очистить христианство стало иконоборчество, а также рас- 
пространенное на Востоке движение павликиан. 

Первые павликиане, как утверждает Петр Сицилийский, 
появились как ученики Константина, живущего около Сама- 
сады (Сирийской). Считается, что некий дьякон, остановив- 
шийся у него в доме на ночлег, оставил ему в знак благодар- 
ности рукопись, содержащую Евангелие и послания Апосто- 
ла Павла. Константин, читая эти книги, пришел к новому, во 
многом правильному, пониманию ортодоксии, считая ос- 
тальных христиан римлянами, потерявшими истину. Помо- 
гая восстановить апостольское первохристианство, Констан- 
тин стал называть себя Сильваном. Другие лидеры павликиан 
=== также стали принимать имена спутников Павла. Павликиане 
Проповедник. признавали в качестве канона Евангелия от Луки и Иоанна, 
Статуэтка из Сарда книгу Деяний и все послания, кроме посланий Петра, обви- 
няя этого Апостола в измене на основании Гал. 2.11. Отверга- 
ли они также Ветхий Завет. Особое почтение к Апостолу 
Павлу, очевидно, и дало название их движению. 

Павликиане отвергали почитание Девы Марии как Бого- 
матери и поклонение святым, считали крест символом про- 
клятия, поскольку на нем Христос взял на себя проклятие 
мира. Они не поклонялись иконам и отвергали всякую об- 
рядность, а также толковали духовно водное крещение и 
Вечерю Господню, утверждая, что Слово Божье есть вода 
живая (имея в виду крещение) и хлеб небесный (имея в виду 
Вечерю), хотя и не отвергали водное крещение как полезное 
для тела, по утверждению патриарха Фотия. Места их бого- 


аан 
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служений назывались молитвенными домами, а не храмами. Так же павликиане 
отрицали иерархию духовенства, не выделяя своих учителей какими-либо особы- 
ми знаками, а называя их по Деян. 19.29 и 2 Кор. 8.19 «спутниками в странствова- 
нии». Их богослужение состояло только из проповедей и молитв. 
Константин-Сильван обосновался в Армении, назвав членов своей общины в 
Кивоссе македонянами. Новое движение быстро разрасталось и к концу УП — 
началу УШ века стало настолько опасным, что византийские императоры подверг- 
ли его сторонников жестоким репрессиям. В результате гонений многие павлики- 


Поселение в Галатии. 
(слева) 


ане приняли мученическую смерть, но некоторые из гонителей становились пав- 
ликианами. Например, посланный императором Константином Погонатом в Ки- 
воссу Симеон сам стал одним из руководителей этого движения под именем Тит. 
В УШ веке павликиане распространились по Малой Азии, а императоры Констан- 
тин Капроним и Никифор в конце УШ — начале [Х веков с таким пониманием 
отнеслись к этому движению, что позволили павликианам переселиться в Европу, 
во Фракию, в качестве стражей для укрепления границ. 

В ІХ веке вновь начались ожесточенные гонения на павликиан, но в это время 
у них появился одаренный лидер Сергий, принявший имя Тихика и вдохнувший в 
это движение новую жизнь. Однако после победы иконопочитания при Феодоре 
императрица отдала распоряжение физически уничтожить всех павликиан. В 
Малой Азии начались небывалые по размаху массовые казни: не менее 100 тысяч 
человек было замучено в 40-х годах [Х столетия. Заподозренных в ереси сжигали, 
распинали, топили или сажали на кол. Павликиане ожесточенно сопротивлялись, 
но потерпели поражение. Довольно большая часть их бежала в арабский хали- 
фат, где мусульмане предоставили им свободу и убежище. Там павликиане пост- 
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роили несколько городов и вместе с арабами часто совершали нападения на 
Византию, иногда одерживая значительные победы. Другая часть павликиан рас- 
сеялась по Малой Азии, Фракии и Болгарии, продолжая твердо придерживаться 
принципов своего учения. Во Фракии павликианские общины были известны до 
ХІІ века. 

По внешним проявлениям павликиане кажутся вполне евангельским течением, 
но в их богословии со временем появилось немало еретического, пришедшего 
из манихейства и гностицизма. Главным их заблуждением был гностический 
дуализм, неспособный дать правильный ответ на проблему происхождения зла. 
Они признавали существование двух Божеств: Бога благого, духовного, открыв- 
шегося в истинном ортодоксальном христианстве, т. е. павликианстве, и другого 
— ветхозаветного Бога-Творца, Демиурга, создавшего этот мир и управляющего 
им. Демиург управляет иудеями, язычниками и видимой церковью, отошедшей от 
истинного учения. Душа человека небесного происхождения и заключена в теле, 
как в темнице. Неповиновение Адама Демиургу открыло путь избавления челове- 
чества от его рабства в свободу Небесного Отца. Эти элементы еретического, 
типично манихейского гностицизма удивительным образом сочетались у павли- 
киан с почти правильным представлением о Троице и человеческом воплощении 
Иисуса Христа, хотя рождение трактовалось в рамках докетизма. Павликиане 
утверждали, что Тело Христа пришло с неба и его человеческое рождение было 
кажущимся. 

Сегодня трудно установить подлинность многих суждений, приписываемых 
павликианам, так как все источники сведений о них, в том числе трактат Петра 
Сицилийского, весьма пристрастны. И все же можно утверждать, что во многих 
отношениях павликиане стали провозвестниками евангельского пробуждения в 
христианстве, хотя и с изрядной примесью гностической ереси. 


5.5.4.3. Взгляды других религиозных групп 


В Западной Европе в раннем Средневековье появлялось не- 
мало манихейских групп. Очевидно, они нелегально суще- 
ствовали многие столетия, но в 1017 году в Аквитании, а в 
1022 году в Орлеане были раскрыты и разгромлены две об- 
щины манихеев. Руководили общиной в Орлеане Стефан и 
Лисой. Причем Стефан был духовным наставником короле- 
вы Констанции, жены французского короля Робера. Таким 
образом, эта община пользовалась сильным влиянием при 
дворе. Они учили, что в действительности Христос не рож- 
дался, не страдал и не воскресал, то есть проповедовали 
Медальон с романских две- ТИПИЧНО Манихейский взгляд на дух и материальную реаль- 
рей, Льеж, Франция ность. Водное крещение и Вечерю Господню они понимали 
духовно; поклонение святым, материальным предметам так- 
же отвергалось. 

Подобные же общины манихейского толка, хотя и с не- 
сколько иными взглядами, были раскрыты и уничтожены 


Учитель. 
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примерно в то же время в Тулузе, а в 1044 году — в одном из селений близ Турина. В 
этих общинах насчитывалось немало духовенства и дворян. Как правило, почти все 
такие общины жили целомудренно и высоконравственно, несмотря на клевету и 
сплетни, которые о них распускались с целью возбудить к ним ненависть населе- 
ния. Духовенство часто отмечало, что даже самые необразованные люди, попав в 
такую общину, «становились более ловкими в своих рассуждениях, чем наиболее 
ученые духовные лица». И хотя иногда раздавались голоса против их физического 
уничтожения, все же всех, кого удавалось найти, почти всегда предавали сожжению. 


Старинный замок в Южной 
Франции. 
Современный вид 


Из донесений и переписки епископов ІХ-Х веков ясно, что в Западной Европе в 
это время существовало достаточно много религиозных групп, которые не были 
организованы и сплочены. Их учение чаще всего представляло смесь евангельских 
истин и форм богопочитания с манихейским дуализмом или гностицизмом в опи- 
сании духовного мира. Существование таких групп было формой богоискания 
людей, неудовлетворенных богословием и жизнью официальной церкви. Они пред- 
принимали попытки совершить духовный прорыв к Истине, но, опутанные сетью 
гностицизма, чаще всего скатывались в ересь, ибо критерием Истины почти всегда 
становились личные откровения лидера группы, а не Священное Писание, практи- 
чески недоступное людям из-за их неграмотности и дороговизны копий. 

На Востоке, кроме павликиан, также не избежавших влияния манихейства, 
необходимо отметить начало движения мистицизма, которое зарождалось в мо- 
настырях Фракии. Там оно стало известно как евхитская ересь. Практика этого 
движения состояла в особом акценте на молитве. Отсюда и название этой группы 
— евхиты, или мессалиане, т. е. молящиеся. По их мнению, каждый человек одер- 
жим злым духом, которого можно изгнать только молитвой. Изгнание беса и 
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наполненность Духом Святым происходит ощутимо и види- 
мо, после чего наступает освобождение от закона греха и 
исчезает наклонность ко злу. Евхитское богословие также 
испытало сильное влияние манихейского дуализма. Они 
учили, что у Отца Небесного два сына: старший — Сатанаил 
и младший — Христос. Старший отпал от Отца и основал на 
земле независимое царство, младший остался верен Отцу и 
пришел на землю, чтобы разрушить царство Сатанаила и 
восстановить мировой порядок. 

Евхиты Фракии, против которых боролось в ХІ веке ви- 
зантийское государство, фактически продолжили традицию 
евхитов, осужденных в ГҮ веке, а возможно, эта традиция и 
не прерывалась. Они предавались глубокому созерцанию и 
медитации, утверждая, что видят Божественный свет, возбуж- 
дали себя мистическими ритмами и плясками, отчего их 
также называли энтузиастами. Возможно, они практиковали 
глоссолалии и другие харизматические проявления. Как 
правило, евхиты не выделялись в особую группу, а как бы 
«растворялись» в монастырях, считая себя ортодоксами, а 
позже они вероятнее всего слились с группами мистиков 
Афона — паламитами. 


Миниатюра из рукописи 
Х столетия. 
Армения. 


Раннсе Средневсковьс не 
оставило в истории богосло- 
вия такой значительный след, 
как предыдущий, патристи- 
ческий период. Но и в это 
время работали яркис, ода- 
ренныс личности. 


3.6. БОГОСЛОВСКИЕ ПОРТРЕТЫ 


Раннее Средневековье — период оскудения богословской 
мысли. Во-первых, этому способствовали объективные поли- 
тические причины. Нашествие мусульман, сокращение хрис- 
тианских территорий и гонения, в результате которых были 
уничтожены многие христианские ценности, школы, произ- 
ведения науки и искусства, — все это понизило общий уро- 
вень культуры. Во главе огромных областей стали люди, не 
имеющие корней в греко-римской цивилизации. При хали- 
фе Омаре мусульмане предали огню знаменитую Александ- 
рийскую библиотеку. Во-вторых, взаимное отторжение и 
борьба Рима и Константинополя препятствовали свободно- 
му обмену мнениями и взаимному обогащению. В-третьих, 
падение классического образования также неблагоприятно 
повлияло на духовное просвещение. Культурная среда языче- 
ства в раннем Средневековье была окончательно подавлена. 
Последние классические школы в Афинах, в которых препо- 
давалась словесность и философия Платона и Аристотеля, 
были закрыты Юстинианом І Он же прекратил выплату 
пособий публичным наставникам, чем нанес сокрушитель- 
ный удар народному образованию. 

И последнее: слияние церкви с государством привело к 
тому, что императоры государственными указами давали 
богословские определения веры и запрещали всякое инако- 
мыслие. Подобное вмешательство, безусловно, тормозило 
развитие богословской мысли. 

Несмотря на это, раннее Средневековье дало человечеству 
множество интересных писателей, но в церковном сознании 
они не находятся в одном ряду с богословами предыдущего 
периода ни по масштабам поднимаемых проблем, ни по 
глубине и остроте мышления. Поэтому в истории богосло- 
вия они не называются отцами церкви, и конец патристичес- 
кого периода обычно датируют МІ веком, хотя православное 
богословие относит к отцам церкви еще и Иоанна Дамаски- 
на, а католическое — папу римского Григория І. 
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3.6.1. МЫСЛИТЕЛИ ВОСТОЧНОЙ ЦЕРКВИ 


Византия в этот исторический период по-прежнему была 
богата одаренными богословами и философами. Например, 
Симеон Новый Богослов (ум. 1032), пытавшийся приложить 
теоретическое христианское богословие к практической 
жизни и оставивший после себя множество замечательных 
проповедей и наставлений. Но практически, начиная с Иоан- 
на Дамаскина, богословская мысль Византии превратилась в 
механическое повторение ранних богословов и утратила 
всякую самостоятельность. Трактаты и сочинения, появляю- 
щиеся в Византии в ІХ-Х и более поздних веках, представля- 
ют собой не более чем компиляцию отрывков из трудов 
древних отцов или античных философов на заданную тему. 
Это было официальное богословие, ничего не прибавившее 
к уже сказанному отцами церкви. 

По сути, византийское богословие точно выполняло пред- 
писание УІ Вселенского (Трульского) Собора: «Лучше, чтобы 
отличались они (епископы) познаниями своими в писаниях 
отеческих, чем сочинением трактатов из своих голов». 


5.6.1.1. Псевдо-Дионисий Ареопагит 


В период раннего Средневековья в Византии большую попу- 
лярность приобрели работы, изданные под именем Диони- 
сия Ареопагита и оказавшие сильное влияние на развитие 
всего мистического богословия Восточной церкви. Упоми- 
нания о них восходят к ГУ веку. Перу этого автора принадле- 
жат сочинения «Об именах Божьих», «Мистическое богосло- 
вие», «О небесной иерархии», «О церковной иерархии» и 
другие произведения. 

Автор провозглашал себя учеником Апостола Павла, оче- 
видцем смерти Христа. Среди его адресатов — Гайя, Тимо- 
фей, Поликарп Смирнский, Апостол Иоанн Богослов. Автора 
стали называть Дионисий Ареопагитик, и в аутентичности 
его произведений никто не усомнился. 

В ІХ веке возникло представление, что он был первым 
епископом Парижским и умер мученически в Париже около 
110 года. Известно, что византийский император Михаил П 
послал в дар французскому королю Людовику Благочестиво- 
му орган, изобретенный в Византии, и рукопись Дионисия 
Ареопагита. Дионисия стали считать покровителем Фран- 
ции, а народная традиция связала его с Дионисием Ареопа- 
гитом, и только в эпоху Просвещения обратили внимание на 
очевидные анахронизмы в его работах, описывающие обы- 
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чаи, характерные только для средневекового христианства. Например, постриже- 
ние в монашество, или обряд литургии с Никео-Цареградским символом веры, 
или в послании к Апостолу Иоанну он цитирует новозаветные книги того же 
Иоанна как канон и непререкаемый авторитет в церкви. 

Вероятно, автор этих сочинений воспользовался именем Дионисия Ареопагита 
либо исходя из раннехристианской традиции, по которой авторство считалось 
принадлежащим всей Церкви, а непосредственный автор осознавал себя только 
писарем, либо из сознательных побуждений придать.своим сочинениям больший 
вес и авторитет. Подлинный автор остается неизвестным, но, очевидно, он проис- 
ходил из умеренных монофизитских кругов Сирии или Грузии. Многие отожде- 
ствляют автора с Петром Иберийским. 

На Востоке вокруг сочинений Дионисия стала формироваться устойчивая мис- 
тическая традиция. К его трудам писали комментарии (например, преп. Максим 
Исповедник), на них делали многочисленные ссылки. На основе его учения созда- 
вались литургические обычаи. 

В своих работах Псевдо-Дионисий весьма успешно совмещает христианскую и 
неоплатоническую традиции. Он пользуется терминологией Плотина и идет пу- 
тем апофатического богословия, как и неоплатоники, подчеркивая непознавае- 
мость и непостижимость Бога, не поддающегося положительным определениям. 
Возможно, в этом секрет его популярности на Востоке: он излагает христианство 
в привычных для греческого мышления философских категориях. Его подход к 
богопознанию, состоящему из двух ступеней — очищения (или катарсиса) и вы- 
хода из себя (или экстаза), — лег в основу более позднего и самого мощного на 
Востоке движения — исихазма. 


3.6.1.2. Максим Исповедник (580 – 662) 


Максима можно считать подлинной вершиной византийско- 
го богословия и наряду с Оригеном одним из самых утон- 
ченных христианских мыслителей. По существу им заканчи- 
вается патристическая эпоха, хотя многие считают Иоанна 
Дамаскина последним ее представителем. Максим наиболее 
уравновешенно и зрело выразил восточное понимание чело- 
века и его высокого предназначения, а также именно он 
сумел наиболее гармонично сочетать восточное представле- 
ние о единстве Христа и западное представление о Его двой- 
ственности в борьбе с монофелитством. Он вообще занима- 
ет уникальное место в истории христианства, находясь в 
точке пересечения богословия Востока и Запада. 
Традиционно считалось, что Максим родился в 580 году в 
знатной константинопольской семье, получил прекрасное 
образование и был секретарем императора Ираклия, но 
оставил светскую жизнь и ушел в монастырь в малоазиатс- 
ком городе Хрисополисе. Однако недавно опубликованная 
ранняя сирийская рукопись, содержащая его «Житие», зас- 
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тавляет думать, что он родился в Палестине и, рано лишившись родителей, с 9 лет 
попал в этот монастырь. Из-за персидского нашествия он вместе с другими бе- 
женцами начал скитальческую жизнь в северной Африке, где встретил будущего 
иерусалимского патриарха Софрония, сделался его учеником и участвовал с ним 
во многих диспутах против монофелитства. В середине 40-х годов Максим при- 
ехал в Рим, где стал очень близок к римскому папе Мартину, такому же стойкому 
борцу против монофелитства, как и он сам, а в 649 году он был самым активным 
участником Латеранского собора, провозгласившего наличие во Христе двух воль. 
Собор определил, что Христос «пожелал и осуществил наше спасение одновре- 
менно и по Божеству, и по человечеству». 

Император Констанс П, пытаясь остановить борьбу с монофелитством, аресто- 
вал папу Мартина и Максима. Поскольку тот был простым монахом, никогда не 
имевшим никакого церковного сана, его пытали отдельно от папы, но он проявил 
такое мужество, что его отправили в ссылку, но и там Максим боролся с монофе- 
литством. В 662 году старца Максима снова привезли в столицу, угрожали и жесто- 
ко пытали, потом на него, папу Мартина и на патриарха Софрония монофелитс- 
кий собор произнес анафему. Чтобы он прекратил борьбу, его подвергли бичева- 
нию, потом ему отрезали язык, отрубили правую руку и отправили на Кавказ, где 
он вскорости скончался. 

Максим был не только нравственно сильной личностью, но и прекрасным 6бо- 
гословом. Его главная заслуга в том, что он, воспитанный на богословии Оригена, 
сумел взять из этой системы все лучшее и избежать заблуждений оригенизма по 
поводу творения мира. 

Христос, по мысли Максима, пришел, чтобы спасти весь мир, а для этого Ему 
надо было «включиться» в творение, то есть Он должен был обладать настоящей 
человеческой волей. Человек в ответ на это должен обожиться (греч. теозис, лат. 
аесано) и преодолеть в себе самом расколотость на духовное и плотское. При 
этом активность человека как освободителя всей твари подчеркивается у Максима 
с небывалой силой. Как и доктрина теозиса, подробно освещено у Максима поня- 
тие свободы человека и его воли. 

По масштабу поднятых проблем и подходу к ним Максим сравним с Фомой 
Аквинским, но он никогда не ставил перед собой задачи систематизировать свои 
взгляды. Они разбросаны в его многочисленных произведениях, и язык его такой 
сухой и запутанный, что его мало знали и на Востоке и на Западе. Его самые зна- 
чительные работы — это комментарии к трудным местам в наследии Григория 
Назианзина и Псевдо-Дионисия — Атбівџа (сомнительные, приписываемые сочи- 
нения) и комментарий к трудным местам Священного Писания — «Ответы на 
вопросы Фалассия», «Мистагогия», а также многочисленные произведения по ас- 
кетике («О любви», «О Богопознании» и другие). 
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3.6.1.3. Иоанн Дамаскин (ок. 675 – ок. 750) 


Достоверных данных о жизни Иоанна Дамаскина известно 
мало. Его «Житие», написанное через столетие после его 
смерти, изобилует легендарными подробностями, часто 
противоречащими историческим фактам. 

Иоанн родился около 675 года в христианской семье, жив- 
шей в оккупированном мусульманами Дамаске. Дед Иоанна — 
Мансур (что стало фамильным прозвищем всего рода) и отец 
— Сергий занимали высокие должности при дворе местного 
халифа. Сам Иоанн впоследствии также наследовал эту долж- 
ность, став первым министром (или личным секретарем) 
дамасского правителя — халифа, враждовавшего с Византией. 

Хотя все его произведения написаны прекрасным визан- 
тийским стилем по-гречески, он, безусловно, знал арабский 
язык и пользовался доверием халифов. Собор 754 года изоб- 
ражает Иоанна арабским патриотом, о чем говорит и его 
прозвище Мансур — помощник в победе. Считается, что это 
прозвище получил дед Иоанна, помогший арабам взять Да- 
маск, хотя «Житие» Иоанна тщательно затушевывает этот факт. 

Византийский император Лев Ш, желая отомстить Иоанну 
за его поддержку иконопочитания, написал письмо халифу, 
показывая Иоанна как изменника арабов. «Житие» говорит, 
что халиф приказал отсечь Иоанну руку, но по слезной мо- 
литве Иоанна перед иконой Богоматери кисть приросла, в 
память чего он сделал серебряную кисть и прикрепил к ико- 
не. Многочисленные копии этой иконы считались чудотвор- 
ными. На них была пририсована третья рука, поэтому это 
изображение стали называть «троеручицей». 

Иоанн закончил свою жизнь в монастыре св. Саввы в Иеру- 
салиме около 750 года. Наиболее известен Иоанн Дамаскин 
своей защитой иконопочитания, а также систематизирован- 
ным изложением догматики христианства византийского об- 
разца. Его главная работа — «Источник знания» — состоит из 
трех частей: 

1. «Диалектика», включающая в себя определение и описа- 
ние философских категорий Аристотеля, которые должны 
послужить догматике, как невольники служат царю. 

2. «Список ересей», содержащий 103 истории ересей и 
еретиков с точки зрения византийского христианства, напи- 
санный очень пристрастно, с частыми грубыми искажения- 
ми фактов и понятий. 

3. «Точное изложение ортодоксальной веры». Это своеоб- 
Богородица «Тросручица». разный учебник систематического богословия, однако в нем 
нет ничего нового или оригинального, а только повторение 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 444 


понятий и мыслей, принадлежащих ортодоксальным авторам патристического 
периода. 

Большую популярность Иоанну принесли «Три слова против порицающих иконы», 
написанные в 730 году в самом начале иконоборческого спора. В них он старается 
отклонить обвинения в идолопоклонстве, проводя различие между служением (лат- 
риа), подобающим только Богу, и поклонением (проскинесис), оказываемым тварным 
вещам, к которым он относил и иконы. Это терминологическое различие явилось 
теоретической основой утверждения иконопочитания УП Вселенским Собором. 


«Источник знания» 
Иоанна Дамаскина 
в переводе Иоанна, эк- 
зарха Болгарского. 


Владимир 
или Ростов. 
конец ХИ 


начало ХИ вв. 


Как философ и богослов Иоанн, никогда не достигал высот каппадокийских 
отцов. Он представляет собой средневековый тип учителя-энциклопедиста, сухо, 
но понятно излагающего учение, разработанное до него. 

Известны и другие сочинения Иоанна, однако исключительную ценность 
его наследия составляют церковные песнопения. Предание приписывает 
Иоанну сочинение Осмогласника, или Октоиха. Он также считается автором 
многих праздничных песнопений, тропарей и тд. В те времена всякая поэзия 
читалась в форме музыкального распева, но мелодии, написанные Дамаски- 
ным, неизвестны, так как расшифровке поддаются только образцы византийс- 
кой музыки, начиная с ХІІ века. 
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5.6.1.4. Патриарх Фотий (ок. 820 – ок. 890) 


Константинопольский патриарх Фотий, будучи политиче- 
ским и церковным деятелем, ученым и богословом, был, оче- 
видно, самой крупной личностью в церковной истории Ви- 
зантии. Его часто называют «отцом византийского богосло- 
вия». Как ученейший человек своего времени, он обладал 
знаниями в самых различных областях, включая математику и 
медицину, отличался сильной волей и властной натурой. 

Он происходил из богатой и знатной семьи, пострадав- 
шей от иконоборцев. Его карьера проходила на государ- 
ственной службе в самых высоких сферах. Вероятно, он 
преподавал в Мангаврском университете в Константинополе, 
имел учеников и, обладая богатейшей библиотекой, сделал 
свой дом центром интеллектуальной жизни столицы. 

В 858 году Фотий, будучи мирянином, был возведен на па- 
триарший престол, возможно, даже против своей воли. 
Пройдя за шесть дней все ступени священства, он стал управ- 
лять константинопольским патриархатом вместо смещенно- 
го по воле соправителя императора Варды благочестивого, 
но непослушного патриарха Игнатия. Естественно, что в 
глазах большинства епископов Фотий выглядел узурпатором. 
Началась длительная и трагическая борьба двух патриархов 
с привлечением папы римского Николая І. В ходе почти 30- 
летней борьбы на различных соборах были последовательно 
осуждены, низвержены и преданы анафеме, а затем вновь 
восстановлены и прощены все участники этой трагедии: 
патриарх Игнатий, патриарх Фотий и папа римский Нико- 
лай 1. Сам Фотий управлял патриаршей кафедрой в Констан- 
тинополе два раза. Первый раз с 858 по 867 годы, когда он 
осудил игнатовцев и низложил предыдущего патриарха 
и римского папу. Но в результате дворцового переворота 
власть в столице поменялась, и сам Фотий оказался низвер- 
женным и отправленным в ссылку, где подвергался очень 
грубому и жестокому обращению, но и там он снискал к 
себе большое уважение. Вскоре новый император Василий 
Македонянин даже поручил ему воспитание своих детей. В 
это же время Фотий примирился с Игнатием, который был 
восстановлен и занимал патриарший престол. 

После смерти Игнатия Фотий вторично взошел на патри- 
арший престол и занимал его с 878 по 886 год, но, не пола- 
див с новым императором Львом УІ Мудрым, был вторично 
низложен и окончил свою жизнь в монастыре, в изгнании. 

В церковно-политическом аспекте Фотий как личность 
интересен активным противостоянием римскому престолу, 
который пытался управлять восточными патриархами. Римс- 
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кие папы, сменяющие друг друга, начиная с Николая І, то низвергали и предавали 
Фотия анафеме, то вновь восстанавливали его. Всех папских проклятий против 
него насчитывают 12. Фотий же противостоял Риму не только соборными анафе- 
мами, но и окружными посланиями с догматическим осуждением папства и дру- 
гой литературно-полемической деятельностью. Именно с ним связано начало 
догматического спора по вопросу «Еііодие». 

Кроме отдельных догматико-полемических работ, например, «Мистагогия 
(тайноведение, или посвящение в таинство) Святого Духа» — книги, содержащей 
опровержение учения «Еііодие», Фотий написал очень ценную для истории лите- 
ратуры работу «Библиотека». Она представляет собой обзор 280 книг, прочитан- 
ных Фотием и его учениками (около 400 названий), многие из которых известны 
только благодаря этой работе. Особенно это касается сочинений Оригена, прак- 
тически полностью уничтоженных, и трудов многих языческих авторов. В этой 
работе Фотий показал себя как прекрасный филолог и гуманист. 

Самое крупное богословское произведение Фотия — «Ответы Амфилохию» 
(или просто «Амфилохия») — содержит богословские, экзегетические, догмати- 
ческие и даже философские разъяснения вопросов, поставленных кизикским 
митрополитом Амфилохием. 

Фотию также приписывают составление «Номоканона» — сборника канонов и 
церковных правил, но современная наука подвергает его авторство большому 
сомнению. 


3.6.2. МЫСЛИТЕЛИ ЗАПАДНОЙ ЦЕРКВИ 


Воинственные франко-германские племена, принявшие 
христианство и расселившиеся в Западной Европе, есте- 
ственно, не могли создать благоприятную обстановку для 
развития творчества и богословия. Римская цивилизация, 
хотя и оплодотворила их, также подверглась разрушению. 
Особое развитие богословия в период раннего Средневеко- 

вья наблюдалось в Британии, а начиная с Карла Великого, — 
во Франции, хотя с 900 года обновленное варварство почти 
полностью уничтожило всякую ученость. В западном мире в 
этот период уже нелегко найти выдающихся мыслителей. 


3.6.2.1. Григорий Великий (ок. 540 — 604) 


Самым знаменитым представителем этой эпохи выступает 
римский папа Григорий 1, получивший почетное прозвище 
Великий, или Двоеслов. Более всего он выделялся своими 
административными способностями и достижениями, а 
также высокой степенью систематизации богословской 
мысли. Он оставил мало оригинальных разработок, но зато 
совместил богословскую систему, уже разработанную лати- 
ноязычными писателями, с народным христианством. 
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Он родился около 540 года в Риме, в знатной сенаторской семье, и сделал блес- 
тящую карьеру. К 35 годам Григорий уже стал префектом (или градоначальником) 
Рима, однако желание полностью посвятить себя Господу привело к тому, что он 
продал все свое имущество и организовал семь монастырей, из которых один 
располагался прямо в Риме, на Целийском холме, в его родовом поместье. В этом 
монастыре Григорий и поселился, предаваясь самому строгому аскетизму. Вскоре 
он был посвящен на дьяконское служение, принимал активное участие в церков- 
ной жизни, а в 590 году был избран папой, став первым папой-монахом. 
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Григорий был одаренным писателем, однако почти весь свой талант направил 
на практическое созидание церкви. Он написал более 800 посланий, а также заме- 
чательную по практическим наставлениям книгу «Пасторское правило», где опи- 
сал требования к епископам. Эта книга очень скоро была переведена на грече- 
ский, а позже и на английский языки, а во времена Карла Великого считалась глав- 
ным правилом епископского поведения. 

Наиболее обширный труд Григория — «Комментарий на книгу Иова» — в форме 
моральных наставлений дает аллегорическое изъяснение этой книги. В этих ком- 
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ментариях Григорий практически отвергал буквальный смысл книги и видел в Иове 
прообраз Христа, в жене — прообраз плотской природы, в друзьях — еретиков. 

Другая популярная книга Григория — «Диалоги о жизни италийских святых» — 
описывает чудеса, происходящие со святыми. Во многом она основана на стран- 
ных, причудливых легендах и вымыслах, которые в те времена пользовались боль- 
шим успехом. Славянское название этой книги — «Собеседование, или двоесло- 
вие» — дало Григорию на Востоке имя «Двоеслов». В «Диалогах» ясное выражение 
находит мысль о чистилище. Григорий пишет, что «надо верить в существование 
очистительного огня перед судом для некоторых легких прегрешений». Он верил 
также в предопределение, но не считал благодать непреодолимой. Он подчерки- 
вал необходимость добрых дел и обращения к святым за помощью, а вера в не- 
погрешимость Библии у него сочетается с верой в богодухновенность Предания. 
Григорий внес большой вклад в развитие литургии Западной церкви. Его сборник 
молитв «Сакраментарий» и сборник текстов хоровых песнопений «Антифонарий» 
стали основой для литургии, носящей его имя. Ему также приписывается перево- 
рот, совершенный в церковном пении. 


5.6.2.2. Беда Достопочтенный (673 - 755) 


Среди общего упадка культуры и образованности в Западной 
Европе английское христианство выгодно отличалось своей 
ученостью. Особенно это проявилось после того, как в Анг- 
лии восторжествовала римская форма христианства, при- 
несшая строгий церковный порядок и новые духовные шко- 
лы, и в то же время издревле существовавшая ученость ир- 
ландских монастырей получила новый импульс к жизни. 
Наиболее известным представителем интеллектуального 
христианства Англии стал уважаемый монах Беда, получив- 
ший через столетие прозвище «Достопочтенный». Он родился 
в англосаксонском королевстве около 673 года и в семилет- 
нем возрасте был отдан в объединенный монастырь Вермуга 
и Джароу в Нортумбрии, где провел практически всю свою 
жизнь. О его личной жизни известно мало. Монастырь Верму- 
та и Джароу принадлежал бенедиктинцам, обычно проявляю- 
щим большую заботу о библиотеках: Беда упоминал о многих 
книгах, которые настоятель монастыря привозил из Рима. 
Возможно, из-за своей посвященности Богу, уединенности 
и склонности к обучению он стал одним из ученейших людей 
того времени. По его собственному рассказу, кроме обычных 
благочестивых монашеских упражнений, он считал удоволь- 
ствием «или учиться, или учить, или писать что-нибудь». В 
юности он изучил греческий, еврейский, латынь и, будучи 
рукоположенным служителем, с 702 года трудился преподава- 
телем в своем монастыре, особенно в связи с необходимостью 
внедрить римский расчет Пасхи вместо бывшего ранее кельт- 
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ского. Он тщательно изучал Писание и давал разъяснения к книгам Марка, Луки, 
Деяниям и Откровениям, а также обширные комментарии к сочинениям латинских 
отцов церкви: Августина, Амвросия, Иеронима и Григория. 

Беда усердно занимался сбором и переработкой всей доступной ему информа- 
ции и в первую очередь исторической. Его самый большой и известный труд 
«Церковная история английской нации» — один из лучших источников сведений 
не только об истории христианства на острове, но и об английской жизни до 731 
года вообще. В этом труде собраны и тщательно описаны документы, которые в 


Страница из «Церковной истории» 
Беды Достопочтенного, М в. (слева) 


Беда Достопочтенный. 
Картина ХІХ в. (справа) 


настоящее время утеряны. Сама книга написана в изысканном стиле, соединяя 
историю церкви с историей жизни всего английского общества. 


3.6.2.3. Алкуин Йоркский (ок. 735 – 804) 


Карл Великий, возрождая древнюю Римскую империю, не 
мог не позаботиться о развитии образования и богословия 
среди франков. Он всячески поощрял развитие науки и ис- 
кусства, но для этого у него не хватало местных богословов 
и ученых. Поэтому он приглашал их из других стран. 
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Из приезжих богословов, украсивших не только двор 
Карла Великого, но и особо отличившихся своими трудами 
по просвещению франков, несомненно, выделялся Алкуин 
(или Албин). Он родился в Англии около 735 года и после 
окончания кафедральной школы в Йорке стал там учителем. 
Скоро эта школа снискала большую славу, и ее посещали 
многие иностранцы. Примерно в 782 году Алкуин встретил- 
ся с Карлом Великим, и тот пригласил его во Францию, где 
Алкуин основал новую Палатинскую школу. Сам Карл и вся 
его семья стали учениками этой школы. 

Алкуин оказал благотворное влияние на развитие науки и 
культуры своего времени. Большинство школ Франции и 
Германии обязаны ему своим существованием. 

Его идеал — основание такого государства, где все было 
бы пронизано религией и управлялось законами церкви, и 
он активно влиял в этом направлении на Карла Великого. 
Богословие он считал главной частью воспитания, и хотя 
его собственное богословие не отличалось оригинальнос- 
тью, а повторяло идеи, уже высказанные до него, оно было 
здравым и вполне ортодоксальным, по понятиям той эпохи. 

Из догматических работ Алкуина более всего известны 
его три книги о Троице. Часто в его произведениях чувству- 
ется мистико-аллегорический подход, характерный для того 
времени. Он много писал и по общеобразовательным дис- 
циплинам, считая, что Церковь должна соединить классичес- 
кую и собственную христианскую ученость и стать истин- 
ной хранительницей цивилизации. 

Возможно, одна из наибольших заслуг Алкуина в том, что в 
802 году, по поручению Карла Великого, он сделал тщатель- 
ную научно-критическую сверку текста латинской Библии. 


Алкуин, приносящий книги 
Карлу Всликому. 

Из рукописи Фульдера. 
Апостольская библиотека 
в Ватикане (ВиБоеса 
Арояойса Иайсапа), первая 
половина ІХ в. 


Собор св. Марка 
в Венеции. 


5.7. РАЗВИТИЕ КУЛЬТУРЫ 


АНДРЕЙ | 
ЕРИТСКИЙ 


Андрей Критский --- поэт 
аскетического направления. 


Период раннего Средневековья в истории культуры харак- 
терен противоречивыми тенденциями. С одной стороны, 
нашествие варварских племен, постоянные войны, полное 
разрушение языческих ценностей снизили общий уровень 
культуры человечества, но с другой — свежие самобытные 
силы новых этнических систем, соприкоснувшись с древ- 
ней греко-римской цивилизацией, получили мощный 
толчок для культурного развития. При этом следует 
учесть, что культура во всех ее проявлениях развивалась в 
этот период в рамках только двух строгих религиозных 
монотеистических систем с ясными принципами и фор- 
мами существования — христианства и ислама. Без рели- 
гиозной окраски культуры Средневековья практически не 
существовало, ибо и средневековое христианство, и ислам 
представляли собой мировоззрения, пронизывающие все 
аспекты существования общества. 

В Западной Европе христианство стало цементирующим 
началом соединения грубой силы германо-франкских пле- 
мен с утонченным греко-римским наследием. Культура здесь 
пережила глубокое падение и новый подъем, начавшийся с 
эпохи Карла Великого. 

На Востоке христианская культура, соединившаяся еще в 
предыдущем периоде с эстетическими, музыкальными, юри- 
дическими и другими достижениями Римской империи, не 
знала столь глубокого падения, как на Западе, а развивалась 
постепенно и целенаправленно. 

Из-за сокращения территории Византийской империи чуть 
ли не втрое этнический состав государства стал более одно- 
родным, и, хотя в Византии жило много славян, греческая 
культура, бесспорно, доминировала. Внехристианские формы 
культуры безжалостно подавлялись, а на сугубо церковную 
культуру оказало большое влияние иконоборчество. На опре- 
деленном этапе это привело к падению изобразительной куль- 
туры, но зато после победы иконопочитания, как бы в проти- 
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вовес прошлому, она достигла небывалого расцвета. Появление изображений Хрис- 
та, Духа Святого и даже Бога Отца в начале этого периода, собственно, вызвавшее 
иконоборчество, к Х веку получило теоретическое осмысление и канонизацию 
форм и приемов. Византийцы объяснили себе, что, соприкасаясь с образом, они 
приобретают со-звучие, со-гласие, со-единение, т. е. духовный контакт с первообра- 
зом. Сформировалась довольно современная теория образа как символа, или знака 
духовной реальности. И более того, развилась теория о «чувственных символах» 
вообще, когда имелись в виду не только изображение, но и словесный текст. 


В то же время неизобразительные элементы эстетики оказались незаслуженно 
забытыми. Здесь, несомненно, сказалось влияние монашеского аскетизма, считаю- 
щего, что основу красоты и совершенства составляют пост, молитва, трудолюбие, 
нестяжательство и т. д., но не красота тела или движения. Однако активно развива- 
лось в этот период храмовое строительство, в котором все элементы — купол, 
портики, вход и т. д. приобретали символическое значение и получали теорети- 
ческое осмысление. Храм теперь стали толковать как Вселенную, хотя на Западе 
это понимание не получило большого распространения. Более суровая действи- 
тельность Западной Европы сформировала более строгую храмовую архитектуру, 
которая отдавала предпочтение аскетическим целесообразным формам полуво- 
енного типа, приспособленным к защите в период вооруженных нападений. 


РАЗДЕЛЕННОЕ ХРИСТИАНСТВО 455 


В этот период определенное развитие получило прикладное искусство — рабо- 
ты на стекле, ткани и т.д. В кельтских монастырях особо развивалось искусство 
оформления рукописей. Это проявлялось не только в появлении собственной 
школы графики, но и в возникновении высокого художественного мастерства. 

Своеобразную форму имела поэзия раннего Средневековья. Главная ее черта — 
постепенное слияние поэзии с богословием и врастание ее в литургические фор- 
мы. На Востоке следует отметить поэзию Романа Сладкопевца, Симеона Нового 
Богослова, аскетическую поэзию Андрея Критского и др. Эта поэзия стала неотъ- 


Архангел Гавриил. 
Мозаика из храма 
Софии 


(стр. 452. лева) 


135 страница «Кодекса 
Праи». Нотная запись. 
Библиотека им. Сечени. 
Венгрия. ХИ в. 


(стр. 452. справа) 


В раннем Средневековье 
церковная музыка претерпе- 
ла серьезную реформу и 
стала строиться на другой 
ладотональной системе, чем 
простонародная, или мирс- 
кая, музыка. Это выделило 
музы ку, используемую во 
время богослужения, в осо- 
бый музыкальный жанр. 


Поющие монахи. 
Киихепая иллюстрация, 
ХШ в. 


емлемой частью богослужения Византийской церкви. Характерно, что, как и 
у арабских поэтов ислама, богословские истины в этот период передавались на 
языке поэзии. 

На Западе большое поэтическое влияние имел Петр Дамиани. Но упадок культу- 
ры там привел к тому, что за это время ни Италия, ни Галлия не оставили истории 
сколько-нибудь значительного поэта или писателя. Некоторое исключение со- 
ставляет так называемое «Каролингское возрождение» и времена Оттонов, Альф- 
реда Великого (871-900) в Англии, но и в это время больше было подражатель- 
ной, чем оригинальной поэзии и литературы. 

Наибольший вклад в мировую христианскую культуру сделала музыкальная 
реформа раннего Средневековья. 
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В эту эпоху и на Востоке и на Западе прочно утвердилась мысль, что цер- 
ковная музыка должна строиться иначе, чем народная, которая считалась мир- 
ской и всячески порицалась как «непристойная, шутовская и неудержимо 
крикливая». 

В Византии музыкальная реформа связывается с именем Иоанна Дамаскина и 
введением Октоиха (буквально — восьмизвучие, в русском переводе — восьмигла- 
сие, или Осмогласник). Это восемь различных групп песнопений, исполняемых 
последовательно в течение восьми недель. 


Переплет Евангелия лангобард- 
ской королевы Тевделинды. Риз- 
пица собора в Мюпце 


(слева) 


Фибула викингов в форме шка- 
тулки. 
Остров Готланд (справа) 


Впоследствии понятие «октоих» стало применяться для обозначения ладото- 
нальной системы, которая насчитывала четыре основные тональности (четыре 
гласа, или ихоса): дорийский глас, лидийский, фригийский и миксолидийский, а 
также четыре дополнительных (плагальных) гласа. Каждый глас представлял со- 
бой звукорядную последовательность и своеобразную мелодическую форму. Сис- 
тема Октоиха не только канонизировала византийскую церковную музыку, но и 
закрепила как практически, так и теоретически новые тенденции в звучании и 
ладотональном мышлении музыкантов. Октоих стал «фильтром», отделяющим 
языческую музыку от христианской, так как народные песни использовали другие, 
более древние принципы звуковысотной организации. 

В Западной церкви, начиная с Григория Великого, также произошла реоргани- 
зация музыкального служения. Вместо речитативного пения, введенного Амвроси- 
ем Медиоланским в обязательное правило с середины ГУ века, появился так назы- 
ваемый григорианский хорал. Он отличается от речитатива тем, что исполнялся 
не на четыре гласа, как ранее, а так же, как в византийском Октоихе, на восемь 
гласов. То есть были введены еще четыре дополнительных гласа. За счет этого 
пение превратилось в сплошную мелодию, в которой музыка господствовала над 
текстом. Такая ладотональная структура легла в основу всего музыкального служе- 
ния в Западной церкви до нашего времени. 
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Более разнообразными стали жанры церковного пения. Из 
старых жанров использовался псалом и антифон, а с УП века в 
Византии стал развиваться канон — музыкально-поэтическая 
композиция, содержащая девять разделов (од). Каждая ода 
представляла собой поэтический пересказ девяти библейских 
песен из Нового или Ветхого Завета, и каждая ода в каноне 
исполнялась на другую мелодию (в отличие от одинаковой 
мелодии кондаков — предшественников канона). Музыкаль- 
ная структура богослужения уже настолько усложнилась, что 
появились профессиональные певцы и хормейстеры, кото- 
рые назывались на Востоке «доместики». 

Нотного письма в этот период еще не существовало, но 
получили распространение сборники текстов с указанием 
направленности мелодического движения (вверх или вниз), 
поэтому, хотя и можно получить представление о музыке 
раннего Средневековья, точно воспроизвести ее в наше вре- 


мя невозможно. 


Мозаика в алтаре 
Софии Киевской. 
Ок. 1037 г. 


ъоНо. Про ольлше 
ит есюгалил С о: 
ОТАТ 
һи ь.ппропо 
аеһлпглне 
цагьпе пул 
ып БъмЕеКГ ЫЬ 
кошлаюњълюдьгь. 
г ЛЕловслоу уго 
га оо бЕПСОЦОпИ ип 
ње Дота неклоц АЕ 


ОТЗВУКИ 
ПРОШЛОГО 


Раннее христианство 
Патристический период 
Средневековье 


> + ^ - - ^^^ 


э‹ 
4 
ќ 
‘ 
‹ 
< 
‹ 
4 
- № 
54 
6 


^о ---. 


а ан нә 


ВА 
а, 


ЛРУ 

#2 

апи 
# 


Е; 


4% 


— у - 


< 


$ 


кф 


5 Хт 
С 3 


Фа. 
о 


Приложение 1 


ИСТОРИЯ В ОБРАЗЦАХ 
(1 – ХУ века) 


В этом разделе собраны некоторые характерные отрывки 
из первоисточников, на которых строится история христи- 
анства. Его цель в том, чтобы читатель мог почувствовать дух 
времени, в котором жил автор каждого источника, его стиль, 
способ изложения материала, а также некоторые подробно- 
сти церковной жизни того времени. 

История — это отражение человеческих судеб, их устрем- 
лений, слов, действий, и без голоса реальных очевидцев ис- 
тория превращается в нудную схему событий. История церк- 
ви, как развитие духовного организма, еще в большей степе- 
ни, чем светская история, нуждается в живых свидетелях. Эта 
глава дает возможность услышать как бы живой голос тех 
людей, которые оставили заметный след в истории христи- 
анства. Они жили, любили, боролись, плакали, молились и 
ушли к Всевышнему, но голос их продолжает звучать из глу- 
бины веков. 

Хотелось бы, чтобы современный читатель осознал, что 
тексты этой главы, отпечатанные в типографии современным 
кеглем, на самом деле восстают из седой древности. Можно 
только содрогаться и удивляться той эмоциональной силе, 
которая воскресает в этих, часто непонятных нам повествова- 
ниях. Некоторые обороты, выражения и даже целые разделы 
могут показаться нам смешными. Но это поверхностный 
взгляд незнания. Следует с пониманием отнестись к фразам и 
понятиям, давно и, к сожалению, навсегда ушедшим из совре- 
менного лексикона. Это действительно реальный голос исто- 
рии, и он поможет читателю увидеть в известных именах не 
просто «историческое лицо», но живых людей, созидающих 
Церковь Христову как столп и утверждение Истины. 

Образцы не подбирались по признаку систематичности, 
хронологичности или всеохвата. Главным критерием выбора 
была яркость и характерность своей эпохи. Поэтому не сле- 
дует предъявлять к этим текстам слишком высокие требова- 
ния. Это только штрихи к историческому портрету христи- 
анства, дающие представление об идее «Хрестоматии хрис- 
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тианства», которая возможно когда-нибудь будет издана. В 
данном приложении показаны отзвуки различных аспектов 
церковной жизни античного христианства и Средневековья. 
Каждый образец имеет тематическое название, которое 
он иллюстрирует, и краткую вступительную заметку (1—2 
абзаца), где представлены основные сведения об авторе, о 
самом тексте и о его значении в истории христианства. 
Тексты даются в современном прочтении, как правило, без 
ссылок и другого научного аппарата к ним, так как в данном 
контексте они являются только литературными иллюстрация- 
ми к истории, а не научными источниками для ее изучения. 


| Благовещение. 
1! | Эимиедзинское Евангелие, 
И-ИИ вв. 


+ Ф 


История в образцах. Часть 1 
ГОНИМОЕ ХРИСТИАНСТВО 
(1— Ш века) 


ОТНОШЕНИЕ К ХРИСТИАНАМ В РИМСКОЙ 
ИМПЕРИИ (по свидетельствам римских авторов) 


Общее впечатление о положении христиан в Римской им- 
перии можно составить по переписке Плиния Младшего с 
императором Траяном. Гай Плиний Цецилий Секунд (61- 
114 гг. по РХ.) был в 111-113 годах легатом императора 
Траяна в провинции Вифиния и Понт. Там Плиний столк- 
нулся с христианскими общинами и в письме к Траяну ис- 
кал совета: как поступать с ними? Преследования христи- 
ан начались по религиозно-политическим мотивам. Глав- 
ная вина христиан состояла в самой принадлежности к 
этому учению и, как следствие, в отказе христиан от 
соблюдения традиционных культов, прежде всего — офи- 
циального культа римских императоров. Нарушители 
этого правила рассматривались в те времена как государ- 
ственные преступники. 

Плиний пишет, что «не обнаружил ничего, кроме низкого 
грубого суеверия», то есть его расследование не выявило пи- 
каких фактов уголовного характера, но тем не менее римс- 
кое мышление настойчиво требовало обязательного испол- 
нения культа отеческих богов даже под принуждением. 


Письма, Х 96. Плиний императору Траяну 


Я имею официальное право, господин, все, в чем у меня воз- 
никнет сомнение, докладывать тебе. Ибо кто лучше тебя может руководить моей не- 
решительностью или наставлять меня в моем невежестве? 

Я никогда не участвовал в изысканиях о христианах; поэтому я не знаю, что и в 
какой мере подлежит наказанию или расследованию. Я немало колебался, надо ли 
делать какие-либо возрастные различия, или даже самые молодые ни в чем не отли- 
чаются от взрослых, дается ли снисхождение покаявшимся, или же тому, кто когда- 
либо был христианином, нельзя давать спуску; наказывается ли сама принадлежность 
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к секте, даже если нет налицо преступления, или же только преступления, связанные 
с именем (христианина). 

Пока что я по отношению к лицам, о которых мне доносили как о христианах, 
действовал следующим образом. Я спрашивал их: христиане ли они? Сознавшихся 
я допрашивал второй и третий раз, угрожая казнью; упорствующих я велел вести 
на казнь. Ибо я не сомневался, что, каков бы ни был характер того, в чем они при- 
знавались, во всяком случае упорство и непреклонное упрямство должно быть на- 


Христиан преследовали 
по религиозно-полити- 
ческим мотивам. Глав- 
ная вина христиан со- 
стояла в самой принад- 
лежности к этому учс- 
нию и, как следствис, в 
отказе христиан от со- 
блюдения традицион- 
ных культов, прежде 
всего – официального 
культа римских импера- 
торов. 


Колонна Траяна в Риме. 


(слева) 


Император Траян. 
Бронзовый бюст. Ар- 
хеологический музей, 
Анкара 


казано. Были и другие приверженцы подобного безумия, которых я, поскольку они 
были римскими гражданами, отметил для отправки в Город (Рим). Скоро, когда, как 
это обычно бывает, преступление стало по инерции разрастаться, в него впутались 
разные группы. 

Мне был представлен анонимный донос, содержащий много имен. Тех из них, ко- 
торые отрицали, что принадлежат или принадлежали к христианам, причем призыва- 
ли при мне богов, совершали воскурение ладана и возлияние вина твоему изображе- 
нию, которое я приказал для этой цели доставить вместе с изображениями богов, и, 
кроме того, злословили Христа, — а к этому, говорят, подлинных христиан ничем при- 
нудить нельзя, — я счел нужным отпустить. 
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Другие, указанные доносчиком, объявили себя христианами, но вскоре отреклись: 
они, мол, были, но перестали — некоторые три года назад, некоторые еще больше лет 
назад, кое-кто даже двадцать лет. Эти тоже все воздали почести твоей статуе и изобра- 
жениям богов и злословили Христа. А утверждали они, что сущность их вины или заб- 
луждения состояла в том, что они имели обычай в определенный день собираться на 
рассвете и читать, чередуясь между собою, гимн Христу как Богу, и что они обязыва- 
ются клятвой не для какого-либо преступления, но для того, чтобы не совершать краж, 
разбоя, прелюбодеяния, не обманывать доверия, не отказываться по требованию от 
возвращения сданного на хранение. После этого (т. е. утреннего богослужения) они 
обычно расходились и вновь собирались для принятия пищи, однако обыкновенной 
и невинной, но это они якобы перестали делать после моего указа, которым я, соглас- 
но твоему распоряжению, запретил гетерии. Тем более я счел необходимым допро- 
сить под пыткой двух рабынь, которые, как говорили, прислуживали [им], [чтобы уз- 
нать], что здесь истинно. Я не обнаружил ничего, кроме низкого, грубого суеверия. 
Поэтому я отложил расследование и прибегнул к твоему совету. 

Дело мне показалось заслуживающим консультации главным образом ввиду числен- 
ности подозреваемых; ибо обвинение предъявляется и будет предъявляться еще мно- 
гим лицам всякого возраста и сословия обоего пола. А зараза этого суеверия охватила 
не только города, но и села и поля; его можно задержать и исправить. Установлено, 
что почти опустевшие уже храмы вновь начали посещаться; возобновляются долго не 
совершавшиеся торжественные жертвоприношения, и продается фураж для жертвен- 
ных животных, на которых до сих пор очень редко можно было найти покупателя. 
Отсюда легко сообразить, какое множество людей еще может исправиться, если будет 
дана возможность раскаяться. 


97. Император Траян Плинию 


Т действовал, мой Секунд, как должно, при разборе дел тех, 
о которых тебе донесли как о христианах. В самом деле, нельзя установить ничего 
обобщающего, что имело бы определенную форму. Разыскивать их не надо; если тебе 
донесут и они будут уличены, их следует наказывать; с тем, однако, кто станет отри- 
цать, что он христианин, и докажет это делом, то есть молитвой нашим богам, то ка- 
кое бы ни тяготело над ним подозрение в прошлом, он ввиду раскаяния получает про- 
щение. Доносы, поданные без подписи, не должны иметь места ни в каком уголовном 
деле. Это очень дурной пример и не в духе нашего века. 


Пер. АБ. Рановича 
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Также весьма показательно свидетельство крупнейшего 
римского историка — Публия (или Гайя) Корнелия Таци- 
та (ок. 58—117 по РХ,), который был известным полити- 
ческим и государственным деятелем и куратором импе- 
раторской библиотеки. Его два исторических труда — 
«Анналь» и «История» рассказывают о событиях в Римс- 
кой империи с 14 по 96 годы по РХ. В «Анналах» Тацит 
пишет о пожаре в Риме в 64 году и его последствиях и об 
отношении к христианам в связи с этими событиями. 


Анналы, ХУ 


5), меры (противопожарной безопасности) были подсказа- 
ны человеческим разумом. Затем стали думать о том, как умилостивить богов, и обра- 
тились к Сивиллиным книгам, на основании которых были совершены молебствия Вул- 
кану и Церере с Прозерпиною, а матроны принесли жертвы Юноне, сначала на Капи- 
толии, потом у ближайшего моря, и зачерпнутой в нем водой окропили храм и изва- 
яние этой богини; замужние женщины торжественно справили селлистернии (жерт- 
воприношения пищи богиням) и ночные богослужения.-Но никакие человеческие 
усилия, раздачи принцепса, приношения богам не могли истребить позорящей его 
(Нерона) молвы о преднамеренном поджоге. И вот, чтобы прекратить слухи, Нерон 
подыскал виновных и подверг тягчайшим мукам людей, ненавидимых за их мерзости, 
которых чернь называла христианами. Название это идет от Христа, который в прав- 
ление Тиберия был предан смертной казни прокуратором Понтием Пилатом. Подав- 
ленное на некоторое время это зловредное суеверие распространилось опять, и не 
только в Иудее, где возникло это зло, но и в самом Риме, куда отовсюду стекаются 
гнусности и бесстыдства, и где они процветают. 

Итак, сначала были приведены к ответу те, которые покаялись, затем по их указа- 
нию великое множество других, не столько по обвинению в поджоге, сколько уличен- 
ные в ненависти к роду человеческому. И к осуждению их на смерть добавилось бес- 
честие. Многие, одетые в звериные шкуры, погибли, растерзанные собаками, другие 
были распяты на кресте, третьи — сожжены с наступлением темноты, используемые в 
качестве ночных светильников. Нерон предоставил свои сады для лицезрения этих 
огней и устроил игрища в цирке, где сам, наряженный возницей, толкался в толпе 
плебеев или разъезжал на колеснице. Так что хотя то и были враги, достойные самой 
суровой кары, они пробуждали сострадание, поскольку были истреблены не ради об- 
щей пользы, но из-за жестокости одного человека. 


Пер. АС. Бобовича 
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ГОНЕНИЕ НА ХРИСТИАН 
(по Евсевию Кесарийскому) 


Первые три века христианства прошли под знакам посто- 
янной опасности понести мучения за свою веру. Внешней 
причиной гонения был отказ христиан приносить жертву 
иным богам и в первую очередь императору. Это вызывало 
подозрения в государственной измене или нелояльности к 
императору. Однако многие христиане мужественно от- 
стаивали свое право поклоняться исключительно Христу. 

Евсевий Кесарийский, известный богослов и историк 
(265 - ок. 340), жил в переломные для христиан времена. 
Он был свидетелем Диоклетиановых гонений, находился в 
заключении в темнице вместе со своим учителем Пам- 
филом, который был подвергнут мученической смерти 
на его глазах, долго скитался, но дожил до времен свобо- 
ды и участвовал в работе І Вселенского Собора. Его свиде- 
тельства о христианских мучениках, приведенные в 
книге «Церковная история», являются наиболее досто- 
верными и непререкаемыми документами. 

Вот некоторые описания Диоклетиановых гонений. 


Та именно тогда многие предстоятели Церквей мужествен- 
но претерпели жестокие мучения; многое можно рассказать об этих великих подви- 
гах. Тысячи других, не помнивших себя от трусости, при первом же натиске сразу ли- 
шились всех сил. Из числа же первых каждый выдержал попеременно разные виды 
пыток: одного мучили бичеванием, другой терпел невыносимые страдания от дыбы и 
«когтей»; некоторые тут и обрели горестный конец жизни. Состязания иного рода ожи- 
дали других: одного толкали и, силой подведя к гнусным, нечистым жертвам, отпуска- 
ли как принесшего жертву, хотя он ее и не приносил; другой вовсе и не подходил к 
жертвеннику и не прикасался ни к чему нечистому, но люди утверждали, что он при- 
нес жертву, и человек молча уходил оклеветанным; полумертвого выбрасывали как мер- 
твеца; лежавшего на земле долго волочили за ноги и причисляли к принесшим жерт- 
ву. Кто-то громко выкрикивал свое отречение от жертвоприношения; кто-то во всеус- 
лышание провозглашал, что он христианин, и хвалился исповеданием имени Спаси- 
теля; кто-то настаивал, что он не приносил жертвы и никогда ее не принесет. 

Этих людей били го зубам, лицу и щекам, и затем солдаты из отряда, с этой целью 
поставленного, с силой выталкивали их. Враги веры придавали большое значение этой 
кажущейся победе. Эти меры были безуспешны по отношению к святым мученикам. 
Хватит ли у нас слов в точности рассказать о них? 
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Одного человека в Никомидии привели на площадь и в присутствии упомянутых 
властителей велели принести жертву; он отказался. Его велели раздеть, подвесить и сечь 
по всему телу бичами, пока, умученный, он, пусть и против воли, не сделал, что прика- 
зано. Он терпел, бесповоротный в своем решении, хотя кости его уже были видны; и 
вот составили смесь из уксуса с солью и стали поливать уже помертвевшие части тела. 
Он презрел и эти страдания; тогда притащили на середину железную решетку, подло- 
жили под нее огонь и стали жарить то, что оставалось от его тела, так, как жарят мясо, 


а" р а ВТЕ 28 Г: 2 а" 
> 111 е = а 


приготовляемое в пищу, не целиком, чтобы он сразу не скончался, а по частям; пусть 
умирает медленно. Уложив его на огонь, разрешено было снять его не раньше, чем он 
знаком даст согласие выполнить приказ. Мученик, однако, не сдался и победоносно 
испустил дух среди мучений. Так был замучен один из императорских юношей. Его 
звали Петром, он был достоин своего имени. 
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„В скором времени, когда некие люди попытались завладеть царской властью в 
области, именуемой Мелитинской, а другие — в Сирии, вышел царский указ повсюду 
бросать в темницу и держать в оковах предстоятелей церквей. То, что затем произош- 
ло, превосходит всякое описание: повсюду попали в заключение тысячные толпы; 
тюрьмы, построенные издавна для убийц и разрывателей могил, были теперь полны 
епископов, священников, диаконов, чтецов и заклинателей; места для осужденных за 
преступление не оставалось. 


Первые гонения на христиан 7А Руане: 
начались еще при Неронс. 
После пожара в Риме стали 
распространяться упорные 
слухи о том что город под- 
жег сам император. И вот, 
чтобы прекратить слухи, 
Нерон подыскал виновных и 
подверг тягчайшим мукам 
людей, нснавидимых за их 
мерзости, которых чернь 
называла христианами. 


Развалины Колизся римс- 


кого цирка — гле подверга- 
лись невероятным мучениям 
христианс. 


Современный вид 
(стр. 466) 


Мученическая смерть на 
арене. 

Античная мозаика 
(справа) 


Вслед за первым указом последовали новые: узникам, принесшим жертву, разре- 
шалось выйти на свободу; упорствовавших приказано было терзать всяческими пыт- 
ками. 

..Мог бы ты увидеть и других (их было всего пятеро): их бросили разъяренно- 
му быку. Он поднимал на рога подходивших к арене и, подбросив их, истерзав, 
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оставлял полумертвыми, но, устремившись на святых мучеников, он, грозный и 
свирепый, не мог к ним и подойти. Он бодал рогами и бил копытами то там, то 
здесь; разъяренный от прижигания каленным железом, дышащий яростью и гне- 
вом, он был отброшен Божественным промышлением и не нанес им никакого вреда; 
пришлось выпустить на них других зверей. В конце концов, после того, как их 
кидали разным страшным зверям, их закололи мечом и, вместо земли и могилы, 
предали морским волнам. 


Вот каково было состязание. которое выдержали в Тире египтяне, боровшиеся за веру. 

Пытки и страдания, которые вынесли мученики в Фиваиде. превосходят всякое описа- 
ние. Их терзали «когтями» и раковинами. пока они не расставались с жизнью; женщин, 
привязав за одну ногу. поднимали с помощью каких-то орудий в воздух головой вниз, 
совершенно обнаженных, ничем не прикрытых — зрелище для всех глядевших и позор- 
нейшее, и по своей жестокости бесчеловечнейшее. Других привязывали к веткам деревь- 
ев: с помощью каких-то приспособлений две самые крепкие ветки притягивали одну к 
другой, привязывали к каждой ногу мученика: затем ветки отпускали, они принимали свое 
естественное положение, и человек был раздираем пополам. 

Все это творилось не несколько дней, не в течение короткого времени, а длилось долгие- 
долгие годы. Погибших бывало иногда больше десяти, иногда больше двадцати, случалось 
что не меньше и тридцати, а в иной раз число их доходило почти до шестидесяти. Иногда 
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в один день сразу бывало убито сто человек. мужчин, детей, женщин, которые скончались 
после разнообразных пыток, сменявших одна другую. 

Мы находились в тех местах и видели, как в один день разом гибло множество 
людей: у одних рубили головы, других жгли на костре; мечи, которыми убивали, 
тупились, железо ломалось; уставали сами палачи, сменявшие друг друга. 

Тогда же увидели мы изумительный прорыв и воистину Божественные силу и 
мужество уверовавших во Христа Божьего. Еще читали приговор одним мучени- 


Первыс три вска христиан- 
ства прошли под знаком по- 
стоянной опасности понссти 
мучения за свою веру. 
Внешней причиной гонения 
был отказ христиан прино- 
сить жертву иным богам и в 
первую очередь императору. 
Это вызывало подозрение в 
государственной измене или 
нелояльности к императору. 
Однако многие христиане 
мужественно отстаивали свое 
право поклоняться исключи- 
тельно Христу. 


Суд над христианами при 
Диоклетиане. 
Фреска из Помпей 


кам, как уже со всех сторон к судейскому помосту сбегались другие люди и объяв- 
ляли себя христианами, не беспокоясь о пытках, ужасных и разнообразных; бес- 
страшно проповедуя Бога Творца, они с радостью, с улыбкой и благодушием при- 
нимали смертный приговор и до последнего вздоха пели благодарственные гим- 
ны Творцу. Это были удивительные люди, но особого удивления заслуживают те, 
кто выделялись богатством, родовитостью, славились красноречием и философс- 
ким образованием, и все это вменили в ничто по сравнению с истинным благоче- 
стием и верой в Спасителя и Господа нашего Иисуса Христа. 

Найдется ли слово рассказать о доблестном мужестве, с которым они выдер- 
живали каждую пытку? Всем желающим разрешено было издеваться над ними: их 
били палками, розгами, били бичами, ремнями, кнутами. Зрелище этих мучений 
постоянно возобновлялось, и какая была тут злоба! Людей со связанными за спи- 
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ной руками подвешивали к столбам и воротам, растягивали все их конечности, 
затем палачам отдавалось приказание искалечить им своими орудиями все тело: 
не только бока, как убийцам, но и живот, и ноги, и щеки. Подвешивали за одну руку 
к колонне портика: это растяжение суставов и членов было самой страшной му- 
кой. Привязывали к колоннам лицом и так, чтобы ноги не касались земли: под 
тяжестью тела узы натягивались и сильнее его сжимали. Мученики терпели это не 
только в то время, пока правитель их допрашивал и занимался ими, а в течение 


7 о пах 110К1.л^0Е5Ј Гонения на христиан носили 
мха" я сома 1$ М ное \© столь жестокий и омерзи- 
хоо ак \% я $: Ы 79 тельный характер, что вызы- 
4 вали справсдливос возмуще- 
нис у нормальных граждан. 


Петиция граждан Памфилии 
императору Максенцию с 
просьбой прекратить жесто- 
кис гонения. 


почти целого дня, когда он переходил к другим, а первых предоставлял надзору 
своих помощников: не сдастся ли кто-нибудь, побежденный пытками. 
Приказано было также безжалостно усугублять их мучения, а умирающих сни- 
мать и волочить по земле. У них не было и тени снисхождения к нам: они думали 
о нас и обращались с нами так, словно мы сущее ничтожество. После этих муче- 
ний придумали другую пытку: укладывали на доску и растягивали за обе ноги до 
четвертой дыры; приходилось поневоле лежать навзничь, потому что все тело было 
в ранах от ударов. Бросали людей на землю и заставляли их лежать под страхом 
возобновления мучений. Страшное зрелище представляли их тела с разными сле- 
дами от пыток. Так все и шло: одни умирали в пытках, посрамляя врага своей вы- 
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держкой; другие, запертые полумертвыми в тюрьме, умученные, умирали через 
несколько дней. Остальные, через лечение восстановив свои силы, становились 
дерзновеннее, так что когда им предлагали на выбор: или прикоснуться к мерзкой 
жертве и остаться в живых, получив от врагов достойную проклятия свободу, или 
же, не принося жертвы, выслушать смертный приговор, — они без колебания ра- 
достно шли на смерть. Они знали, что определено в Святом Писании: «Кто прино- 
сит жертву другим богам, да будет истреблен» и «Да не будет у тебя других богов, 
кроме Меня»... 

Божественное слово сделало женщин мужественными как мужчин: одни, выдер- 
жав такие же подвиги, получили равную награду за свое мужество; другие, влеко- 
мые на поругание, скорее предавали душу смерти, чем тело растлению. Одна из 
женщин, предназначенных служить сластолюбию тирана, христианка, очень изве- 
стная и блиставшая в Александрии, победила страстную и безудержную душу Мак- 
симина своей мужественной твердостью. Она славилась богатством, родовитостью, 
образованием и сочла все это второстепенным сравнительно с целомудрием. Он 
умолял и упрашивал ее, но был не в силах убить готовую к смерти; побеждаемый 
более страстью, чем гневом, он наказал ее ссылкой и забрал все ее имущество. 

Тысячи других, будучи не в силах даже слышать о непотребном доме, которым 
угрожали правители провинций, терпели всяческие пытки и мучения и были при- 
говорены к смерти. Удивительные были эти женщины, но особого удивления зас- 
луживает одна римлянка, действительно благороднейшая и самая целомудренная 
из всех женщин, которых пытался обидеть тамошний тиран Максентий, действо- 
вавший так же, как Максимин. Когда она узнала, что прислужники тирана, кото- 
рым поручались такие дела, окружили ее дом (а была и она христианкой) и что 
муж ее, префект Рима, согласился из страха на то, чтобы ее взяли и увели, она 
попросила маленькой отсрочки, будто для того, чтобы принарядиться, пришла в 
комнату и, оставшись одна, вонзила в себя меч и тут же скончалась, оставив совра- 
тителям свой труп. Делами, которые громче всяких слов, показала она и современ- 
никам и потомкам, что для христиан единственное сокровище — добродетель: она 
не гибнет и непобедима. 


(По изданию: 
Богословские труды Московской патриархии. 
М, 1982-1985. — Ст. 23—26) 


ДВАД! ЈАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 472 


В РАННЕМ ХРИСТИАНСТВЕ 
(по Апокалипсису Петра и Дидахе) 


Вера в то, что Иисус Христос придет еще при жизни 
первого поколения христиан, во многом определяло их 
поведение к окружающему миру и к себе. Естественно, 
что многим христианам хотелось знать подробности 
Второго пришествия, Суда и наступления Царства Не- 
бесного, поэтому неудивителен их большой интерес к 
произведениям апокалиптического жанра, то есть к 
различного рода откровениям и видениям, приписывае- 
мым знаменитым Апостолам и пророкам. 

Ниже приводятся апокалиптические отрывки из кни- 
ги «Откровение» Петра и книги Дидахе, которые явля- 
ются наиболее ранними образцами христианской апока- 
липтики и обычно датируются началом П века. 


а "РГА 


Е 
ЕСЕГЕ, 


Апокалипсис Петра 
Глава 1 


И когда Он сидел на горе Елеонской, Его ученики присту- 
пили к Нему, и мы убеждали и умоляли Его, и просили Его, говоря: «Скажи нам, какие 
признаки Твоего пришествия и кончины века, чтобы мы могли заметить и узнать вре- 
мя пришествия и передать следующим за нами, кому мы проповедуем слово Твоего 
Евангелия, и кого мы приводим в Твою церковь, для того чтобы они, когда услышат 
это, могли поступать осторожно, чтобы узнать время Твоего пришествия». И наш Гос- 
подь сказал нам в ответ: «Берегитесь, чтобы кто не прельстил вас и чтобы вы не стали 
сомневаться и служить другим богам. Многие придуг под именем Моим и будут гово- 
рить: «я — Христос». Не верьте им и не приближайтесь к ним. Ибо пришествие Сына 
Божьего не будет явлено иначе как молния, которая исходит от востока до запада, так 
и Я гряду на облаках небесных с силою многой во славе Своей; со Своим крестом перед 
Собой приду во славе Своей, сияющей в семь раз ярче солнца, во славе Своей со всеми 
Своими святыми и ангелами. Тогда Отец Мой возложит корону на мою голову, чтобы 
Я судил живых и мертвых и воздал каждому по делам его. 


Глава 2 


«А вы от смоковницы возьмите подобие, когда она распускается, и на ней появля- 
ются листья, то приближается конец мира». И я, Петр, сказал Ему в ответ: «Объясни 
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нам то, что Ты сказал о смоковнице, и как мы должны понимать это, потому что во 
все времена распускается смоковница и каждый год приносит плоды своему хозяи- 
ну. Что же тогда значит эта притча о смоковнице? Мы не знаем это». И Господь ска- 
зал мне в ответ: «Разве не понимаете вы, что смоковница это дом Израиля? Некто 
посадил в своем саду смоковницу, и она не принесла плодов, и он искал плода на 
ней многие годы. И когда он снова пришел и не нашел, он сказал садовнику: «Сруби 
ее, чтобы наша земля не была бесплодной для нас». А садовник сказал Богу: «Мы, Твои 
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Фрагмент Дидахс. Ок /00 


слуги, хотим очистить ее (от сорняков) и обкопать и поливать ее. Если она и после 
этого не принесет плода, мы сразу же срубим ее и выкинем корень ее из сада и на 
ее место посадим другую». Разве не понятно вам, что смоковница — это дом Израи- 
ля. Истинно говорю вам, когда к концу начнут появляться на ней листья, тогда вос- 
станут лжехристы и пробудят надежду (словами): «Я — Христос, Который (сейчас) 
пришел в мир». И когда они увидят беззаконие дел его (лжемессии), отвратятся от 
них и отрекутся от него — от того, кому наши отцы воздавали хвалу, кто распял пер- 
вого Христа и таким образом согрешил сильно. Но этот обольститель не Христос. И 
когда они отвергнут его, он будет убивать их мечом, и многие падут мучениками. 
Затем на смоковнице, те. доме Израиля, появятся листья, и много мучеников падет 
от его руки: они будут убиты, и станут мучениками. Енох и Илия будут посланы, чтобы 
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предупредить их, что это обольститель, который должен был прийти в мир и дать 
знамения и чудеса для того, чтобы прельстить. И поэтому убитые рукой его станут 
мучениками и будут причислены к добродетельным и праведным мученикам, кото- 
рые угодили Богу во дни своей жизни. 


Глава 5 


И Он показал мне в Его правой руке души всех (людей) и на ладони Его правой 
руки образ того, что должно исполниться в последний день; и как праведники и греш- 
ники будут разделены, и как будут вести себя те, кто праведен в сердце своем, и как 
поступающие зло будут исторгнуты навеки. И мы смотрели, как грешники плакали в 
своих страданиях и скорбях до тех пор, пока все видевшие это не заплакали сами — и 
праведники, и ангелы, и Он Сам. И я спросил Его: «Господи, позволь мне сказать тебе 
слово об этих грешниках: лучше было бы им вовсе не быть сотворенными». И Спаси- 
тель сказал мне в ответ: «О, Петр, почему говоришь ты, что «не быть сотворенными 
для них было бы лучше? Ты противишься Богу. У тебя не больше сострадания, чем у 
Него к Его образу, ибо Он сотворил их и произвел их, когда их еще не было. И твое 
сердце печалится из-за того, что ты увидел вопль грешников в последние дни; но Я 
покажу тебе их дела, которыми они грешили против Всевышнего». 


Пер. С. Денисюка 


Дидахе 
Глава 16 


Бе на счет жизни вашей; да не будут погашены све- 
тильники ваши и бедра ваши да не будут развязаны, но будьте готовы, ибо не знаете 
часа, в который придет Господь наш. 

2. Собирайтесь же часто, ища касающегося душ ваших; ибо время веры вашей не 
принесет вам пользы, если не будут совершенны в последнее время. 

3. Ибо в последние дни умножатся лжепророки и разрушители, обратятся овцы в 
волков и любовь превратится в ненависть. 

4. Ибо когда возрастет беззаконие, будут ненавидеть, преследовать и предавать, и 
тогда явится мировой обманщик, как сын Божий, и будет делать знамения и чудеса, и 
земля будет предана в руки его, и совершит преступления, каких никогда не было от 
века. 

5. Тогда пойдет создание человеческое в огонь испытания и соблазнятся многие и 
погибнут; а оставшиеся в вере своей будут спасены от проклятия Его. 
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6. И тогда явятся знамения истины: первое знамение — распростертие на небе (от- 
верстое небо), затем — знамение звука трубного и третье — воскресение мертвых. 

7. Но не всех, а как сказано: «Придет Господь и все святые с Ним». 

8. Тогда увидит мир Господа, идущего на облаках небесных. 


Пер. Я. Проханова 


ЦЕРКОВНОЕ БЛАГОЧЕСТИЕ 
В РАННЕМ ХРИСТИАНСТВЕ 


(по Тертуллиану) 


Формы и правила церковного поведения в раннехристианс- 
ких общинах складывались постепенно и естественно и 
строились во многом на принципе отрицания языческих 
традиций, и только по мере увеличения христианского 
влияния в обществе они стали меняться. Конец П – начало 
Ш века стало переломным периодом, после которого нормы 
церковной жизни и поведения христиан претерпели до- 
вально значительные изменения по сравнения с апостольс- 
ким периодом. Именно в это время стали отчетливо слыш- 
ны голоса известных христианских деятелей, ратующих за 
возвращение к евангельской моральной строгости. 

Квинт Септимий Флорент Тертуллиан родился ок. 155 
года в языческой семье в Карфагене. Тертуллиан получил 
хорошее образование и стал юристом. В зрелом возрасте 
(ок. 190-195) он принял христианство, и через некоторое 
время его рукоположили в сан пресвитера в Карфагене. В 
202—203 годах он стал склоняться к более суровой дисцип- 
лине монтанистов. Умер Тертуллиан после 220 года, точ- 
ная дата смерти неизвестна. 

Ниже приводятся отрывки из его известного сочине- 
ния, которые рассказывают о различных формах церков- 
ного поведения в этот переломный период. 


О молитве Господней 
ХИ 


У ан о сем бесполезном обычае (физическое омытие рук 
перед молитвой), нельзя не сказать несколько слов и о некоторых других подобных 
поступках, не заповеданных нам ни Христом, ни Апостолами, и долженствующих быть 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 476 


для нас запрещенными потому, что они отзываются более идолопоклонством, нежели 
религией. Так, например, иные, приготовляясь к молитве, скидают с себя мантию, а 
другие во время молитвы считают долгом своим не стоять, а сидеть: то и другое ис- 
полняют язычники, и нам не приходится им подражать. В особенности неприлично 
молиться сидя, в то время как пред Богом предстоят тьмы Ангелов со страхом и тре- 
петом: это показывает, как будто мы молимся поневоле, с небрежением, в усталом 
положении. 


ХУ 


Относительно одеяния женщин в церквах, человеку, и особливо столь маловаж- 
ному, как я, неприлично говорить что-либо после святого Апостола, если бы яи 
не опирался на слова Апостола самого. Петр, одушевленный тем же Духом, каким 
и Павел, изъясняется точно так же и столь же ясно, как и сей последний: «Да 6у- 
дет украшением вашим не внешнее плетение волос, не золотые уборы или на- 
рядность в одежде.» (Пет. 3.3). 

При входе в церкви наши можно подумать, будто бы благочиние наше не требует, 
чтобы девицы являлись под покрывалом. Люди, желающие, чтобы девицы были с от- 
кровенною главою (1 Кор. 11.5), стараются доказать, что Апостол, повелевая женам 
покрываться, разумел тут не весь женский пол, но одних замужних женщин, и что, не 
наименовав при сем случае девиц, тем самым изъял их от такой обязанности. Они 
говорят, что Апостол не обинуясь мог бы прямо сказать: жены и девицы, или весь жен- 
СКИЙ ПОЛ. 


ХУІ 


Рассуждающие таким образом, должны бы припомнить что в древнейших писани- 
ях имя жены всегда означало весь женский пол, а не часть его. Бог назвал Еву женою 
прежде даже, нежели познала она мужа, и чрез то ознаменовал пол ее в общем виде. А 
как Ева прежде, нежели познала мужа или прежде замужества, названа женою, то имя 
сие, очевидно, приличествует и девицам. Апостол, вдохновенный тем же Духом, каким 
исполнена книга «Бытие» и прочие Писания, должен был выражаться в том же смысле 
и наименовал женами всех, уподобляющихся Еве, когда она была еще девою. Впрочем, 
не отличив тут девиц, как-то сделано в другом месте, где речь идет о замужестве (1 
Кор. 7.56), он показал тем, что не хотел их исключать, потому что, кто умел отличить 
девиц от жен и дать тем и другим свойственные имена, когда дело шло о различии их, 
тот, конечно, не желал, чтоб они были отличаемы, когда он не именует их особо. Сло- 
ва Апостола весьма ясны: «..всякая жена, молящаяся или пророчествующая с откры- 
тою головою, постыжает свою голову...» (1 Кор. 11.5). Говоря «всякая жена», он не де- 
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лает никакого исключения, точно так же, как не исключает никого из мужчин, говоря, 
что «..муж не должен покрывать голову..» Подобно как под именем муж надлежит 
понимать, что весь мужеский пол, не исключая и юношей, должен быть с открытою 
головою, так и под именем жены мы должны разуметь, что имя сие заключает в себе 
также и женщин не замужних, то есть, девиц, которые должны покрывать себя, как и 
все прочие женщины. В том и другом поле молодые люди управляются одинаковым 
со старшими законом. Если девицы станут открывать головы, то следует и юношам 


Поклонение в ранней церкви. Фреска в катакомбах 


носить покрывало, потому что о них особого на сей счет повеления не дано. Если 
девица — не жена, то и юноша — не человек или не муж. 

Далее сказано, что жена должна ‹...иметь на голове своей знак власти (то есть 
знак мужней власти или покрывало) над нею, для Ангелов» (1 Кор. 11.10). Можно ли 
же полагать, чтоб это относилось только к женщинам замужним или потерявшим дев- 
ство от прелюбодеяния? Разве Ангелы не могут любить девиц? Итак, нет сомнения, что 
Апостол под именем жен разумел и девиц, так как и те и другие одинакового рода. 
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Когда он говорит, что самое естество ‹...учит вас, что... если жена растит во- 
лосы, для нее это честь, так как волосы даны ей вместо покрывала» (1 Кор. 11.14), 
— то не ясно ли, что доказательство сие совершенно приличествует не только же- 
нам, но и девицам? Быть остриженною столь же постыдно для девицы, как и для 
замужней женщины (1 Кор. 11.6). Как природа дает им одинаковое ращение волос, 
то они должны, в сем отношении, и управляться одинаковым законом, даже и те 
из них, целомудрие которых защищается девством, потому что первоначально все 


Молитва над ребенком в 
ранией церкви. 
Фреска катакомдах 


(с 1еви) 


Падиись на саркофагс” 
«Петр и Павет молитесь 
\ Виктора» 
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2 КАРТЕ (сту 4792 


они названы одним именем — жены. Израильтяне строго соблюдали сей закон; но 
если бы они его и не держались, то мы, имея закон усовершенствованный, долж- 
ны его в точности сохранять. Стало быть, кто хочет, чтобы девицы покрывались, 
тот прав. Дети, не понимающие еще какого они пола, могут пользоваться преиму- 
ществом в своей невинности. Ибо и Адаму и Еве отверзлись очи не прежде, как, 
когда почувствовали они наготу свою, и тогда только поняли они, что им надобно 
прикрыться (Быт. 3.7). Но как скоро наступит юношество, дисциплина должна из- 
мениться, подобно как изменяется и природа. Девицы принимают вместе и стан и 
долг женщин. По-настоящему не должно бы называть девицею женщины возмужа- 
лой: возраст сей последней таков, что она давно могла бы быть замужем. 

Но есть между ими такие, которые посвящают себя Богу. Сии-то особенно обя- 
заны изменить головной свой убор и одеваться подобно замужним женщинам, то 
есть носить покрывало. Они должны показываться еще в скромнейшем виде и вся- 
чески таить скрываемое ими ради Бога. Нам надобно относить к Богу все то, что 
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мы делаем единственно по Его благодати, и беречься искать похвалы от людей как 
бы в вознаграждение за ту жертву, которую один Бог помогает нам приносить. 
Зачем тебе открывать, молясь перед Богом, то, что ты скрываешь от людей? Разве 
ты хочешь быть менее скромною в церкви, нежели на рынке? Если ты от Бога 
получила благодать остаться девственницею, то зачем гордиться тебе, как будто бы 
ты благодати сей не получила (1 Кор. 4.7)? Какое влияние надеешься ты произве- 
сти на других своею выставкою? Думаешь ли ты привести их на добрый путь, пре- 


возносясь таким образом? Но ты сама подвергаешься великой опасности, в кото- 
рую вводишь и других. Легко дать доступ к себе гордости. Носи покрывало, дев- 
ственница! Если ты действительно девственница, то ты должна уметь стыдиться и 
краснеть. Если ты носишь имя девственницы, то избегай взоров мужчин. Никто не 
должен видеть лица твоего. Одевайся как замужняя женщина и пусть никто не по- 
дозревает твоего укрывательства, которое, впрочем, и не укрывательство, потому 
что ты — супруга Иисуса Христа и предала Ему свое тело. Повинуйся воле Боже- 
ственного твоего Супруга. Если Он велит людским женам покрываться, то коль мы 
паче должны исполнять повеление сие, собственные Его супруги. 

Никто да не думает, чтоб уставы Апостолов могли быть отменены какими-либо ча- 
стными обычаями, на которые опираются люди, утверждая, что не надобно принуж- 
дать девиц покрываться. Я, впрочем, не хочу принуждать к тому тех из них, которые 
упрямятся ходить с открытою главою. Пусть их, если они действительно девственни- 
цы, и если то им угодно, употребляют во зло безопасность, даруемую им их совестью 
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и доброю молвою. Но девицы, уже обрученные, непременно должны носить покрыва- 
ло, как скоро подали руку жениху и получили от него брачное лобзание. С тех пор 
все в них перестало уже быть девственным, как то: возраст их по своей возмужалости, 
плоть их по возрасту, ум по познанию самих себя, стыдливость по полученному ими 
лобзанию, надежда по целям их желания, душа по ее воле. Что касается нас, то мы 
ограничимся приведением в пример только Ревекки, которая, как скоро увидела пред- 
назначенного ей мужа, положила покрывало (Быт. 24.65). 


ХУП 


Некоторые христиане, хотя и в малом числе, полагают, что не надобно становить- 
ся на колени во время молитвы. Как подобное различие во внешнем богослужении 
наиболее заметно в церкви, то я надеюсь, что Бог подаст им благодать Свою или пе- 
рестать отличаться в том от братьев своих, или следовать своему на сей счет понятию, 
не делая соблазна. Мы, подражая обычаям наших предшественников, молимся стоя в 
день Пасхи или в светлое Христово Воскресение, как в торжественный радостный 
праздник, когда воздерживаемся от обнаружения всякой печали и скорби. В следую- 
щие затем пятьдесят дней мы исполняем религиозные наши обязанности так же в 
веселии, отлагая дела до другого времени, дабы не впасть в искушение, Но во дни поста 
и бдения мы не иначе молимся, как с коленопреклонением, стараясь всячески изъяв- 
лять наше смирение: тогда мы не только молимся, но и просим о прощении грехов, 
совершаем дело покаяния. Что касается часов молитвы, то тут нечего иного сказать, 
как, что надобно молиться во всякое время и на всяком месте. 


ХІХ 


Относительно часов молитвы не бесполезно держаться некоторых правил. Я хочу 
говорить о часах молитвы, вошедших в обычай и разделяющих день как бы на три 
почти равные части: час третий, час шестой и час девятый (девять часов утра, 
полдень и три часа пополудни). Часы сии главнейше обозначены в Священном Пи- 
сании. Дух Святой сошел на собранных в час третий (Деян. 2.15). В тот день, когда 
Петр имел видение о небесном сосуде, представлявшем всеобщность Церкви, он 
взошел на горницу помолиться в часе шестом (Деян. 10.9). Он же с Иоанном шел 
во святилище на молитву в часе девятом, где пред дверьми нашли хромого от рож- 
дения и его исцелили (Деян. 3.1-8). Хотя они делали сие, не имея на то положи- 
тельного повеления, но нам не худо им подражать и вменить себе как бы в закон 
оставление дел в известные часы для молитвы. Так поступал Пророк Даниил по 
обычаю Израильтян. Итак, станем молиться, по крайней мере, три раза в день во 
славу Отца и Сына и Святого Духа, Которым мы одолжены всем нашим существом. 
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Я не включаю сюда необходимых для каждого из нас утренних и вечерних молитв. 
Мы не должны ни приступать к яствам, ни ходить в баню, не помолясь предвари- 
тельно: дух всегда должен очищаем быть прежде тела, равно как вещи небесные 
всегда должны предшествовать земным. 


ХХІ 


Ревностные христиане обыкновенно присовокупляют к молитве гимны или псал- 
мы, стихи которых поют попеременно, когда несколько их соберется вместе. Все то, 
чем мы занимается для Бога и что служит к Его почитанию, само по себе хорошо. Дух, 
исполненный Бога, есть наилучшее жертвоприношение. 


Пер. Е. Карнеева 


НРАВЫ РИМСКОГО ОБЩЕСТВА 
(по произведениям римских писателей) 


Мораль, правственность и нормы поведения римского 
общества времен раннего христианства являли совер- 
шенную противоположность христианским принципам. 
Именно поэтому христиан не принимали в этом обще- 
стве, и они постоянно чувствовали свою инородность. 

Ниже приводятся выдержки из произведений извест- 
ных римских писателей, бывших очевидцами событий, 
которые описывают. 


Цицерон «В защиту Луция Лициния Мурены» 


Нео не прощай.. ничего не делай, уступая чьему-либо 
влиянию... не поддавайся чувству сострадания... твердо держись своего мнения. 


Гораций «Сатиры», книга 1 


Возьми из толпы наудачу — этот терзается скупостью; тот честолюбием несчаст- 
ным; этому нравятся женщины; этому мальчики милы; этого блеск серебра восхищает, 
а Альбия — бронза. Этот меняет товары от стран восходящего солнца вплоть до зе- 
мель, где оно заходящими греет лучами... 
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Мы же... готовы чернить добродетель; наводим грязь на чистейший сосуд; а честно- 
го, скромного мужа мы назовем простаком, а кто медлит — тупым и тяжелым. ..Мы 
говорим: он лукав, а не скажем, что он осторожен... 

Если заочно злословит кто друга; или злоречье слыша другого о нем, не про- 
молвит ни слова в защиту; если для славы забавника выдумать рад небылицу или 
для смеха готов расславить приятеля тайну: римлянин! вот кто опасен, кто черен! 
Его берегись! 


Гладиаторский бой. Мозаика 


Светоний «Жизнь 12 цезарей». Книга 4. Гай Калигула. 


Многих граждан из первых сословий он, заклеймив раскаленным железом, сослал 
на рудничные или дорожные работы, или бросил диким зверям, или самих, как зве- 
рей, посадил на четвереньки в клетках, или перепилил пополам пилой, — и не за тяж- 
кие провинности, а часто лишь за то, что они плохо отозвались о его зрелищах или 
никогда не клялись его гением. Отцов он заставлял присутствовать при казни сыно- 
вей; за одним из них он послал носилки, когда тот попробовал уклониться по нездо- 
ровью; другого он тотчас после зрелища казни пригласил к столу и всяческими лю- 
безностями принуждал шутить и веселиться. 

Надсмотрщика над гладиаторскими битвами и травлями он велел несколько дней 
подряд бить цепями у себя на глазах и умертвил не раньше, чем почувствовал вонь 
гниющего мозга. Сочинителя ателлан за стишок с двусмысленной шуткой он сжег на 
костре посреди амфитеатра. Один римский всадник, брошенный диким зверям, не 
переставал кричать, что он невинен; он вернул его, отсек ему язык и снова прогнал на 
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арену... Казнить человека он всегда требовал мелкими частыми ударами, повторяя свой 
знаменитый приказ: «Бей, чтобы он чувствовал, что умирает» Когда по ошибке был 
казнен вместо нужного человека другой с тем же именем, он воскликнул: «И этот того 
стоил» Он постоянно повторял известные слова трагедии: «Пусть ненавидят, лишь бы 
боялись» 

Неудивительно, что христианские апологеты пылко критиковали общественную 
мораль и философию. 


Античная драма. Фреска 


Татиан (ок. 150 г.) «Речь против эллинов» 


Что хорошего приобрели вы от философствования? Кто из отличавшихся в нем был 
чужд тщеславия? Диоген, который хвастался своею бочкою и хвалился воздержанием, 
съел невареного полипа и, пораженный болезнию внутренностей, умер жертвою не- 
воздержания. Аристипп, ходивший в пурпурной одежде, согласно своему убеждению, 
вел распутную жизнь. Платон-философ был продан Дионисием за обжорство. Аристо- 
тель, который неразумно положил предел Провидению и ограничил счастие теми 
предметами, которые ему нравились, вопреки долгу наставника, слишком льстил Алек- 
сандру, забывши, что он еще юноша; и этот ученик, вполне согласно с уроками Арис- 
тотеля, заключил друга своего, как льва или леопарда, и так возил его с собою за то, 
что тот не захотел воздавать ему поклонения. Точно так же он следовал наставлениям 
учителя, когда показывал на пирах мужество и храбрость, и пронзил копьем самого 
дорогого друга своего, а после того плакал и лишал себя пищи под предлогом печали, 
чтобы не подвергнуться ненависти близких своих. Смешны для меня и нынешние 
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последователи его учения; между тем, как утверждают, что Провидение не простира- 
ется за подлунные вещи; они, будучи ближе к земле, чем луна, и находясь ниже се ор- 
биты, берут на самих себя попечение о том, что оставлено Провидением. По учению 
Аристотеля не могут быть счастливы те, которые не имеют ни красоты, ни богатства, 
ни здоровья телесного, ни знатности. И такие-то люди пусть считаются философами. 


Пер. П. Преображенского 


АЛЛЕГОРИЧЕСКИЕ ПРИЕМЫ 
РАННЕГО ХРИСТИАНСТВА (по Физиологу) 


Раннехристианские авторы очень широко использовали 
приемы аллегорического толкования. Такой подход к 
Писанию и к событиям окружающей жизни был особенно 
характерен для Александрийской школы. 

«Физиолог», отрывки из которого приводятся ниже, 
представляет сборник рассказов о свойствах реальных и 
фантастических животных, камней и растений, образы 
которых служат для раскрытия догматических и прав- 
ственных категорий христианства. Этот текст был 
составлен в Александрии во П-Ш веках и приобрел боль- 
шую популярность. Он известен, кроме греческого вари- 
анта в многочисленных очень древних переводах, в том 
числе и на древнерусском. 


УП. О фениксе птице 


ра наш Иисус Христос в божественном Евангелии (Иоан. 

10.18) говорит: «Область имам положити душу Мою, и область имам (паки) приятию», 
а иудеи за слово это негодовали. И вот есть птица в Индии, называемая феникс, и через 
пятьсот лет приходит она в древеса Леванские и наполняет крылья свои благовония- 
ми, и извещают о том жреца Илиополя в месяце новом, Нисане или Адаре, то есть 
Фаменофи или в Фармуфи. Извещенный же жрец приходит и наполняет алтарь ви- 
ноградными дровами, а птица приходит в Илиополь, нагруженная благовониями, и 
восходит на алтарь, и огонь его зажигает, и себя самое сжигает. А на другой день жрец, 
осматривая (алтарь), находит червя в пепле, и на второй день отрастают (на нем) пе- 
рья, и оказывается он птичьим птенцом, и на третий день оказывается ставшим (та- 
ким), как (был) прежде, и лобзает он жреца и улетает, и уходит в старое свое место. 
Итак, если птица эта имеет силу себя самое убивать и живорождать, (то) как (же) 
безумные люди негодуют, когда Господь наш Иисус Христос сказал: «Имею власть от- 
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дать ее (душу) и власть имею опять принять ее» (Ин. 10.18). Ведь феникс образ Спаси- 
теля нашего приемлет. Ибо, придя с небес, принес два крыла полные благовонием, то 
есть благими небесными словами, дабы мы через святые молитвы распростирали руки 
и испускали духовное благовоние через доброе житие. 

Итак, Фисиолог сказал о фениксе. 


ХУ. О лисице 


Лисицы имеют норы, и птицы небесные гнезда (Мф. 8.20), — говорит книжнику 
Господь. И в Песнях Соломона: «Ловите нам лисиц, лисенят которые портят виноград- 
ники» (Песнь песней, 2.15), и Давид в псалме (62.11): «Достанутся они в добычу лиси- 
цам». Фисиолог сказал о лисице, что (это) животное очень коварное; если (оно) про- 
голодается и не находит добычи, (то) устраивает нечто такое: находит место, где овин 
(?) или гумно (буквально «мякина»), и бросается (на землю), смотря вверх, и тянет в 
себя воздух и хрипит наконец, так что кажется мертвой. Итак, птицы думают, что (она) 
умерла, и садятся на нее, чтобы есть ее, а она, восстав, хватает их и ест. 

Так и диавол вполне коварен и (таковы же) деяния его. Желающий приобщиться 
плоти его умирает; плоть же его суть: прелюбодеяния, сребролюбия, блуды, наслажде- 
ния, убийства. Потому и Ирод ей (те. лисице) уподоблен, ибо «скажите, — говорит 
Господь (Лука, 13.32), — этой лисице». 

Хорошо таким образом сказал Фисиолог о лисице, описывая ее коварство и лжи- 
ВОСТЬ. 


. д һе 
4% 


«Физиолог». ХУ век. 
Санкт-Петербург, ГПБ 


етв. кокер спо поп пстн 
ословнть Чіа, канла 4 
гла детте. ніна уд темп М тоне) 
А Чын + 1% Лиса и птицы. 


Птица Феникс и иерей. 


(справа) 
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ХГУП. Об индийском камне 


Есть камень, индийским называемый, а свойство имеет такое. Если случается чело- 
век больной водянкою, (то) мастера-врачи ищут этот камень и привязывают его к боль- 
ному водянкою на три часа, и всю дурную воду больного водянкою поглощает камень. 
Затем отвязывают камень и взвешивают его вместе с человеком на весах, и малый 
камень перетягивает тело человека; когда же положат камень на солнце на три часа, 
всю дурную воду, которую взял (он) из тела человека, изливает он назад и становится 
весь чистым снова; как был. 

Камень есть Господь Христос, совершенная любовь, прочь отбрасывающая страх. 
Итак, больные водянкою — мы, дурные воды — грех, в сердце нашем имеющие. Он 
же, сшедши с неба и пострадав, поселился в сердцах наших и исцелил нас. Ибо «он 
взял на Себя наши немощи и понес болезни» (Мф. 8.17; Исаия 534). 


Пер. ЯИ. Смирнова 


ЗАРОЖДЕНИЕ ХРИСТИАНСКОЙ ФИЛОСОФИИ 
(монотеистический креационизм по «Книге Еноха») 


Онтологическое осмысление единства бытия и проис- 
хождения окружающего мира на основе библейских пове- 
ствований стало предметом заботы христианских мыс- 
лителей первых веков. Натурфилософские идеи были 
почерпнуты ими из иудейских источников (профетичес- 
кой и апокалиптической литературы) и смешаны с эл- 
линской мудростью. 

Общее представление о философских взглядах первых 
веков нашей эры на происхождение Вселенной может 
дать «Книга Еноха». 

Это один из древнейших апокрифов ветхозаветного 
цикла, связанный с именем библейского патриарха Ено- 
ха, взятого живым на небо (Быт. 5.21-24). Праотец Ноя, 
отец Мафусаила, Енох являлся одной из наиболее почи- 
таемых личностей в иудейской религиозной традиции, 
представляя идеал человека, достигшего прямого обще- 
ния с Богом, законодателя и проповедника. 


Сотворение животных. 
Створка алтаря. Гамбург Книги, приписываемые Еноху, пользовались уважением 


и популярностью в первые века христианства. Ссылки 
на апокриф содержатся в каноническом Послании Иуды 
(Иуд. 1.1415); о «Книге Епоха» (ре Епоср) упоминают 
Ориген, Григорий Синкелл. 
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Ниже приводится отрывок из этой книги, передающий 
рассказ Господа Еноху о творении в то время, когда 
Енох был взят Ангелами и вознесен на седьмое небо. 
Большая часть книги повествует о том, как Ангелы 
управляют стихиями на каждом из семи небес. Рассказ 
о сотворении Адама интересен совмещением антично- 
го философского учения о 4 стихиях с библейскими 
понятиями и ветхозаветным учением. 


(Рассказ Господа Еноху) 


Е. все, что ты видишь, все, кто стоят и ходят, созданы Мной. 
Я же расскажу тебе первому, как создал Я из небытия и невидимого видимое. Ибо 
Ангелам Моим не открыл тайн Моих, которые тебе сейчас возвещаю, не поведал им 
об их составе, ни бесконечному числу неразумных и разумных созданий моих. 

Вначале не было ничего видимого. Я один был распростерт в невидимом, как Сол- 
нце, от востока на запад и на восток. Но и Солнце имеет покой, Я же не имел его, ибо 
все Я создал. 

И замыслил Я поставить основание (и) создать видимое. И повелел Я в вышних, 
чтобы сошел один из невидимых — видимый. И сошел Адоил огромный. И посмотрел 
Я на него: и вот, в чреве его был великий свет. И сказал Я ему: Разрешись, Адоил, и 
пусть видимое родится от тебя. 

И он разрешился, и вышел (из него) свет превеликий, и Я был среди света (...) От 
света изошел Век огромный, являя (собой) все создания, которые замыслил Я сотво- 
рить. И увидел Я, что это хорошо, поставил Себе престол и воссел на нем. И сказал Я 
свету: Взойди выше престола, и утвердись, и будь основанием вышних. И нет выше света 
ничего иного. 

И снова склонился я, и посмотрел с престола моего, и вторично воззвал в преис- 
поднюю, и сказал: Пусть выйдет от невидимых видимое и твердое (видимая твердь). И 
вышел Архас, твердый, и тяжелый, и красный весьма. И сказал Я: Раскройся, Архас, и 
пусть видимое родится из тебя. И он разрешился, и вышел Век, темный и превеликий, 
несущий в себе все создания дольнего мира. И увидел я, что это хорошо, и сказал Я: 
Сойди вниз и утвердись. И было основание нижним, и нет под тьмою ничего иного. 

И повелел Я, чтобы от света и тьмы было взято, и сказал: Пусть будет толсто и ок- 
ружено светом. И это Я распростер, и была вода. И растянул Я (ее) сверху тьмы, ниже 
света. И так основал Я воды, то есть бездну, и расположил свет вокруг воды. И создал 
Я внутри 7 кругов, и представил это как хрусталь (стекло), (как) мокрое и сухое, то 
есть стекло и лед, для движения води других стихий. И указал Я путь каждой из 7 звезд, 
каждой на своем небе, чтобы они так и шли. И увидел я, что это хорошо, разъединил 
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свет и тьму, то есть посреди воды расположил их по обеим сторонам. И сказал Я свету: 
Да будет день, и повелел тьме, чтобы была ночь. 

И был вечер и снова утро. Это первый день. Так утвердил Я небесные круги и ска- 
зал: Пусть соберутся воды дольние, что под небесами, воедино, и высохнут волны их. 
И было так. И от волн создал Я камни твердые и большие. И из камней собрал Я сушу 
и назвал ее землей, а то, что посреди земли, назвал бездной. Море собрал Я в одно 
место и связал его игом. И сказал Я морю: Вот, даю тебе вечный предел, не отходи от 
границ (вод) своих. И так твердь поставил сверху вод. День этот назвал Я первозван- 
ным для себя. 

Тогда был вечер и снова утро. И был день второй. Дал Я огненную природу всем 
Своим небесным силам: око Мое взглянуло на твердь, на многочисленные твердые 
камни, и от блеска ока Моего восприняла молния природу водную: огонь в воде и вода 
в огне. Ни она (вода) его не гасит, ни он (огонь) ее не иссушает. Поэтому солнечный 
блеск молний самый яркий и светлый, а мягкая вода тверже камня жесткого. И от кам- 
ня высек Я сильный огонь. И из огня создал Я чины бесплотного воинства, 10 тысяч 
Ангелов, и оружие их огненное, и одежды их — пламень палящий. 

И повел Я, чтобы каждый стоял по своему чину. Один же из чина архангельского 
отошел от Меня с чином своим. Возымел он мысль неосуществимую поставить пре- 


Сотворение Евы. 
Фреска Микеланджело. 
Ватикан 

(слева) 


Бог создает Адама. 
Иллюстрация У. Блейка. 
Галерея Уайт, Лондон 
(справа) 
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стол Свой выше облаков над землею и быть равным Мне по силе. И сверг Я его с вы- 
соты с ангелами его, и летал он по воздуху прямо над бездной. 

И так создал Я все небеса. И был день третий. В третий день повелел Я, чтобы 
земля вырастила деревья большие, и горы, и всякую сладкую траву, и всякое семя. 
Насадил Я рай, и затворил его, и поставил Ангелов с оружием огненным. 

И так создал Я земли обновление. Тогда был вечер и было утро, день четвертый. 
В четвертый день повелел Я: Да будут светила легкие на: небесных кругах. На пер- 
вом и самом высоком круге поставил Я звезду Крон, на втором, ниже, поставил 
Афродиту, на третьем — Ареса, на четвертом — Солнце, на пятом — Зевеса, на ше- 
стом — Гермеса, на седьмом — Луну. И меньшими звездами украсил Я нижний аер. 
И поставил Я Солнце, чтобы светило днем, а луну и звезды, чтобы светили ночью. 

Тогда была ночь и было утро, день пятый. В день пятый повелел Я морю, чтобы поро- 
дило оно рыб, и птиц разнообразных, и всяких гадов, ползающих по земле, и ходящих 
по земле четвероногих, и птиц, парящих в воздухе, мужского пола и женского. 

И был вечер, и было снова утро, день шестой. В шестой день повелел Я моей 
мудрости создать человека из 7 частей: плоть его — от земли, кровь его — от росы 
и солнца, очи его — от бездны морской; кости — от камней, ум — от быстроты 
ангельской и облаков, жилы его и волосы — от земной травы, душа его — от духа 
моего и от ветра. И дал я ему 7 чувств: слух — плоти, зрение — очам, обоняние — 
душе, осязание — жилам, вкус — крови, костям — стойкость, уму — сладость. 

И вот, замыслил Я сказать слово мудрое: от невидимого и видимого естества 
создал человека, от обоих, от смерти и жизни (...) Как никакое другое создание, 
(он) в великом малое и, обратно, в малом великое. И на земле поставил Я его (че- 
ловека) вторым ангелом, достойным, и великим, и славным. И поставил Я его ца- 
рем земли, имеющим царство с помощью Моей мудрости. И не было ему подобно- 
го на земле и среди живущих творений моих. 

И дал Я ему имя от четырех частей: от востока, от запада, от севера, от юга. И 
поставил Я ему четыре звезды особые, и назвал Я его Адам. И дал Я ему волю, и 
указал два пути — свет и тьму. И сказал Я ему: Вот это добро, а это зло — для того, 
чтобы узнать, испытывает он ко Мне любовь или ненависть, чтобы явился в роде 
его любящий Меня. Я видел природу его, он же свою не знал, поэтому неведение 
есть грех горький, так как согрешить ему было должно. 

И сказал Я: После греха — ничего, кроме смерти. И поставил Я ему сень, и вло- 
жил в него сон, и он заснул. И когда он спал, взял Я ребро (его) и создал ему жену, 
чтобы через нее пришла к нему смерть. И взял я последнюю букву его имени, и 
дал ей имя Мать, т.е. Ева; Адам и Мать, Земля и Жизнь. 

И сделал Я ограду в Эдеме, на востоке, чтобы они (Адам и Ева) блюли завет и 
хранили заповеди, и открыл Я им небеса, чтобы видели они Ангелов, поющих песнь 
победную; и свет немеркнущий был в раю. 
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И понял дьявол, что другой мир хочу Я создать, потому что на земле все пови- 
новалось Адаму, и обладать, и царствовать над ними. Дьявол из нижних мест (сфер) 
есть бес, так как бежал с небес; имя ему — Сатана, а было Сатанаил. Этим отлича- 
ется он от Ангела. Не естество изменил он, а мысль, как ум праведных и грешных. 
И понял он вину свою и грех, который совершил ранее. Поэтому замыслил он (зло) 
против Адама. 

Таким образом вошел он в рай и прельстил Еву, к Адаму же не прикоснулся. 

Но за невежество проклял Я их. Если бы сначала благословил Я (их), то не про- 
клял бы; но Я их ранее не благословил, но и не проклял. Ни человека Я не проклял 
на земле, ни другого создания, но человеческий злой плод, чтобы он в поту добы- 
вал прекрасные плоды. 

И сказал я: Ты — земля, и в землю пойдешь, от которой Я тебя взял. И не погуб- 
лю Я тебя, но посылаю тебя туда, откуда взял. Тогда смогу Я снова вернуть тебя в 
Мое пришествие. И благословил Я все создания Мои, видимые и невидимые. 

И седьмой (был), в который почил Я от всех трудов моих... 


Пер. ВМ. Хачатуряна 


ФОРМИРОВАНИЕ ЦЕРКОВНОЙ ИЕРАРХИИ 
(по Канонам святых Апостолов) 


Каноны святых Апостолов — это раннехристианский 
документ, написанный, по общепризнанному мнению 
историков, около 130—180 годов, по его окончательная 
редакция утвердилась около 300 года. По своему харак- 
теру этот документ представляет собой псевдоэпиг- 
раф, выдаваемый за творение Апостолов, в уста кото- 
рых вложены поучения морально-нравственного харак- 
тера и некоторые основы церковного права и юридичес- 
ких норм, определяющих жизнь общин П-Ш веков. 


Сравнивая тексты, вошедшие в Новый Завет, с Кано- 
нами церковного устройства, созданными во П-Ш веках, 
ясно видно, как происходило усложнение церковной 
иерархии и ее отделение от рядовых членов церкви, а с 
другой стороны — как отличается церковно-каноничес- 
кое устройство доконстантиновской эпохи от визан- 
тийского или западноевропейского аналога. 
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ХУІ. (1) Петр сказал: 


Е, будет недостаток в мужах, и где-либо не наберется дос- 
таточного числа (не менее двенадцати мужей) тех, кто может выбирать епископа, то 
пусть напишут к ближайшим церквам, уже устроенным, чтобы оттуда пришли три из- 
бранных мужа для испытания достойного, пользуется ли он доброй славой среди языч- 
ников, безупречен ли, нищелюбив ли, целомудрен ли, не пьяница ли, не блудник ли, 
не корыстолюбив ли, не злоречив ли, нелицеприятен ли и тому подобное. Хорошо, 
если он не женат, если же нет, то [он должен быть] одной жены [мужі], образованный, 
умеющий толковать Писания. Если же он будет неграмотным, то пусть будет кротким, 
преисполнится любовью ко всем и, не будучи ни в чем обличенным, пусть будет епис- 
копом [избранным] от большинства. 


ХУП. (1) Иоанн сказал: 


— Новопоставленный епископ, зная усердие и любовь к Богу своих приближенных, 
пусть поставит двух пресвитеров, которых он сочтет достойными. 

(2) Все возразили, что не двух, а трех. Ибо [в Откровении сказано о 24-х пресвите- 
рах, 12-ти по правую сторону, 12-ти по левую сторону [трона]. 


ХУШ. (1) Иоанн сказал: 


— Хорошо, что вы напомнили, братья. Ведь те, кто по правую сторону, приняв от 
архангелов чаши, приносят [их] Владыке, а те, кто по левую сторону, внимают множе- 
ству Ангелов. (2) Итак, необходимо, чтобы пресвитеры уже прожили в миру [доста- 
точное] время, некоторым образом удерживались от схождения с женщинами, были 
щедрыми к братству, не взирали на лица людей, были соратниками епископа, вместе с 
ним собирали народ, усердно служили пастырю. 

(3) Те пресвитеры, которые по правую сторону, пусть заботятся о [служении] жерт- 
веннику вместо епископов, чтобы те уважали их и сами были бы у них в уважении 
при любой необходимости. А пресвитеры, которые по левую сторону, пусть заботятся 
о верующем народе, чтобы он сохранял спокойствие, и не было [в нем] никакого смя- 
тения, но, в первую очередь, чтобы он научался всякой покорности. (4) Если же ка- 
кой-либо вразумляемый ответит дерзко, то пусть те, кто [служит] жертвеннику, собрав- 
шись, по справедливому решению осудят его на то, чего он достоин, чтобы и прочие 
страх имели и никогда не брали пример с одного, [чтобы этот грех] еще более не 
распространился, как гангрена, и все не стали бы [его] пленниками. 
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ХГХ. Иаков сказал: 


— Чтец пусть будет поставлен в первую очередь испытанный, не болтливый, не пья- 
ница, не насмешник, благообразный, послушный, благоразумный, приходящий пер- 
вым на собрания Господни, покорный, имеющий способность излагать, осознающий, 
что он занимает место Евангелистов. Ибо наполняющий слух того, кто не разумеет 
[грамоты], будет считаться записанным у Бога. 


ХХ. (1) Матфей сказал: 


— Пусть будут поставлены диаконы. [Ибо] написано: (Утами) трех(свидетелей) 
подтверждается всякое слово Господне. (2) Они должны быть испытаны во всяком 
служении, засвидетельствованы всем верующим народом, должны иметь одну жену, 
воспитывать детей, быть целомудренными, кроткими, тихими, не ропщущими, не дву- 
язычными, не гневливыми (ибо гнев губит мужа рассудительного), быть нелицепри- 
ятными к ближнему, не притеснять бедного, не быть пристрастными к вину, быть ско- 
ропоспешными [к исполнению обязанностей], (3) быть добрыми поощрителями [доб- 
рых] дел, совершаемых втайне, понуждать тех из братьев, кто может протянуть руку 
[помощиј, и самим быть щедрыми, общительными, пользоваться всяким почетом, ува- 
жением и страхом у верующего народа, усердно заниматься теми, кто поступает бес- 
чинно, одних наставляя, других увещевая, третьим запрещая, четвертых же, которые 
пренебрегают [увещеваниямиј, совершенно удалять, зная, что прекословящие, пренеб- 
регающие и злоречивые воспротивились Христу. 


ХХІ. (1) Кифа сказал: 


— Пусть будут поставлены три вдовицы. Две [должны] пребывать в молитве о всех, 
кто находится в искушении, и для откровения о том, в чем будет нужда. (2) Одна же, 
прислуживая тем, кто искушается в болезнях, должна быть доброй служительницей, 
трезвой, возвещающей пресвитерам то, что надлежит, не корыстолюбивой, не пристра- 
стной к вину, чтобы она могла быть трезвой для ночных служб, и если какая-либо [вдо- 
вица] захочет сделать иное доброе дело. Ибо это доброе сокровище Господне. 


ХХИ. (1) Андрей сказал: 


— Диаконы [должны быть] делателями добрых дел, готовыми день и ночь ходить 
повсюду, не презирать бедного и [быть] нелицеприятными к богатым, чтить притес- 
няемого и не обделять [его средствами] из сбора подаяний, (2) понуждать тех, кто 
может, давать средства на добрые дела, имея пред собою слова Учителя нашего: Вы 
видели Меня алчущего и не накормили Меня. Ибо добросовестно и безупречно послу- 
жившие приготовляют себе пастырское место. 
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ХХ. (1) Филипп сказал: 


— Мирянин (лаик) пусть повинуется предписаниям, относящимся к лайкам, подчи- 
няясь служащим жертвеннику. (2) Каждый пусть на своем месте угождает Богу, не враж- 
дуя друг с другом из-за установленного, в каком звании каждый призван Богом. (3) 
Один пусть не вторгается на поприще другого, ибо и Ангелы не делают ничего поми- 
мо приказанного им. 


ХХГУ. Андрей сказал: 


— Благопотребно, братья, установить служения для жен. 


Четыре Апостола. Диптих Альбрехта Дюрера. Мюнхен. Пинакотека 
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ХХУ. Петр сказал: 


— Мы зашли вперед в своих наставлениях. [Теперь] же подробно изложим то, что 
относится к приношению Тела и Крови. 


ХХУ1. (1) Иоанн сказал: 


— Братья, вы забыли, что Учитель, когда попросил хлеб и чашу и благословил их, 
говоря: Сие есть Тёло Мое и Кровь Моя, не позволил женщинам быть вместе с нами. 


(2) Марфа сказала: 


— [Это] из-за Марии, потому что Он увидел, как она улыбнулась. Мария сказала: 
— Я вовсе не засмеялась. Ведь Он ранее говорил нам, когда поучал, что немощное 
спасется благодаря сильному (ср. 1 Тим. 2.15). 


ХХУП. Кифа сказал: 


— Но вспомните о некоторых [женах], что [Он повелел] женам молиться не стоя, 
но сидя на земле. 


ХХУШ. Иаков сказал: 


— Итак, какое иное мы можем определить служение для жен, если не усердно по- 
могать нуждающимся? 


ХХІХ. Филипп сказал: 


— Это, братья, о пособии [нуждающимся]. Делающий [доброе] дело уготовляет себе 
доброе сокровище. Ибо тот, кто собирает себе богатство в Царстве [Небесном], будет 
считаться работником, написанным у Бога. 


ХХХ. Петр сказал: 


— Это [мы повелели вам], братья, не как имеющие над кем-либо власть по принуж- 
дению, но [как] имеющие повеление от Господа. Мы просим вас соблюдать заповеди, 
ничего не убавляя и не прибавляя во Имя Господа нашего, Которому слава во веки. 
Аминь. 

Пер. АР. Фокина 
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ПРЕДОПРЕДЕЛЕНИЕ И СВОБОДА ВОЛИ 
В ВОСТОЧНО-ХРИСТИАНСКОЙ ТРАДИЦИИ 


(по Оригену) 


—— Вопрос свободы человеческих поступков и ответственно- 
№ © сти за них очень рано начал волновать христиан, раз- 
= мышляющих о Боге и о природе людей. Западная, латино- 
говорящая богословская мысль всегда подчеркивала при- 
оритет Божьего предопределения, в то время как на 
Востоке больше обращали внимание на свободу воли че- 
ловеческих существ. Этот неразрешимый спор продол- 
жался всю историю христианского богословия. 

Ориген (ок. 183 – ок. 254) был одним из самых знамени- 
тых учителей Церкви, попытавшийся (один из первых) 
сформулировать христианское богословие в рамках вос- 
точной традиции. Он оказал очень сильное влияние на 
грекоязычное христианское мировоззрение, хотя и был 
осужден официальными Вселенскими Соборами. Ниже при- 
ведены отрывки из его знаменитого труда «О началах». 


Глава 9 


лжно думать, что в этом начале Бог сотворил такое число 
разумных, или духовных, Тварей (или как бы ни назвать те твари, которые мы наиме- 
новали выше умами), сколько, по Его предвидению, могло быть достаточно. Несомнен- 
но, что Бог сотворил их, наперед определивши у Себя некоторое число их. Ведь не 
должно думать, что тварям нет конца, как этого желают некоторые, потому что где нет 
конца, там нет и никакого познания и невозможно никакое описание. Если бы это было 
так, то Бог, конечно, не мог бы содержать сотворенное или управлять им, потому что 
бесконечное по природе — непознаваемо. И Писание говорит: «Бог сотворил все ме- 
рою и числом» (Прем. 11.21), — и, следовательно, число правильно прилагается к ра- 
зумным существам или умам — в том смысле, что их столько, сколько может распре- 
делить, управлять и содержать Божественный промысел. Сообразно с этим нужно при- 
ложить меру и к материи, которая — нужно веровать — сотворена Богом в таком ко- 
личестве, какое могло быть достаточно для украшения мира. Итак, вот что — должно 
думать — было сотворено Богом в начале, те. прежде всего. Мы думаем, что на это (тво- 
рение) указывает то начало, которое таинственно вводит (в свое повествование) Мо- 
исей, когда говорит: «В начале сотворил Бог небо и землю» (Быт. 1.1). Ведь здесь гово- 
рится, конечно, не о тверди и не о суше, но о том небе и земле, от которых заимство- 
вали свои названия эти видимые небо и земля. 
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2. Но так как те разумные существа, сотворенные, по вышесказанному, в начале были 
сотворены из ничего, то именно потому, что они прежде не существовали, а потом 
начали существовать, они получили по необходимости совратимое и изменчивое бы- 
тие; ведь добродетель, привзошедшая в их субстанцию, не была присуща им по при- 
роде, но была произведена по милости Творца. И самое бытие у них — не собствен- 
ное и не всегдашнее, но данное от Бога, потому что они не всегда существовали; все 
же, что дано, может быть отнято и прекратиться. Причина же этого прекращения бу- 
дет заключаться в том, что движения душ направляются не согласно с законом и прав- 
дою. Ибо Творец предоставил созданным Им умам произвольные и свободные движе- 
ния, конечно, для того, чтобы добро было собственным их добром в том случае, если 
оно будет сохраняться по собственной (их) воле. Но леность и нерасположение к труду 
в деле сохранения добра, а также отвращение и пренебрежение к лучшему положили 
начало отступлению от добра. Отступить же от добра означает не что иное, как сде- 
лать зло: ибо известно, что зло есть недостаток добра. Отсюда вытекает, что в какой 
мере кто-нибудь отпадал от добра, в такой же мере он предавался злу. Следовательно, 
каждый ум, пренебрегая добром в большей или меньшей степени, сообразно со свои- 
ми движениями, вовлекался в противоположное добру, что, без сомнения, и есть зло. 
Отсюда, кажется, Творец всех (существ) получил некоторые семена и причины разли- 
чия и разнообразия, так что сотворил мир различным и разнообразным, соответствен- 
но различию умов, те. разумных тварей, — тому различию, которое эти твари получи- 
ли, нужно думать, по вышеуказанной причине... 

5. Когда мы говорим, что в мире существует разнообразие и что мир сотворен 
Богом, Бога же называем и благим, и праведным, и нелицеприятным, то очень 
многие, особенно вышедшие из школы Маркиона, Валентина и Василида и слы- 
шавшие, что природа душ различна, обыкновенно возражают нам: каким образом 
можно согласить с Правдою Бога, сотворившего мир, то, что некоторым Он дает 
обитель на небесах, и не только дает им лучшую обитель, но в то же время предо- 
ставляет и какую-нибудь высшую и почетнейшую степень: одним дает начальство, 
другим — власть, иным уделяет господство, иным предоставляет славнейшие пре- 
столы небесных судилищ, а иные блистательно светят и сияют звездным блеском; 
и одним из них дана слава солнца, другим — слава луны, иным — слава звезд, и 
звезда от звезды разнится во славе? В общих чертах и кратко можно выразить воз- 
ражение так: если Бог — Творец — не лишен ни желания высшего и благого дела, 
ни способности к совершению его, то, спрашивается, по какой причине, творя ра- 
зумные существа, те. такие, для которых Он Сам становится причиной их бытия, 
одни существа Он сотворил высшими, другие — второстепенными или третьесте- 
пенными, а иные сотворил низшими и худшими на много степеней? Затем они 
возражают и относительно земных существ; они указывают, что на долю одних 
выпадает более счастливый жребий рождения, чем на долю других; так, например, 
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один происходит от Авраама и рождается по обетованию, другой также — от Иса- 
ака и Ревекки и, еще находясь во чреве матери, запинает своего брата, и Бог лю- 
бит его еще прежде рождения. Или — совершенно то же самое замечается в том 
обстоятельстве, что один рождается между евреями, у которых находит наставле- 
ние в божественном законе, другой же рождается между греками, людьми мудры- 
ми и не малой учености, а иной рождается среди эфиопов, у которых есть обычай 
питаться человеческим мясом, или среди скифов, у которых отцеубийство совер- 
‚шается как бы по закону, или у тавров, которые приносят в жертву иностранцев. 

Итак, нам говорят: если таково различие вещей, если столь различны и разнооб- 
разны условия рождения, свободная же воля в этом случае не имеет места (потому что 
никто ведь не выбирает себе сам, где или у кого, или в каких условиях ему родиться), 
то это, говорят они, происходит от различия душ, так что душа злой природы назна- 
чается к дурному народу, добрая же душа посылается к добрым (людям), или все же 


Благословение Иакова. 
Худ. Якоб Иорданс 
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это, думают они, совершается случайно. Конечно, если принять это последнее пред- 
положение, то уже нельзя веровать, что мир сотворен Богом и управляется Его про- 
мыслом, и, следовательно, уже не должно будет ожидать суда Божьего над делами каж- 
дого. Впрочем, в чем именно состоит истина в этом вопросе — это знает только Тот, 
Кто испытывает все, даже глубины Божьи (1 Кор. 2.10). 

6. Что же касается нас, людей, то мы (с тою целью, чтобы молчанием не дать пищи 
высокомерию еретиков) на возражения их ответим то, что может представиться нам 
по мере наших сил, — ответим следующим образом. Мы часто доказывали теми дово- 
дами, какими могли воспользоваться из божественных Писаний, что Бог, Творец все- 
ленной, благ, и справедлив, и всемогущ. Когда Он вначале творил то, что хотел сотво- 
рить, т.е. разумные существа, то Он не имел никакой другой причины для творения, 
кроме Самого же Себя, те. кроме Своей благости. Таким образом, Он был причиной 
бытия тварей. Но в Нем не было никакого разнообразия, никакой изменчивости, ни- 
какого бессилия; поэтому всех, кого Он сотворил, Он сотворил равными и подобны- 
ми, потому что для Него не существовало никакой причины разнообразия и разли- 
чия. Но так как разумные твари, как часто мы показывали и в своем месте еще пока- 
жем, одарены способностью свободы, то свобода воли каждого или привела к совер- 
шенству через подражание Богу, или повлекла к падению через небрежение. И в этом, 
как мы уже говорили выше, состоит причина различия между разумными тварями: это 
различие получило свое начало не от воли или решения Создателя, но от определе- 
ния собственной свободы тварей. Бог же, признающий справедливым управлять Сво- 
им творением сообразно с его заслугами, направил это различие умов к гармонии 
единого мира; из различных сосудов, или душ, или умов Он создал как бы один дом, в 
котором должны находиться сосуды не только золотые и серебряные, но и деревян- 
ные, и глиняные, и одни сосуды — для почетного употребления, другие же — для низ- 
КОГО. 

Таковы-то, я думаю, причины разнообразия в мире, Божественный же промысел 
управляет каждым существом соответственно его движениям или расположению души. 
При таком понимании Творец не оказывается несправедливым, так как Он поступает 
с каждым по заслугам, сообразно с предшествующими причинами, счастье или несча- 
стье рождения каждого и все прочие условия не признаются случайными и, наконец, 
не утверждается существование различных творцов или различие душ по природе. 

7. Но, мне кажется, и Священное Писание также не умолчало совершенно о смысле 
этой тайны. Так, Апостол Павел, рассуждая об Иакове и Исаве, говорит: «Ибо когда они 
еще не родились и не сделали ничего доброго или худого — дабы изволение Божье в 
избрании происходило не от дел, но от призывающего, сказано было ей: больший будет 
в порабощении у меньшего, как и написано: Иакова Я возлюбил, а Исава возненави- 
дел» (Рим. 9.11-13). И после этого сам себе отвечает и говорит: «Что же скажем? Не- 
ужели неправда у Бога?» (Рим. 9.14). И чтобы дать нам случаи к исследованию этого 
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(вопроса) и к рассуждению о том, каким образом это бывает не без основания, он 
отвечает самому себе и говорит: «Да не будет. Тот же самый вопрос, какой предлагает- 
ся об Иакове и Исаве, мне кажется, можно поставить и относительно всех тварей не- 
бесных, земных и преисподних. И как Апостол говорит в том изречении: «когда они 
еще не родились и не сделали ничего доброго или худого», так, мне кажется, и о всех 
прочих (существах) можно сказать подобным же образом: «Когда они еще не были 
сотворены и не сделали ничего доброго или худого — дабы изволение Божье было по 
избранию (как думают некоторые), — одни существа сотворены были небесными, дру- 
гие — земными, а иные — преисподними, не от дел (как думают те), но от Призываю- 
щего. Итак, что же скажем, если это так? Неужели неправда у Бога? Никак». 

Таким образом, при тщательном исследовании слов Писания относительно Иакова 
и Исава оказывается, что нет неправды у Бога, если прежде, чем они (Иаков и Исав) 
родились или совершили что-нибудь в этой жизни, было сказано, что «больший будет 
в порабощении у меньшего», оказывается, что нет неправды в том, что Иаков даже во 
чреве запинал своего брата: мы понимаем, что он достойно возлюблен был Богом, по 
заслугам предшествующей жизни, и потому заслужил быть предпочтенным брату. Точно 
так же должно думать о небесных тварях. Разнообразие не есть первоначальное со- 
стояние твари. Но Создатель определяет каждому существу различную должность слу- 
жения на основании предшествующих причин, по достоинству заслуг, на основании 
того, конечно, что каждый ум или разумный дух, сотворенный Богом, сообразно с 
движениями ума и душевными чувствами, приобрел себе большую или меньшую зас- 
лугу и сделался или любезным, или ненавистным Богу. Впрочем, некоторые из существ, 
обладающих наилучшими заслугами, страдают вместе с остальными ради украшения 
состояния мира и назначаются служить низшим (тварям), вследствие чего и сами они 
становятся причастными долготерпению Божьему, как и Апостол говорит: «тварь по- 
корилась суете не добровольно, но по воле покорившего ее» (Рим. 8.20). Итак, рассмат- 
ривая то изречение, которое высказал Апостол, рассуждая о рождении Исава и Иако- 
ва, именно: «Что же скажем? Неужели неправда у Бога? Никак (да не будет)», — я нахо- 
жу. справедливым, что то же самое изречение должно быть Приложимо и ко всем тва- 
рям, потому что Правда Творца, как сказали мы выше, должна проявляться во всем. А 
эта Правда, мне кажется, обнаруживается яснее всего в том случае, если признать, что 
каждое из существ небесных, земных и преисподних в себе самом имеет причины 
разнообразия, предшествующие телесному рождению. Все сотворено Словом Бога и 
Премудростью Его, и все распределено Правдою Его. Благодатью же Своего милосер- 
дия Он о всех промышляет и всех убеждает врачеваться теми средствами, какими они 
могут, и призывает к спасению. 


Пер. Казанской Духовной Аклдемии 
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ВЕЛИЧИЕ ИЕРУСАЛИМСКОГО ХРАМА 
И ЕГО РАЗРУШЕНИЕ (по Иосифу Флавию) 


Иерусалимский храм, являющийся символом, сердцем и 
средоточием иудаизма, был разрушен римским воена- 
чальником Титом в 70 году по РХ. в ходе подавления 
иудейского восстания. 

Это был третий иерусалимский храм (после храма 
Соломона и Заровавеля), носивший неофициальное назва- 
ние храма Ирода Великого, который значительно расши- 
рил, достроил и обогатил это сооружение. В этом храме 
бывал Иисус и мпого проповедовал в его притворах. Здесь 
же собирались первые христиане. 

По предсказанию Иисуса Христа (Мф. 24.2), этот храм 
был разрушен до основания спустя всего 40 лет после смер- 
ти Иисуса, несмотря на все попытки спасти его. 

Иосиф Флавий (Иосеф бен Маттитайху), знатный 
иерусалимский еврей — фарисей, непосредственный учас- 
тник иудейской войны, руководивший повстанцами в 
Певиные ворота Галилее, сдавшись в плен римлянам, стал римским лето- 
МЕУ писцем, запечатлевшим события этого времени глазами 
очевидца. Его главное сочинение «Иудейская война» было 
закончено в 79 году по Р.Х. и до сих пор считается важ- 
нейшим и наиболее достоверным источником, описываю- 
щим жизнь того времени. 


Описание Храма 


остойны такого основания были также воздвигнутые на нем 
здания. Все галереи были двойные, двадцатипятилоктевые столбы, на которых они по- 
коились, состояли каждый из одного куска самого белого мрамора; покрыты же они 
были потолком из кедрового дерева. Высокая ценность этого материала, красивая от- 
делка и гармоничное сочетание его представляли величественный вид, хотя ни кисть 
художника, ни резец ваятеля не украшали здание снаружи. Ширина каждой галереи 
достигла тридцати локтей, и весь объем их, включая также и замок Антония, исчисля- 
лись шестью стадиями. Непокрытые дворцовые места были вымощены везде разно- 
цветной мозаикой. Между первым и вторым освященным местом тянулась каменная, 
очень изящно отделанная ограда вышиною в три локтя. На ней в одинаковых проме- 
жутках стояли столбы, на которых на греческом и римском языках был написан 32- 
кон очищения, гласивший, что чужой не должен вступать в святилище, ибо это второе 
священное место называлось именно святилищем. Оно находилось на четырнадцать 
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ступеней выше первого места. Святилище представляло собой четырехугольник, об- 
несенный особой стеной. Внешняя вышина последней, хотя достигала сорока локтей, 
не была видна из-за прикрывавших ее ступеней; внутри же стена имела только двад- 
цать пять локтей; ибо так как стена была построена на высоком месте, на которое 
взбиралась по ступеням, то не вся внутренняя часть ее была видна, потому что холм 
ее закрывал. Лестница оканчивалась наверху площадкой, имевшей до стены десять 
локтей. Отсюда другие лестницы, в пять ступеней каждая, вели к воротам, которых на 
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во время 
Иисуса Христа 


Яффские ворота 
в Иерусалиме. 
(справа) 


А. 


к 

“ба 
емі 
5 


сак 
=. 


План Иерусалима в І вскс. 
(слева) 


ъс = ЩЕ 
? Флеем Долина Енномова 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 502 


севере и юге было восемь (по четыре на каждой стороне), а на востоке двое. Столько 
ворот было здесь необходимо, так как на этой стороне огорожено место, предназна- 
ченное для богослужения женщинам; поэтому здесь понадобились еще вторые воро- 
та, прорубленные в стене против первых; и на других сторонах, те. на юге и севере, в 
женский притвор вели особые ворота; через другие ворота женщинам не дозволялось 
входить, точно так же, как им не разрешалось выходить из своего притвора в другие 
части храма. Это место было одинаково открыто как для туземных, так и чужестран- 
ных иудейских женщин без различия. Западная сторона не имела никаких ворот, сте- 
на закрывала ее наглухо. Галереи, находившиеся между воротами во внутренней сто- 
роне стены и ведшие к казнохранилищам, покоились на ряде больших и чрезвычай- 
но красивых столбов. Впрочем, кроме величины, они и во всех других отношениях не 
уступали тем, которые находились в нижнем дворе. 

3. Девять из этих ворот были от верха и до конца сплошь покрыты золотом и се- 
ребром, равно как косяки и притолоки; одни из них, находившиеся вне храма, были 
даже из коринфской меди (25) и далеко превосходили в стоимости посеребренные и 
позолоченные. Каждые ворота состояли из двух половин, имевших по тридцать лок- 
тей высоты и пятнадцать ширины. Внутри ворот с обеих сторон находились простые 
помещения наподобие башен, имевшие тридцать локтей в ширину и более сорока в 
вышину. Каждую из башен поддерживали две колонны по двенадцать локтей в объеме. 
Все ворота были одинаковой величины; только те, которые находились поверх корин- 
фских, на восточной стороне женского притвора, против храмовых ворот, были зна- 
чительно больше; они имели пятьдесят локтей вышины и двери сорок локтей шири- 
ны; были покрыты более толстыми серебряными и золотыми листами, и украшения 
на них были еще более великолепны, чем на других. Эту металлическую облицовку 
пожертвовали для девяти ворот Александру, отцу Тиберия (26). Пятнадцать ступеней 
вели от стены, составлявшей границу женского притвора, до больших ворот — на пять 
ступеней меньше тех, которые вели к остальным воротам. 

4. К самому зданию храма, возвышавшемуся посередине, те. к святилищу, вели две- 
надцать ступеней. Фронтон здания имел, как в вышину, так и в ширину, сто локтей; 
задняя же часть была на сорок локтей уже; ибо с обеих сторон фронтона выступали 
два крыла, каждое на двадцать локтей. Передние ворота храма, семидесяти локтей 
вышины и двадцати пяти ширины, не имели дверей — это была эмблема бесконечно- 
го открытого неба. Лицевая сторона этих ворот была вся покрыта золотом, и через 
них виднелась вся внутренность первого и большого отделения храма. Внутри ворот 
все кругом блистало золотом. Внутреннее помещение храма распадалось таким обра- 
зом на два отделения; но отрытым оставалось только переднее, которое имело девя- 
носто локтей в вышину, пятьдесят в длину и двадцать в ширину. Ворота, которые вели 
в это отделение, были, как сказано выше, сплошь позолочены, равно как и вся стена, 
окаймлявшая их. Над ними находились золотые виноградные лозы, от которых све- 
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шивались кисти в человеческий рост. Из двух отделений храмового здания внутрен- 
нее было ниже внешнего. В него вели золотые двери пятидесяти пяти локтей вышины 
и шестнадцати ширины; над ними свешивался одинаковой величины вавилонский 
занавес, пестро вышитый из гиацинта, виссона, шарлаха и пурпура, сотканный нео- 
бычайно изящно и поражавший глаз замечательной смесью тканей. Этот занавес дол- 
жен был служить символом Вселенной: шарлах обозначал огонь, виссон — землю, ги- 
ацинт — воздух, а пурпур — море; два из них — по сходству цвета, а два — виссон и 
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пурпур — по происхождению, ибо виссон происходит из земли, а пурпур из моря. 
Шитье на занавесе представляло вид всего неба, за исключением знаков зодиака. 

5. Через этот вход входили в низшую часть храмового здания. Последняя имела 
шестьдесят локтей вышины, столько же длины и двадцать локтей ширины; в свою длину 
она опять разделялась на два отделения: первое из них, перегороженное от второго 
на расстоянии сорока локтей, заключало в себе три достопримечательных, всемирно 
известных произведения искусства: светильник, стол и жертвенник для курений. Семь 
лампад, на которые разветвлялся светильник, обозначали семь планет, двенадцать хле- 
бов на столе — зодиак и год; курильница, наполненная тринадцати родов курильны- 
ми веществами, взятыми из моря, необитаемых пустынь и обитаемой земли, указыва- 
ла на то, что все исходит от Бога и Богу же принадлежит. Самая внутренняя часть храма 
имела двадцать локтей и была отделена от внешней также занавесом. Здесь, собствен- 
но, ничего не находилось. Она оставалась запретной, неприкосновенной. и незримой 
для всех. Она называлась Святая Святых. По бокам низшего отделения храма находи- 
лись многие сообщавшиеся между собой трехэтажные жилища, которые с обеих сто- 
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рон были доступны через особые входы. Верхнее отделение храма не имело никаких 
подобных пристроек, так как оно было уже и выше почти на сорок локтей. Вместе с 
тем, оно было и проще отделано, чем низшее. Если прибавить к шестидесяти локтям 
от земли упомянутые сорок, то получится в общем высота в сто локтей. 

6. Внешний вид храма представлял все, что только могло восхищать глаз и душу. 
Покрытый со всех сторон тяжелыми золотыми листами, он блистал на утреннем сол- 
нце ярким огненным блеском, ослепленным для глаз, как солнечные лучи. Чужим, 
прибывавшим на поклонение в Иерусалим, он издали казался покрытым снегом, ибо 
там, где он не был позолочен, он был ослепительно бел. Вершина его была снабжена 
золотыми заостренными спицами для того, чтобы птица не могла садиться на храм и 
загрязнять его. Каменные глыбы, из которых он был построен, имели до сорока пяти 
локтей длины, пяти — толщины и шести — ширины. Перед ним стоял жертвенник вы- 
шиной в пятнадцать локтей, тогда как ширина и длина его была одинакового размера 
в пятьдесят локтей. Он представлял собой четырехугольник и имел на своих углах 
рогообразные выступы, с юга вела к нему слегка подымавшаяся терраса. Он был со- 
оружен без железного инструмента, и никогда железо его не коснулось. Храм вместе 
с жертвенником были обведены изящной, сделанной из красивых камней, решеткой 
около локтя вышины, которая отделяла священников от мирян. 


Разрушение Храма 


5. Тогда Тит отправился на Антонию, приняв решение на следующий день утром 
двинуться всей армией и оцепить храм. Но храм давно уже был обречен Богом огню. 
И вот наступил уже предопределенный роковой день — десятый день месяца лооса, 
тот самый день, в который и предыдущий храм был сожжен царем вавилонян (14). Сами 
иудеи были виновниками вторжения в него пламени. Дело происходило так. Когда Тит 
отступил, мятежники после краткого отдыха снова напали на римлян; таким образом 
завязался бой между гарнизоном храма и отрядом, поставленным для тушения огня в 
зданиях наружного притвора. Последний отбил иудеев и оттеснил их до самого хра- 
мового здания. В это время один из солдат, не ожидая приказа или не подумав о тяж- 
ких последствиях своего поступка, точно по внушению свыше, схватил пылающую 
головню и, приподнятый товарищем вверх, бросил ее через золотое окно, которое с 
севера вело в окружавшие храм помещения. Когда пламя вспыхнуло, иудеи подняли 
вопль, достойный такого рокового момента, и ринулись на помощь храму, не щадя сил 
и не обращая больше внимания на жизненную опасность, ибо гибель угрожала тому, 
что они до сих пор прежде всего оберегали. 

6. Гонец доложил о случившемся Титу. Он вскочил с ложа в своем шатре, где он 
только что расположился отдохнуть после боя, и в том виде, в каком находился, бро- 
сился к храму, чтобы прекратить пожар. За ним последовали все полководцы и пере- 
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полошенные происшедшим легионы. Можно себе представить, какой крик и шум про- 
изошел при беспорядочном движении такой массы людей. Цезарь старался возгласом 
и движением руки дать понять сражающимся, чтобы они тушили огонь, но они не 
слышали его голоса, заглушенного громким гулом всего войска, а на поданные им знаки 
рукой они не обращали внимания, ибо одни были всецело увлечены сражением, дру- 
гие жаждой мщения. Ни слова уговоров, ни угрозы не могли остановить бурный на- 
тиск легионов, одно только общее ожесточение правило сражением. У входов образо- 
валась такая давка, что многие были растоптаны своими товарищами, а многие попа- 
дали на раскаленные, еще дымившиеся развалины галерей и таким образом делили 
участь побежденных. Подойдя ближе к храму, они делали вид, что не слышат приказа- 
ний Тита, и кричали передним воинам, чтобы те бросали огонь в самый храм. Мятеж- 
ники потеряли уже надежду на прекращение пожара; их повсюду избивали или обра- 
щали в бегство. Громадные толпы граждан, все бессильные и безоружные, были пере- 
биты везде, где их настигали враги. Вокруг жертвенника громоздились кучи убитых, а 
по ступеням его лились потоки крови катились тела убитых наверху... 

Размеры гибели людей превысили все, что можно было ожидать от человеческой и 
божеской руки. Из тех, которые и теперь еще появлялись, римляне одних убивали, а 
других брали в плен. Они разыскивали скрывавшихся в подземельях и, раскапывая 
землю, убивали всех, там находившихся. В этих же минах найдено было свыше 2000 
мертвых, из которых одни сами себя убили, иные — друг друга, а большая часть по- 
гибла от голода. При вторжении в эти подземелья на солдат повеяло страшным труп- 
ным запахом, так что многие, как пораженные, отскочили назад; другие же, которых 
жадность к наживе влекла вперед, топтали кучи мертвых. И действительно, в этих пе- 
щерах находили массу драгоценностей, а корысть оправдывала всякие средства к их 


Стена Плача в Иерусалиме — остаток храмовой стены. 
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добыванию. Из подземелий были извлечены, наконец, пленники, брошенные туда ти- 
раном, которые и в самые последние минуты упорствовали в своих жестокостях. Но и 
им обоим Бог воздал по заслугам. Иоанн, который вместе со своими братьями терпел 
голод в подземелье, попросил, наконец, у римлян так часто отвергнутой им милости; 
Симон же сдался после того, как вынес еще упорную борьбу, которая будет описана 
ниже. Симон был предназначен для триумфальной жертвы, а Иоанн — к пожизненно- 
му заключению. Римляне, наконец, предали огню и отдаленнейшие части города и 
срыли стены до основания. 

Таким образом, на втором году царствования Веспасиана, в 8 день месяца гарпея, 
Иерусалим был завоеван. Пять раз он был прежде покорен, причем один раз также 
разрушен. Раз он был взят царем египетским Асохеем, затем Антиохом, после Помпе- 
ем, а за ним Сосием сообща с Иродом. Во всех этих случаях город был каждый раз 
пощажен; но еще до них он был завоеван вавилонским царем и им же разрушен спу- 
стя 1468 лет и шесть месяцев после его основания. Первый основатель города был 
ханаанский владетель, имя которого на туземном языке означает «Праведный царь 
(Мелхиседек), каким он был и на самом деле. Поэтому он был первым жрецом Бога, 
которому основал святилище, причем город, называвшийся прежде Солима, был им 
же переименован в Иерусалим. Позже иудейский царь Давид прогнал хананеев из го- 
рода и населил его своими соплеменниками. 477 лет и 6 месяцев после него город 
был разрушен вавилонянами. От царя Давида, первого иудейского царя в Иерусалиме, 
до разрушения, произведенного Титом, прошло 1179 лет, а от первоначального осно- 
вания до последнего завоевания 2177 лет. Ни древность города, ни неимоверное бо- 
гатство его, ни распространенная по всей земле известность народа, ни великая слава 
совершавшегося в нем богослужения не могли спасти его от падения. Таков был ко- 
нец иерусалимской осады. 


Пер. ЯЛ. Чертка 


История в образцах. Часть 2 
ВОЦАРИВШЕЕСЯ ХРИСТИАНСТВО 
(ТУ – МІ века) 


ЗАКОН КОНСТАНТИНА 
О СВОБОДЕ ВЕРОИСПОВЕДАНИЯ 
(Миланский эдикт по Евсевию Кесарийскому) 


После воцарения императора Константина, прозванного 
Великим, в Риме в конце 312 года он начал поддерживать 
христианство разными способами, в том числе законо- 
дательно. Самым замечательным документом, подписан- 
ным им совместно с соправителем Ликинием (Лицинием), 
был так называемый «Миланский эдикт», который отли- 
чался непонятной для того времени веротерпимостью и 
свободой совести. 

Этот документ, появившийся в 313 году, приводится в 
книге «Церковная история» одного из первых историков 
христианства Евсевия Кесарийского (Евсевий Памфил, 
265 – ок. 340), который был непосредственным свидете- 
лем всех этих событий. 

Вот копия императорских постановлений в переводе с 
латинского. 


С давних пор, считая, что не следует стеснять свободу бого- 
почитания, но, напротив, надо предоставлять уму и воле каждого заниматься Божествен- 
ными предметами по собственному выбору, мы издали повеление как всем другим, так 
и христианам хранить свою веру и свое богопочитание. Но так как в указе, содержав- 
шем это разрешение, были упомянуты неопределенно многие и различные вероиспо- 
ведания, то, возможно, некоторые вскоре лишились возможности хранить свою веру. 
Когда же я, Константин август, и я, Лициний август, благополучно прибыли в Медио- 
лан и обсуждали все, что относится к общей пользе и благополучию, то среди проче- 
го, что сочли мы во многих отношениях полезным для всех, решили прежде всего 
издать постановление, которое поддерживало бы страх Божий и благоговение, то есть 
даровать и христианам, и всем свободно, по своему собственному желанию выбирать 
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веру, дабы небесное Божество, как бы Его ни называли, относилось благосклонно и к 
нам, и кподданным нашим. Итак, руководствуясь здравым и правым смыслом, мы объяв- 
ляем следующее наше решение: никому не запрещается свободно избирать и соблю- 
дать христианскую веру и каждому даруется свобода обратить свою мысль к той вере, 
которая, по его мнению, ему подходит, дабы Божество ниспосылало нам во всех слу- 
чаях скорую помощь и всякое благо. 

Угодно нам совершенно отменить посланные прежде твоему благочестию распо- 
ряжения относительно христиан, весьма нелепые и несовместимые с нашей кротос- 
тью. Отныне всякий, свободный и просто выбравший христианскую веру, может со- 
блюдать ее без какой бы то ни было помехи. Мы решили обстоятельно изъяснить это 
твоей попечительности, дабы ты знал, что мы даровали христианам полное право 
совершать богослужение. Поскольку же им даруется неограниченная свобода, то тво- 
ей чести должно быть понятно, что дается свобода и другим, по желанию, соблюдать 
свою веру, что и соответствует нашему мирному времени: пусть каждый свободно, по 
своему желанию избирает себе веру. Так определено нами, дабы не казалось, будто мы 
умаляем достоинство какой-либо веры. Кроме того, касательно христиан мы постанов- 
ляем следующее: если места, в которых они раньше собирались и о которых в прежде 
присланной твоей чести грамоте предписано совершенно иначе, куплены у нашей 
казны или у кого-либо, то пусть их вернут христианам безвозмездно, без возврата 


Кафедральный собор в Милане сегодня. 
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заплаченной за них суммы, немедленно и беспрекословно. Равным образом получив- 
шие такие места в дар должны немедленно вернуть их христианам. И если купившие 
эти места или получившие их в дар хотят просить за них от нашей доброты вознаг- 
раждение, то пусть обратятся в суд к нашему правителю, и наша милость не оставит 
их просьбы без внимания. Все это твоей заботливостью должно быть возвращено хри- 
стианскому обществу без промедления. И так как христианам принадлежали не толь- 
ко те места, где они обычно собирались, но и другие, составляющие собственность не 
только частных лиц, а целого общества, то, согласно закону, только что нами изло- 
женному, ты распорядишься без всякого промедления венуть их христианам, те. все- 
му их обществу и каждому собранию, соблюдая, конечно, и упомянутое указание о том, 
чтобы вернуть те места безвозмездно рассчитывали на вознаграждение от нашей доб- 
роты. Во всем этом ты должен оказать вышеупомянугому обществу христиан всячес- 
кое содействие, дабы наше распоряжение осуществилось как можно скорее и прояви- 
лась наша забота об общем народном спокойствии. За такие дела, как сказано выше, 
благоволение Божье, испытанное уже нами во многих случаях, да пребудет с нами во 
все времена. А чтобы закон этот, свидетельствующий о нашем благожелательстве, был 
доведен до сведения всех, распорядись написанное нами обнародовать всюду и сооб- 
щить всем, дабы закон, данный по нашей доброте, оказался всем известен. 


(По изданию: 
Богословские труды Московской патриархии. 
— М, 1982-1985. — Ст. 23-26) 


БОРЬБА С ЯЗЫЧЕСТВОМ 
(по Амвросию Медиоланскому 
и Феодориту Кирскому) 


К концу № века христианство официально стало госу- 
дарственной религией, и борьба с язычеством приняла 
формы насильственного гонения. 

Ниже приводятся отрывки из письма №18 Амвросия 
Медиоланского (ок. 337-397) императору Валентину П, 
где Амвросий убеждает не реагировать на просьбу пре- 
фекта (мэра) города Рима вернуть в сенат алтарь По- 
беды, на котором издревле приносились жертвы язычес- 
ким богам, охранявшим Рим и дарующим военную победу. 
Главная идея префекта Симмаха — свободное вероиспо- 
ведание. Главный смысл ответа Амвросия — христиан- 
ство выше язычества. 
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Р, как говорит Симмах в первой части своей просьбы, исте- 
кает слезами, жалобно моля восстановить старые обряды. По его словам, языческие 
святыни отогнали Ганнибала от стен города и не допустили галлов в Капитолий. В 
действительности же, пока проявилась сила святынь, слабость предала их. Ганнибал 
долго осквернял римские святыни и, хотя боги боролись с ним, дошел завоевателем 


Марк Аврелий приносит 
жертву Юпитеру. (справа) 


Гаруспиция — гадание по 
внутренностям животных. 
(слева) 


до самых стен города. Поэтому боги допустили, чтобы Рим подвергся осаде? За кого 
они сражались? Однако ведь и Ганнибал поклонялся тем же самым богам! Стало быть, 
боги могут выбрать, кого хотят. И если святыни победили у римлян, то, следователь- 
но, у карфагенян они были побеждены, и если они торжествовали победу у карфаге- 
нян, то, значит, они не принесли удачи римлянам. 

7. Итак, эта отвратительная жалоба римского народа исчерпана. Рим не поручал 
язычникам ее произносить. Напротив, он обращается к ним с совсем иными словами. 
Для чего, — говорит он, — вы ежедневно обагряете меня кровью, принося в жертву 
целые стада невинных животных? Не в гаданиях по внутренностям, а в доблести вои- 
нов залог вашей победы. Иным искусством я покорил мир. Почему вы ищете глас Бо- 
жий в мертвых животных? Придите и присоединитесь к небесному воинству на зем- 
ле. Здесь мы живем, а Там будем сражаться. Тайнам небесным пусть учит меня сам Бог, 
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который меня создал, а не человек, не сумевший познать самого себя. Чьим словам о 
Боге я могу верить больше, чем самому Богу? И как я могу поверить вам, которые 
признаются сами, что не знают, кому поклоняться? 

8. К познанию великой тайны, утверждает Симмах, можно прийти не одним путем. 
Я же говорю: всему, что вы знаете, научил нас сам Бог. То, что вы силитесь разгадать, 
нам открыла сама воплотившаяся Божественная Премудрость. Ваши пути отличаются 
от наших. Вы просите у императора мира для своих богов, мы же испрашиваем у Христа 
мира для самих императоров. Вы поклоняетесь деянию рук своих, мы же считаем ос- 
корблением видеть Бога в том, что может быть сделано человеческими руками. Бог не 
хочет, чтобы его почитали в камне. В конце концов, даже ваши философы смеялись 
над этим. 

10. Нужно вернуть, говорит Симмах, идолам — алтари, а храмам — их древние ук- 
рашения. Пусть они требуют этого, но лишь от тех, кто разделяет их суеверия: хрис- 
тианский император привык почитать алтарь одного Христа. Зачем они принуждают 
благочестивые руки и верные уста пособничать им в их святотатстве? Пусть голос 
нашего императора произносит имя одного Христа и говорит только о нем, которого 
он чувствует, ибо «сердце царя в руке Господа». Разве какой-нибудь языческий импе- 
ратор воздвигал алтарь Христу? И, пока язычники требуют восстановить то, что было, 
их пример напоминает нам, с каким уважением христианские императоры должны 
относиться к религии, которой они следуют, ведь некогда языческие императоры все 


приносили в жертву своим суевериям. 
Пер. ИП. Стельниковой 


В своей «Церковной истории» Феодорит, епископ Кирский 
(ок. 393 – ок. 457) также весьма одобрительно описыва- 
ет разрушение многих архитектурных памятников язы- 
чества. Вот глава из его книги, описывающая разрушение 
идольских капищ императором Феодосием. 


В царь направил свою ревность против эллинского 
заблуждения и издал закон, которым повелевалось разрушать капища идолов. Достой- 
нейший всякой хвалы, великий Константин, первый, украсивший царскую власть бла- 
гочестием, видя свое государство еще в безумии, хотя решительно запретил прино- 
сить жертвы демонам, однако храмов их не разрушил, а только приказал запереть их. 
По следам своего отца шли дети. Но Юлиан возобновил нечестие и возжег пламя древ- 
него заблуждения. А Иовиан, получив царство, опять воспретил служение идолам. По 
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тем же самым законам управлял Европою и великий Валентиниан. Валент же дозволял 
всем другим оказывать божескую почесть и служить кому кто хочет, только не пере- 
ставал воевать против подвижников за апостольские догматы. Поэтому во все время 
его царствования и горел жертвенный огонь, и приносимы были жертвы идолам, и 
производились на площадях народные пришества, и отправлялись Дионисовы оргии, 
на которых язычники бегали с щитами, разрывали собак, неистовствовали, бесчинство- 
вали и делали много другого, чем отличаются торжества их учителя. 


Руины античного храма. 
(справа) 


Богиня Иштар. 
(слева) 


Благовернейший царь Феодосий застал все это и до конца истребил и предал заб- 
вению. Первый из всех, отличный по всему архиерей Маркелл (29), быв уполномочен 
указом, разрушил капища во вверенном ему городе, и для сего пользовался более дер- 
зновением по Боге, нежели множеством рук. Расскажу и об. этом, как о событии весь- 
ма достопамятном. Скончался апамейский епископ Иоанн, о котором я и прежде упо- 
минал, и на его место поставлен был пламенеющий духом по законоположению апо- 
стольскому божественный Маркелл. Между тем в Апамею прибыл префект Востока (30) 
и привел с собою двух тысяченачальников с их подчиненными. Тогда как, боясь вои- 
нов, народ оставался в покое, префект пытался разрушить капище Юпитера, величай- 
шее и убранное разнообразными украшениями здание, но, видя крепость и твердость 
постройки, он понял, что людям невозможно расторгнуть связь камней, ибо они были 
величины огромной и прилажены один к другому плотно, да еще связаны железом и 
свинцом. Заметив раздумье префекта, божественный Маркелл послал его в другие го- 
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рода, а сам начал молить Бога о ниспослании пособия к разрушению. И вот наутро 
сам собою пришел к нему некто — ни строитель, ни каменотес, ни знаток какого-либо 
другого искусства, а просто человек, привыкший носить на плечах камни и деревья. 
Пришедши к Маркеллу, он обещал легко разрушить капище и только просил платы двум 
работникам. Когда же блаженный архиерей обещал дать ее, тот человек придумал сле- 
дующее: храм, расположенный на высоте, обнесен был с четырех сторон присоеди- 
ненным к нему портиком. Колонны его были огромны и одной высоты с храмом; в 


Дионис. 
(справа) 


Руины языческого храма 
в Армении. 
(слева) 


окружности же каждая имела шестнадцать локтей, и камни в них, по своему свойству 
сохраняя какую-то особенную твердость, нелегко уступали орудиям каменотесов. Тот 
человек начал подрывать их кругом и подпирать оливковыми деревьями и, подрыв одну, 
тотчас переходил к другой. Подкопав таким образом три колонны, он подложил под 
дерева огонь. Но какой-то по-видимому черный демон препятствовал им по естествен- 
ному порядку гореть и мешал действию огня. Когда же люди, сделав это несколько раз, 
увидели наконец свое усилие бееполезным, то донесли о том пастырю, который от- 
дыхал после полудня. Маркелл тотчас побежал в святой храм и, приказав принести в 
сосуде воду, поставил ее под божественный жертвенник, а сам, повергшись челом на 
пол, умолял человеколюбивого Господа не уступать более тиранству демона, но обна- 
жить его слабость и свою силу, чтобы отсюда для неверных не родилось повода к боль- 
шему вреду. Сказав это и подобное и положив знамение креста над водою, он прика- 
зал некоему Экитию, удостоенному диаконства и огражденному верою и ревностию, 
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взять воду и поспешить к капищу, с верою окропить дерева и подложить огонь. Когда 
это было сделано, демон не вынес влияния воды и убежал, а огонь, враждебною себе 
водою питаясь как бы елеем, обхватил дерева и в одну минуту пожрал их. Колонны 
же, когда подпор не стало, и сами пали и увлекли двенадцать других. Да и соединен- 
ная с ними стена храма была увлечена их силою и повалилась. Распространившийся 
по всему городу треск был столь силен, что собрал всех на зрелище. Между тем, как 
скоро сделалось известным бегство противника дьявола, язык каждого подвигался на 
песнопение Богу всяческих. Так разрушил этот блаженный архиерей и другие капи- 
ща. Об этом муже мог бы я рассказывать и еще много весьма удивительного, ибо они 
сам писал к победоносным мученикам, и от них получил ответы, и наконец лично ук- 
расился мученическим венцом; но теперь удерживаюсь от рассказа, чтобы обширно- 
стью повествования не наскучить читателям этой истории, я перехожу к другому рас- 
сказу. 

Тому всеми прославляемому Афанасию преемствовал дивный Петр, Петру — Тимо- 
фей, а Тимофею — Феофил, муж сильный умом и мужественный духом. Он-то освобо- 
дил город Александрию от идольского заблуждения, ибо не только разрушил до осно- 
вания идольские капища, но и открыл обольщенным хитрости обольщавших жрецов. 
Устроя из меди и дерева пустые внутри статуи и прилаживая их спины к стенам, они 
делали в стенах тайные ходы. Потом, через недоступные места проникая туда и скры- 
ваясь внутри статуй, приказывали через них все, что хотели, а слушавшие, вдаваясь в 
обман, исполняли приказания. Мудрейший архиерей, при разрушении капища, открыл 
это обольщенному народу. Вошедши в храм Сераписа, а это был, по словам некото- 
рых, самый огромный и прекрасный храм на всей земле, Феофил увидел статую чрез- 
вычайной величины, которая своей величиной пугала жителей. Да и кроме величины, 
ходила ложная молва, будто кто приблизится к этой статуе — тотчас потрясется зем- 
лею, и все подвергнется совершенной гибели. Но, почитая такие рассказы бреднями 
пьяных старух и презирая огромность статуи, как бездушного тела, Феофил приказал 
одному, державшему в руках топор, живо рубить Сераписа. Когда тот ударил, все заво- 
пили, испугавшись известной каждому молвы. А Серапис, приняв удар, и боль не по- 
чувствовал, потому что был деревянный, и даже не испустил голоса, как тело бездуш- 
ное. Как скоро потом отсечена была голова, изнутри его выбежало целое стадо мы- 
шей; значит, бог египтян был жилищем этих животных. Наконец, рассекши его малые 
части, предали их огню, а голову влачили по всему городу. Поклонники Сераписа смот- 
рели на это и смеялись над слабостью того, кому прежде поклонялись. Таким-то обра- 
зом демонские капища разрушаемы были на всей земле и морях. 


(Пер. с греческого по изданию: 
Церковная история Бл. Феодорита. 
— Спб, 1852) 
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ОБРАЩЕНИЕ В ХРИСТИАНСТВО 
ЧЕРЕЗ ВОЗРОЖДЕНИЕ (по Блаженному Августину) 


Правильный путь в христианство, по учению Иисуса 
Христа, лежит через возрождение (Ин. 33). В этом все 
христиане были единодушны. Споры касались способов 
возрождения, но самоочевидно, что результатом возрож- 
дения должно стать появление нового естества в чело- 
веке. Он становится новым творением (2 Кор. 5.17). 
Жизнь Бл. Августина прекрасно иллюстрирует это 
положение. Она как бы разделяется на два взаимопроти- 
воположных склона. Старая и новая жизнь абсолютно не 
похожи одна на другую. Переломным пиком его жизни 
стало обращение, которое он описал в своей «Исповеди». 
«Исповедь» — книга, написанная античным ритором и 
манихеем Августом, ставшим одним из епископов и зна- 
менитейших богословов христианства в 400 году. В ней 
он описал свою жизнь и обращение, которое приводится 
ниже. Описание, сделанное 14 лет спустя, наполнено 
драматизмом и пафосом полной самоотдачи Господу. 


Блаженный Августин. 


В этом великом споре во внутреннем доме моем, поднятом с 
душой своей в самом укромном углу его, — в сердце моем, — кидаюсь я к Алипию и с 
искаженным лицом, в смятении ума кричу: «Что ж это с нами? Ты слышал? Поднима- 
ются неучи и похищают Царство Небесное, а мы вот с нашей бездушной наукой валя- 
емся в плотской грязи! или потому, что они впереди, стыдно идти вслед, а вовсе не 
идти не стыдно?» Не знаю, что я еще говорил в том же роде; в своем волнении я бро- 
сился прочь от него, а он, потрясенный, молчал и только глядел на меня; речи мои 
звучали необычно. О моем душевном состоянии больше говорили лоб, щеки, глаза, цвет 
лица, звук голоса, чем слова, мною произносимые. 

При нашем обиталище находился садик, которым мы пользовались как и всем до- 
мом, потому что владелец дома, нас приютивший, тут не жил. В своей сердечной сму- 
те кинулся я туда, где в жаркой схватке, в которой я схватился с собой, никто не поме- 
шал бы до самого конца ее — Ты знал какого, а я нет: я безумствовал, чтобы войти в 
разум, и умирал, чтобы жить; я знал, в каком я зле, и не знал, какое благо уже вот-вот 
ждет меня. Итак, я отправился в сад и за мной, след в след, Алипий. Его присутствие не 
нарушало моего уединения. И как бы он оставил меня в таком состоянии? Мы сели 
как можно дальше от построек. Душа моя глухо стонала, негодуя неистовым негодова- 
нием на то, что я не шел на союз с Тобой, Господи, а что надобно идти к Тебе, об этом 
кричали «все кости мои» и возносили хвалой до небес. И не нужно туг ни кораблей, 
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ни колесниц четверкой, ни ходьбы: расстояния не больше, чем от дома до места, где 
мы сидели. Стоит лишь захотеть идти, и ты уже не только идешь, ты уже у цели, но 
захотеть надо сильно, от всего сердца, а не метаться взад-вперед со своей полуболь- 
ной волей, в которой одно желание борется с другим, и то одно берет верх, то другое. 

26. Удерживали меня сущие негодницы и сущая суета — эти странные подруги мои; 
они тихонько дергали мою плотяную одежду и бормотали: «Ты бросаешь нас? С этого 
мгновения мы навеки оставим тебя! С этого мгновения тебе навеки запрещено и то и 


Блаженный Августин в кру- 
гу своих учеников. 


".. 
425 


это» — «Т и это», — сказал я; а что предлагали они мне на самом деле, что предлага- 
ли, Боже мой! От души раба Твоего отврати это милосердием Твоим! Какую грязь пред- 
лагали они, какое безобразие! Но я слушал их куда меньше, чем в пол-уха, и они уже 
не противоречили мне уверенно, не становились поперек дороги, а шептались словно 
за спиной и тайком пощипывали уходящего, заставляя обернуться. И все же они з2- 
держали меня; я медлил вырваться, отряхнуться от них и ринуться на зов; властная при- 
вычка говорила мне: «Думаешь, ты сможешь обойтись без них» 
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27. Только в словах ее уже не было жара, ибо на той стороне, куда давно обратил я 
лицо свое — и трепетал перед переходом — открылась мне Чистота в своем целомуд- 
ренном достоинстве, в ясной и спокойной радости; честно и ласково было приглаше- 
ние идти и не сомневаться; чисты руки, протянутые, чтобы подхватить и обнять меня; 
многочисленные добрые примеры. Было там столько отроков и девиц, такое множе- 
ство молодежи и людей всякого возраста: и чистых вдов и девственных стариц! И 
чистота в них во всех, и отнюдь не бесплодная: от Тебя, Господи, супруга своего, поро- 


Блаженный Августин. 
Худ. 
Питер Пауль Рубенс 


(слева) 
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дила она столько радостей! И она посмеивалась надо мной, ободряя своей насмешкой, 
и будто говоря: «Ты не сможешь того, что смогли эти мужчины, эти женщины? Да раз- 
ве смогли они своей силой, а не Божьей? Бог Господь их вручил мне их. Зачем опира- 
ешься на себя? В себе нет опоры. Бросайся к Нему, не бойся, Он не отойдет, не позво- 
лит тебе упасть; бросайся спокойно: Он примет и исцелит тебя». Я сгорал от стыда, 
потому что еще прислушивался к шепоту тех бездельниц, медлил и не решался. И опять 
будто голос: «Будь глух к голосу нечистой земной плоти твоей, и она умрет. Она гово- 
рит тебе о наслаждениях, но не по закону Господа Бога твоего». (66) Спор этот шел в 
сердце моем: обо мне самом и против меня самого. Алипий, не отходя от меня, молча- 
ливо ожидал, чем кончится мое необычное волнение. 

28. Глубокое размышление извлекло из тайных пропастей и собрало «перед очами 
сердца моего» всю нищету мою. И страшная буря во мне разразилась ливнем слез. 
Чтобы целиком излиться и выговориться, я встал — одиночество, по-моему, подходи- 
ло больше, чтобы предаться такому плачу, — и отошел подальше от Алипия; даже его 
присутствие было мне в тягость. В таком состоянии был я тогда, и он это понял; ка- 
жется, я ему что-то сказал; в голосе моем уже слышались слезы; я встал, а он в полном 
оцепенении остался там, где мы сидели. Не помню, как упал я под какой-то смоковни- 
цей и дал волю слезам: они потоками лились из глаз моих — угодная жертва Тебе. Не 
этими словами говорил я Тебе, но такова была мысль моя: «Господи, доколе? Доколе, 
Господи, гнев Твой? Не поминай старых грехов наших» Я чувствовал, что я в плену у 
них, и жаловался и вопил: «Опять и опять: «Завтра, завтра» Почему не сейчас? Почему 
этот час не покончит с мерзостью моей» 

29. Так говорил я и плакал в горьком сердечном сокрушении. И вот слышу я голос 
из соседнего дома, не знаю, будто мальчика или девочки, часто повторяющий нарас- 
пев: «Возьми, читай! Возьми, читай» Я изменился в лице и стал напряженно думать, не 
напевают ли обычно дети в какой-то игре нечто подобное? Нигде не доводилось мне 
этого слышать. Подавив рыдания, я встал, истолковывая эти слова, как божественное 
веление мне: открыть книгу и прочесть первую главу, которая попадется. Я слышал об 
Антонии, что его вразумили евангельские стихи, на которые он случайно наткнулся: 
«Пойди, продай все имущество свое, раздай бедным и получишь сокровище на небе- 
сах и приходи, следуй за Мной» (Мф. 19.21). Эти слова сразу же обратили его к Тебе. 
Взволнованный, вернулся я на то место, где сидел Алипий; я оставил там, уходя, апос- 
тольские Послания. Я схватил их, открыл и в молчании прочел главу, первую попав- 
шуюся мне на глаза: «Не в пирах и в пьянстве, не в спальнях и в распутстве, не в ссо- 
рах и в зависти: облекитесь в Господа Иисуса Христа и попечение о плоти не превра- 
щайте в похоти» (Рим. 13.12-14). Я не захотел читать дальше, да и не нужно было: после 
этого текста сердце мое залил свет и покой; исчез мрак моих сомнений. 

Я отметил это место пальцем или каким-то другим знаком, закрыл книгу и со спо- 
койным лицом объяснил все Алипию. Он же объяснил мне таким же образом, что с 
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ним происходит, я об этом не знал. Он пожелал увидеть, что я прочел; я показал, а он 
продолжал чтение. Я не знал следующего стиха, а следовало вот что: «Слабого в вере 
примите» (Рим. 14.1). Алипий отнес это к себе и открыл мне это. Укрепленный таким 
наставлением, он без всяких волнений и колебаний принял решение доброе, соответ- 
ственное его нравам, которые уже с давнего времени были значительно лучше моих. 
Тут идем мы к матери, сообщаем ей: она в радости... 


Пер. МЕ. Сергеенко 


ОБРАЩЕНИЕ В ХРИСТИАНСТВО ЧЕРЕЗ ВОЖДЯ 
(по о Кирскому и Григорию Турскому) 


Христианство в послеконстантиновский период чаще 
распространялось не через личное обращение, а через 
обращение вождя (царя, князя), после чего все его поддан- 
ные принимали христианство. Вот типичное обращение 
племени иберийцев (современная Грузия), описанное у 
Феодорита Кирского (ок. 393 – ок. 457). 


И» индийцев-эфиоплян привел к Богопознанию Фрумен- 
тий, а иберийцам в то же время указала путь к истине жена-пленница (Нонна или Нине, 
Нина). Она непрестанно упражнялась в молитве: разостланное на полу вретище было 
для нее ложем и мягкою постелью, а пост считала она высшим наслаждением. Такого 
рода подвигами приобретены ею апостольские дарования. Так как варвары, по недо- 
статку врачебных познаний, имеют обычай во время болезни ходить друг к другу и от 
тех, которые были больны, а потом выздоровели, узнавать о способе лечения, то и к 
этой достохвальной пленнице пришла одна женщина с больным дитятею и просила 
сказать, что надобно делать. Жена, взяв дитя, положила его на постель и молила Твор- 
ца всяческих, чтобы Он благоволил разрешить его от болезни. Господь принял ее 
молитву и даровал дитяти исцеление. С тех пор эта дивная жена стала всем известна, 
не скрылась даже и от супруги царя, и она вскоре пригласила ее, потому что сама 
одержима была какою-то тяжкою болезнью. Впрочем, по скромности своего нрава 
врачевательница отказалась исполнить ее просьбу. Тогда царица, вынуждаемая необ- 
ходимостью, оставила без внимания царское свое достоинство и сама пришла к плен- 
нице. А пленница, положив также и ее на свое ложе, опять употребила молитву как 
спасительное врачевание от болезни. За свое исцеление царица предложила ей такую 
награду, какую считала вожделенною, именно золото, серебро, нижние и верхние одеж- 
ды, вообще разные дары царской щедрости. Но божественная жена сказала, что она 
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не нуждается в этих вещах, но что сочтет великою для себя наградою принятие благо- 
честия, и в то же время преподала царице, сколько могла, божественное учение и убе- 
дила ее построить исцелившему ее Христу святой храм. Выслушав это, царица возвра- 
тилась во дворец и изумила своего супруга скоростью своего исцеления. Потом рас- 
сказала ему о силе Бога пленницы, она убеждала его признать сего единого Бога, по- 
строить ему храм и к служению ему привести весь народ. Царь (Мероя) прославлял 
совершенное над супругою чудо, но храма строить не хотел. По прошествии немного 


Монастырский комплскс 
в Михста. 
Грузия, ИП-ХІ вв. 


времени случилось ему отправиться на охоту, и здесь-то человеколюбивый Господь 
уловил его, как некогда Павла, ибо внезапно объявшая его тьма не позволяла ему идти 
далее, и между тем, как бывшие с ним на охоте наслаждались обыкновенным светом, 
он оставался один и связан был узами слепоты. Находясь в таком безвыходном поло- 
жении, он нашел путь к спасению; ибо тотчас вспомнил о своем неверии и, призвав 
на помощь Бога пленницы, освободился от мрака, потом, отправившись к той дивной 
пленнице, просил ее показать образ храма. Тогда Тот, кто некогда исполнил художни- 
ческой мудрости Веселиила, даровал и этой жене благодать начертания божественно- 
го храма. Итак, жена начертывала, а они рыли и строили. Когда же строение было 
окончено и положена крыша и только нужны были священники, тогда дивная жена 
легко устроила и это. Она убедила вождя того народа отправить послов к римскому 
царю и просить его, чтобы он прислал к ним учителя благочестия. Приняв этот совет, 
вождь действительно отправил к царю посольство, а царь — то был отменный ревни- 
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тель благочестия, Константин, — узнав о причине посольства, принял послов с вели- 
чайшим дружелюбием и, избрав человека, украшенного верою, разумом и доброю 
жизнию и удостоенного сана епископского, отправил его к тому народу в качестве 
проповедника с весьма многими дарами. Такой-то попечительности удостоил он ибе- 
рийцев по их просьбе. 


(Пер. с греческого по изданию: 
Церковная история Бл. Феодорита. 
— Спб, 1852) 


Сильное германское племя франков сыграло решающую 
роль в истории Европы. История христианизации этого 
народа также довольно типична для того времени. 

Обращение короля франков Хлодвига (или Кловиса) и 
последующее принятие христианства всем народом опи- 
сано в «Истории франков» Григория Турского (538—594). 
Эта книга является выдающимся историческим памят- 
ником раннего Средневековья. 


В то время войско Хлодвига разграбило много церквей, так 
как Хлодвиг был еще в плену языческих суеверий. Однажды франки унесли из какой- 
то церкви вместе с другими драгоценными вещами, необходимыми для церковной 
службы, большую чашу удивительной красоты. Но епископ той церкви направил по- 
слов к королю с просьбой, если уж церковь не заслуживает возращения чего-либо 
другого из ее священной утвари, то по крайней мере пусть возвратят ей хотя бы эту 
чашу. Король, выслушав послов, сказал им: «Следуйте за нами в Суассон, ведь там дол- 
жны делить всю военную добычу. И если этот сосуд, который просит епископ, по 
жребию достанется мне, я выполню его просьбу». По прибытии в Суассон, когда сло- 
жили всю груду добычи посредине, король сказал: «Храбрейшие воины, я прошу вас 
отдать мне, кроме моей доли, еще и этот сосуд». Разумеется, он говорил об упомяну- 
той чаше. В ответ на эти слова короля, кто был поразумнее, сказали: «Славный королы 
Все, что мы здесь видим, — твое, и сами мы в твоей власти. Делай теперь все, что тебе 
угодно. Ведь никто не смеет противиться тебе! Как только произнесли эти слова, один 
вспыльчивый воин, завистливый и неумный, поднял секиру и с громким возгласом: «Гы 
получишь отсюда только то, что тебе полагается по жребию», — опустил ее на чашу. 
Все были поражены этим поступком, но король перенес это оскорбление с терпени- 
ем и кротостью. Он взял чашу и передал ее епископскому послу, затаив «в душе оби- 
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ду». А спустя год Хлодвиг приказал всем воинам явиться со всем военным снаряжени- 
ем, чтобы показать на Мартовском поле (1), насколько исправно содержат они свое 
оружие. И когда он обходил ряды воинов, он подошел к тому, кто ударил (секирой) по 
чаше, и сказал: «Никто не содержит оружие в таком плохом состоянии, как ты. Ведь 
ни копье твое, ни меч, ни секира никуда не годятся». И, вырвав у него секиру, он бро- 
сил ее на землю. Когда тот чуть-чуть нагнулся за секирой, Хлодвиг поднял свою секи- 
ру и разрубил ему голову, говоря: «Вот так и ты поступил с той чашей в Суассоне». Когда 
тот умер, он приказал остальным разойтись, наведя на них своим поступком большой 
страх. 

Королева же непрестанно увещевала Хлодвига признать истинного Бога и отказаться 
от языческих идолов. Но ничего не могло склонить его к этой вере до тех пор, пока 
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наконец однажды, во время войны с алеманнами, он не вынужден был признать то, 
что прежде охотно отвергал. А произошло это так: когда оба войска сошлись и между 
ними завязалась ожесточенная битва, то войску Хлодвига совсем уже было грозило 
полное истребление. Видя это, Хлодвиг возвел очи к небу и, умилившись сердцем, со 
слезами на глазах произнес: «О Иисусе Христе, к тебе, кого Хродехильда исповедует 
сыном Бога живого, к тебе, который, как говорят, помогает страждущим и дарует по- 
беду уповающим на тебя, со смирением взываю проявить славу могущества твоего. Если 
ты даруешь мне победу над моими врагами и я испытаю силу твою, которую испытал, 
как он утверждает, освященный твоим именем народ, уверую в тебя и крещусь во имя 
твое. Ибо я призвал своих богов на помощь, но убедился, что они не помогли мне. Вот 
почему я думаю, что не наделены никакой силой боги, которые не приходят на по- 
мощь тем, кто им поклоняется. Тебя теперь призываю, в тебя хочу веровать, только 
спаси меня от противников моих». И как только произнес он эти слова, алеманны 
повернули и обратились в бегство... 

Тогда королева велела тайно вызвать святого Ремигия, епископа города Реймса, и 
попросила его внушить королю «слово спасения». Пригласив короля, епископ начал 
наедине внушать ему, чтобы он поверил в истинного Бога, Творца неба и земли, и 
оставил языческих богов, которые не могут приносить пользы ни себе, ни другим. 
Король сказал ему в ответ: «Охотно я тебя слушал, святейший отец, одно меня смуща- 
ет, что подчиненный мне народ не потерпит того, чтобы я оставил его богов. Однако 
я пойду и буду говорить с ним согласно твоим словам». Когда же он встретился со 
своими, сила Божья опередила его, и весь народ еще раньше, чем он начал говорить, 
будто воскликнул одним голосом: «Милостивый король, мы отказываемся от смертных 
богов и готовы следовать за бессмертным Богом, которого проповедует Ремигий». Об 
этом сообщили епископу, и он с превеликой радостью велел приготовить купель для 
крещения... И король попросил епископа крестить его первым. Новый Константин 
подошел к купели, чтобы очиститься от старой проказы и смыть свежей водой гряз- 
ные пятна, унаследованные от прошлого. Когда он подошел, готовый креститься, свя- 
титель Божий обратился к нему с такими красноречивыми словами: «Покорно склони 
выю, Сигамбр (2), почитай то, что сжигал, сожги то, что почитал». Так король признал 
всемогущего Бога в Троице, крестился во имя Отца и Сына и Святого Духа, был пома- 
зан священным мирром и осенен крестом Христовым. А из его войска крестились бо- 
лее трех тысяч человек. 


Пер. ВД. Савуковой 


(1) Каждый год 1 марта весь франкский народ должен был предстать перед королем для осмотра 
оружия. Это был пережиток былых народных собраний. 

(2) Сигамбры — могущественное германское племя, в Ш веке название вытеснено общим наимено- 
ванием «франки» Позже слово «сигамбр» стало синонимом слова «герой». 
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ИЗБРАНИЕ ЕПИСКОПА 
(по Феодориту Кирскому) 


Как известно, служителей ранней апостольской церкви 
избирала община. Во время воцарившегося христианства 
эта практика стала отходить в прошлое, так как об- 
щина стала состоять из больщего количества мирских 
людей, не просвещенных светом Христовым. Народное 
избрание часто происходило не по духовным критериям, 
а по светским. Яркая иллюстрация — избрание Амвросия, 
который был избран столичным епископом, будучи даже 
не крещенным и не членом Церкви вообще! И хотя он был 
одним из лучших руководителей в истории Западной 
церкви, можно предположить, что он скорее действовал 
на основе мирского разума, чем основывался на Боже- 
ственном откровении. 

Возможно, именно эти и подобные им события вызва- 
ли противоположную крайность: избрание епископа 
народным собранием было вообще запрещено. Это запре- 
щение наиболее ясно выражено в 13 Правиле Лаодикийс- 
кого собора, который состоялся ок. 343-381 годов (неко- 
торые считают что в 397 г.). Дословно этот канон зву- 
чит так: «Да не будет позволено сборищу народа изби- 
рать имеющих производиться в священство». 

Избрание Амвросия описано в «Церковной истории» 
Феодора Кирского (ок. 393 — ок. 457). 


К. кончил жизнь Авксентий, которому вверена была цер- 
ковь медиоланская и который заразился язвою Ария, за что отлучен был многими 
соборами, тогда царь Валентиниан, собрав епископов, произнес перед ними следую- 
щие слова: «Вы хорошо знаете, потому что напитаны божественным учением, каков 
должен быть тот, кто удостаивается епископства, знаете, что он должен настроить своих 
подчиненных не только словом, но и жизнью, быть первым образцом всякой добро- 
детели и в своем житии представлять свидетельство своего учения. Такого-то мужа и 
теперь возведите на епископскую кафедру, чтобы и мы, правители царства, искренно, 
как спасительное врачебное средство, принимали его увещания». 

Когда царь сказал это, то собор избрать епископа предложил ему самому как мужу 
мудрому и украшенному благочестием. Но он сказал: «Это поручение выше наших сил, 
изберите лучше вы, так как вы сподобились Божественной благодати и приняли тот 
небесный свет». После сего епископы вышли и стали рассуждать об этом сами по себе. 
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Между тем у жителей того города произошла распря: одни из них старались наречь 
одного, а другие другого. Зараженные болезнью Авксентия избирали своих единомыш- 
ленников, а здравомыслящие граждане желали иметь пастырем человека одинаковых 
с собою мнений. Тогда Амвросий, которому вверена была гражданская власть над об- 
ластью, узнав об этом смятении и опасаясь, как бы не случилось чего худого, поспеш- 
но занял церковь. В эту минуту народ, оставив распрю, вдруг единогласно вскричал и 
в пастыря себе потребовал Амвросия, а он еще и не был крещен. Узнав об этом, царь 


Избрание епископа в Запад- 
ной церкви. 


приказал тотчас же и крестить и рукоположить этого достохвального мужа, ибо ему 
было известно, что Амвросиев смысл вернее всяких весов, а мнения — точнее всякого 
правила. Притом, принимая в соображение единодушное согласие сторон разномыс- 
лящих, он догадывался, что это избрание было делом Божьим. 

Когда же (Амвросий) получил дар божественного и всесвятого крещения, а затем 
принял благодать епископства, тогда этот, по всему превосходнейший, царь, лично 
присутствовавший при сих событиях, говорят, вознес Спасителю Господу следующую 
хвалебную песнь: «Благодарение Тебе, Господи, Вседержителю и Спасителю наш, что 
тому же мужу, которому я поручил тела, Ты поручил души и тем показал, что избра- 
ние мое было справедливо». Через насколько дней после сего божественный Амвро- 
сий, весьма смело разговаривая с царем, порицал некоторые незаконные действия 
властей. «Такая смелость твоя мне и прежде была известна, — сказал ему царь. — Зная 
о ней, я не только противоречил твоему рукоположению, но к общему голосу присо- 
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единил и свой. Врачуй язвы душ наших, как внушает тебе божественный закон». Это- 
то высказал и сделал он в Медиолане. Узнав же, что в Азии и Фригии некоторые всту- 
пают в споры о божественных догматах, он приказал быть в Иллирии собору и то, что 
на нем определено и утверждено было, послал спорящим. А сошедшиеся на соборе 
определили содержать веру Никейскую. Да и от себя, сообща со своим братом, отпра- 
вил он в Азию послание, в котором убеждал ссорившихся согласиться с постановле- 
ниями собора. Я приведу самый этот закон; он ясно свидетельствует о благочестии 
Валентиниана, равно как и о том, что тогда и Валент касательно Божественных догма- 
тов держался еще понятий здравых. 


(ПЕР. с греческого по изданию: Спб, 1852) 


ОТ ИУДЕЙСТВОВАНИЯ К АНТИСЕМИТИЗМУ 
(по Канонам Вселенских Соборов) 


Как известно, Христос и Апостолы были иудеями, строго 
соблюдающими закон Моисеев. В первые годы существо- 
вания христианства практически все последователи 
Христа были иудеями, и некоторые из них даже обязыва- 
ли всех новообращенных из язычников строго соблюдать 
иудейский закон и обычаи. Это привело к первому серьез- 
ному конфликту, который описан в книге Деяний Апос- 
толов. 


Книга Деяний 15. 1-б и 22-29 


|е ЖИИ пришедшие из Иудеи, учили братьев: если не об- 
режетесь по обряду Моисееву, не можете спастись. Когда же произошло разногласие 
и немалое состязание у Павла и Варнавы с ними, то положили Павлу и Варнаве и не- 
которым другим из них отправиться по сему делу к Апостолам и пресвитерам в Иеру- 
салим. Итак, быв провожены церковью, они проходили Финикию и Самарию, расска- 
зывая об обращении язычников, и производили радость великую во всех братиях. По 
прибытии же в Иерусалим они были приняты церковью, Апостолами и пресвитерами, 
и возвестили всё, что Бог сотворил с ними и как отверз дверь веры язычникам. Тогда 
восстали некоторые из фарисейской ереси уверовавшие и говорили, что должно об- 
резывать язычников и заповедывать соблюдать закон Моисеев. Апостолы и пресвите- 
ры собрались для рассмотрения сего дела... 
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Тогда Апостолы и пресвитеры со всею церковью рассудили, избрав из среды себя 
мужей, послать их в Антиохию с Павлом и Варнавою, именно: Иуду, прозываемого 
Варсавою, и Силу, мужей, начальствующих между братиями, написав и вручив им 
следующее: «Апостолы и пресвитеры и братия — находящимся в Антиохии, Сирии 
и Киликии братиям из язычников: радоваться. Поелику мы услышали, что некото- 
рые, вышедшие от нас, смутили вас своими речами и поколебали ваши души, го- 
воря, что должно обрезываться и соблюдать закон, чего мы им не поручали, то мы, 
собравшись, единодушно рассудили, избрав мужей, послать их к вам с возлюблен- 
ными нашими Варнавою и Павлом, человеками, предавшими души свои за имя 
Господа нашего Иисуса Христа. 

Итак мы послали Иуду и Силу, которые изъяснят вам то же и словесно. Ибо угод- 
но Святому Духу и нам не возлагать на вас никакого бремени более, кроме сего 
необходимого: воздерживаться от идоложертвенного и крови, и удавленины, и 
блуда, и не делать другим того, чего себе не хотите. Соблюдая сие, хорошо сдела- 
ете. Будьте здравы». 


В мясных лавках Рима часто продавалось мясо жи- 
вотных, приносимых в жертву языческим богам. 
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Уже к концу І века христианство окончательно вышло из 
иудаизма, и среди общин стали нарастать антииудейс- 
1" кие настроения. Особенно они сильны во П-Ш веках, а в 
} константиновский период (МИ вв.) антисемитизм 
Б ° стал нормой, которая была даже закреплена в канонах 


а а Утте ===: Вселенских Соборов. Эти Каноны (или Правила) призна- 
т таллар 2—2 ются непогрешимыми многими церквами и до сегоднящ- 


саттер 7 него дня. 
Правила У и УІ Соборов 
Канон 11 


Н... из принадлежащих к священному чину или из мирян, 
отнюдь не должен ясти опресноки, даваемыя иудеями, или вступать в содружество с 
ними, ни в болезнях призывать их, и врачества принимать `от них, ни в банях купно с 
ними мытися. Аще же кто дерзнет сие творить: то клирик да будет извержен, а миря- 
нин да будет отлучен. 


О евреях распространяли нелепые слухи, будто они практиковали ритуальные 
жертвоприношения. Еврейская пасха. Рисунок Ганса Гольбейна 
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Правила УП Собора, Никейского 
Канон 8 


Поелику некоторые из еврейскаго вероисповедания, блуждая, возомнили ругаться 
Христу Богу нашему, притворно делаясь христианами, втайне же отвергаясь Его, и 
скрытно субботствуя, и прочее иудейское исполняя: то определяем, сих ни во обще- 
ние, ни в молитве, ни в церковь ни принимать; но явно быть им, по их вероисповеда- 
нию, Евреями; и детей их не крестить, и раба им не покупать, или не приобретать. 
Аще же кто из них с искреннею верою обратится, и исповедует оную от всего сердца, 
торжественно отвергая еврейские их обычаи и дела, дабы чрез то и других обличить 
и исправить: сего принимать и крещать детей его, и утверждать их в отвержении ев- 
рейских умышлений. Аще же не таковы будуг: отнюдь не принимать их. 


Пер. Казанской Духовной Аклдемци, 1908 г. 


СТАНОВЛЕНИЕ ПАПАЦЕЗАРИЗМА 
(по Феодориту Кирскому) 


Римские епископы (папы) издавно чувствовали привиле- 
гии своей кафедры и старались добиться своего руково- 
дящего влияния не только в Церкви, но и в обществе, рас- 
пространив его даже на римского императора. 

Ярким эпизодом взаимоотношения римских пап и им- 
ператоров может служить случай, произошедший с им- 
ператором Феодосием Великим и папой римским Амвро- 
сием, который смело обличал царскую вспыльчивость и 
наложил на него церковное взыскание. 

Это событие в конце ГУ века (390 г.) описано его совре- 
менником Феодоритом Кирским в его «Церковной исто- 
рии». 


Ф, — город величайший и многолюднейший, он 
находится хоть в Македонии, но считается главным городом «Фессалии, и Ахайи, и 
других очень многих областей, состоящих под начальством префекта иллирийского. 
Однажды в этом городе произошло возмущение, во время которого некоторые прави- 
тельственные лица были умерщвлены и влачимы по улицам. При вести о том, воспла- 
менившись гневом, царь не вынес его стремительности и не удержал уздою размыш- 
ления, но дозволил ему произнести приговор казни. Получив такую власть, царский 
гнев, как самовластный тиран, разорвав узы и свергнув ярем разума, обнажил непра- 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 550 


восудно меч на всех и, вместе с виновными, умерщвлял и невинных, ибо семь тысяч 
человек было умерщвлено, говорят, без всякого суда и без улики в сделанном преступ- 
лении: их подрезали все вместе, будто колосья на жатве. 

Об этом достойном плача событии узнал и тот Амвросий, о котором я часто упо- 
минал, когда царь, прибыв в Медиолан, хотел по обыкновению войти в храм Божий, 
встретил его в предверии и воспретил ему вступить в священный притвор, говоря так: 
«Ты, как кажется, не ведаешь, Государь, великости учиненного убийства. Разум твой и 
по успокоении гнева не помыслил об этом: высота сана, может быть, не позволяла ему 
сознать грех могущества; напротив, она-то, может быть, и омрачала силу рассудка. Но 
ты должен знать природу, ее смертность и тленность, должен знать и прародительс- 
кую персть, из которой мы сотворены и в которую обращаемся, и, не обольщаясь блес- 
ком порфиры, ведать немощь покрываемого ею тела. Ты властвуешь, Государь, над еди- 
ноплеменными, даже над сорабами, ибо один Владыка и Царь всех Творец всяческих. 
Какими же очами будешь ты созерцать храм общего Владыки? Какими стонами ста- 
нешь попирать этот святой помост? Как прострешь руки, с которых еще капает кровь 
невинных убиенных? Как этими руками примешь всесвятое тело Господа? Как к этим 
устам поднесешь честную кровь, когда нисшедшее из них слово во гневе несправед- 
ливо пролило столько крови? Отойди же и не пытайся прежнее беззаконие увеличи- 
вать другими; прими вязание, которое Бог, Владыка всех, утверждает горе: оно цели- 
тельно и доставляет здоровье». Уступив этим словам, царь, воспитанный в слове Божь- 
ем и ясно понимающий, что принадлежит иереям и что царям, со стенанием и слеза- 
ми возвратился в свой дворец. 

По прошествии долгого времени, ибо протекло уже восемь месяцев, наступил рож- 
дественский праздник Спасителя нашего, а царь еще сидел во дворце, сетуя и проли- 
вая потоки слез. Видя это, Руфин, тогдашний министр, пользовавшийся особенным 
дерзновением пред лицом царя, так как был к нему очень близок, вошел и спросил о 
причине слез. А царь, горько вздохнул и, еще более облившись слезами, сказал: «Ты 
все шутишь, Руфин, ибо не чувствуешь моих бедствий; напротив, я стенаю и горюю, 
потому что думаю о своем несчастии. Вот теперь и слугам и нищим отверзт Божий 
храм — и они входят в него невозбранно и умоляют своего Господа, а для меня и храм 
недоступен, и сверх того небо заключено, ибо я помню глас Господа, который ясно 
сказал: «его же аще свяжете на земли, будет связан на небесах» (Мф. 18.18). «Так я по- 
бегу, если тебе угодно, — сказал Руфин, — и настойчиво буду убеждать архиерея, что- 
бы он разрушил твои узы». «Не убедишь, — сказал царь, — ведь я принимаю справед- 
ливость Амвросиева приговора: и благоговение к царской власти не позволило епис- 
копу нарушить закон Божественный». 

Когда же Руфин, после долговременных увещеваний, действительно обещал прекло- 
нить Амвросия, царь приказал ему скорее отправиться, да и сам, обольцаясь надеж- 
дою и веря обещанию Руфина, через несколько времени последовал за ним. Но боже- 


ПРИЛОЖЕНИЕ 1. ОТЗВУКИ ПРОШЛОГО 551 


ственный Амвросий, увидев Руфина, вдруг сказал: «Ты, Руфин, подражаешь бесстыдству 
псов, ибо, присоветовав такое убийство, стираешь стыд с чела. Сколько неистовство- 
вать над образом Божьим, ты даже не краснеешь и не трепещешь. Когда же Руфин 
стал умолять и сказал, что царь придет, воспламененный божественною ревностью, 
дивный Амвросий продолжал: «Я наперед говорю тебе, Руфин, что не позволю ему 
вступить во священное преддверие. А если царскую власть он превратит в тиранию, 
то и сам с радостью приму заклание». Услышав это, Руфин через кого-то дал знать царю 
о намерении епископа и убеждал его оставаться в своем дворце. Но царь, известив- 
шись об этом уже среди площади, сказал: «Пойду и приму достойное уничижение». 
Когда же он дошел до святой ограды, то в Божий храм не вступил, а направился к 
архиерею, который тогда находился в доме приветствия, и умолял его разрешить себя 
от уз. Амвросий назвал этот приход тиранским и говорил, что Феодосий восстает про- 
тив Бога и попирает его законы. А царь сказал: «Я не восстаю против положенных 
законов и не покушаюсь беззаконно войти в священный притвор, но хочу, чтобы ты 
разрешил меня от уз и, размыслив о человеколюбии общего Владыки, не заключал для 
меня двери, которую Господь отверз всем кающимся». «Какое же принес ты покаяние 
после такого беззакония? — спросил архиерей. — Каким лекарством врачевал ты не- 


Собор св. Петра в Риме. 
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излечимые раны?» «Твое дело, — отвечал царь, — и указать, и растворить лекарства, и 
врачевать неисцелимое, а мое — принимать предлагаемое. Тогда божественный Амв- 
росий сказал царю: «Так как судить ты дозволяешь гневу, и приговоры у тебя произно- 
сит не рассудок, а гнев, то напиши закон, которым упразднялись бы и отменялись оп- 
ределения гнева, и пусть приговоры суда о лишении жизни или имуществ остаются в 
протоколах тридцать дней, ожидая, пока обсудит их рассудок. 

По прошествии же этого времени люди, производившие следствие, пусть покажут 
тебе свои мнения — и тогда, по успокоению гнева, рассудок будет судить сам по себе 
и, рассматривая дело, увидит, справедливы ль те приговоры или несправедливы. Если 
он найдет их несправедливыми, то, конечно, разорвет написанное, а когда — справед- 
ливыми, то утвердит, и такое число дней не нанесет вреда правдивости следствия». При- 
няв этот совет и нашедши его прекрасным, царь немедленно приказал написать закон 
и утвердил его собственноручной подписью. Когда же это было сделано, божествен- 
ный Амвросий разрешил его от уз. После сего благотворнейший царь осмелился уже 
войти в Божий храм и молился Господу, не стоя даже на коленях, но приникнув гла- 


Собор св. Петра в Риме. Интерьер. 
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вою к полу и повторяя слова Давида: «прильне земли душа моя: живи мя по словести 
твоему» (Пс. 118.25). Он испрашивал себе прощение, терзая руками свои волосы, уда- 
ряясь челом и обливая помост потоками слез. Потом, когда время призывало к прине- 
сению облаток на священную трапезу, он встал и с не меньшими слезами приступил к 
алтарю, сделав же приношение, стал, по своему обыкновению, внутри за решеткою. 
Но великий Амвросий и туг опять не промолчал и дал ему понять различие мест. Он 
сперва спросил: «Что ему нужно» Потом на ответ царя, что он ожидает принятия бо- 
жественных тайн, объявил ему через служившего старшего дьякона, что «внугреннее, 
Государь, доступно только иереям, а для всех прочих недоступно и неприкосновенно, 
а потому выйди и приобщись, стоя вместе с другими, ибо порфира делает людей ца- 
рями, а не иереями». 

Правовернейший царь с кротостью принял и это внушение, сказав в ответ, что он 
остался внутри за решеткою не по дерзости, а по обыкновению, существующему, как 
известно, в Константинополе. «Впрочем, я обязан быть благодарным и за это врачев- 
ство», — прибавил он. Такою-то великою доблестью сияли и архиереи и царь. Я удив- 
ляюсь обоим — и дерзновению одного, и благопокорности другого, удивляюсь и теп- 
лоте ревности в первом, и чистоте веры в последнем. Эти самые правила благочестия, 
принятые от великого архиерея, царь сохранил и по возвращении в Константинополь, 
ибо когда один божественный праздник призвал его в храм, то, принесший дары ко 
священной трапезе, он тотчас же вышел. И когда предстоятель церкви (а предстояте- 
лем был в то время Нектарий) спросил: «Почему ты не остался внутри?» — он, вздох- 
нув, сказал: «Едва, наконец, узнал я различие между царем и иереем, едва нашел учите- 
ля истины. Понимаю теперь, что один Амвросий достойно называется епископом». 
Столько-то полезно бывает обличение, произносимое мужем, сияющим добродетелью! 


Пер. с греческого по изданию: Спб, 1852 


НАЧАЛО АПОФАТИЧЕСКОГО БОГОСЛОВИЯ 
И МИСТИЧЕСКОЙ ТРАДИЦИИ В МОНАСТЫРЯХ 
ВОСТОКА (по Псевдо-Дионисию Ареопагиту) 


Следующий текст взят из «Послания к Тимофею св. Дио- 
нисия Аребпагита» — псевдоэпиграфа, написанного ок. УТ 
века в умеренных монофизитских кругах Сирии или Гру- 
зии. Автор скрывает себя под именем Дионисия, ученика 
Ап. Павла (ДА. 1734). 

В УП-Х веках труды Псевдо-Дионисия имели большую 
популярность в монастырях Востока, заложив основы 
исихазма и мистического богопознания. 
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А ведь им (непосвященным) необходимо было бы знать, что 
все законы бытия утверждены именно Им (Богом), поскольку Он — Причина всего 
сущего, хотя в то же время Он совершенно не причастен сущему, поскольку превос- 
ходит все сущее и сверхсущее; но пусть не думают они, что отрицательные и положи- 
тельные суждения о Нем — самой высшей Причине, превосходящей даже отсутствие 
бытия — исключают друг друга, поскольку Он превосходит любое отрицание и любое 
утверждение. 

1.3. Он запределен всему сущему и существует вне слов и мышления; ясно же и 
истинно открывается Он только тем, кто, отвратившись от всего как чистого, так и 
нечистого и пройдя все ступени божественных совершенств, оставляет все божествен- 
ные звуки, озарения, небесные глаголы и вступает во Мрак, где, как сказано в Писа- 
нии (2 Цар. 22.12.), воистину пребывает Тот, Кто запределен всему сущему. 

Так, например, божественный Моисей прежде всего получает повеление не только 
самому очиститься, но и от неочищенных отдалиться, и только после всех очищений 
слышит он громогласные звуки труб и видит множество огней, блистающих ясным и 
лучезарным сиянием; затем оставив и народ свой, и даже избранных священников, 
достигает он высочайшей вершины божественного восхождения (Исх. 19.9-24). Но и 
после этого общается он не Лично с Богом и созерцает не его Самого, поскольку Он 
невидим, а только место, где Он пребывает (Исх. 33.20-23). 

И вот, удалившись от всех, кто видел его, и отрешившись от всего видимого, Мои- 
сей вступает в глубину мистического Мрака неведения, в котором у него прекращает- 
ся всякая познавательная деятельность, совершенно исчезает всякое чувственное и 
зрительное восприятие, и принадлежит он уже не себе и не чему-либо сущему, но Тому, 
Кто запределен всему сущему, и таким образом, только после того, как упразднив вся- 
кое ведение, Моисей господствующей частью своего разума соединяется с Тем, Кто 
недоступен никакому познанию, в совершенном неведении обретает он сверхразум- 
ное ведение. 

2.1. Как горю я желанием достичь этого Мрака, дабы неведением и невидением уз- 
реть и познать Того, Кто превосходит созерцание и познание даже в невидении и в 
неведении! Ведь истинное познание, созерцание и сверхъестественное славословие 
Сверхъестественного — это именно неведение и невидение, достигаемое (постепен- 
ным) отстранением от всего сущего, наподобие того, как ваятели, вырубая из цельно- 
го камня статую и устраняя все лишнее, что застигало чистоту ее сокровенного лика, 
тем самым только выявляют ее утаенную даже от себя самой красоту. 

И полагаю, что при славословии Сверхъестественного отрицательные суждения 
предпочтительнее положительных, поскольку утверждая что-либо о Нем, мы тем от 
самых высших свойств Его постепенно нисходим к познанию самых низших, тогда 
как отрицая мы восходим от самых низших к познанию самых изначальных; таким 
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образом, мы отказываемся от всего сущего ради полного ведения того неведения, ко- 
торое сокрыто во всем сущем от всех, кто хотел бы познать его, и ради созерцания 
того сверхъестественного Мрака, который сокрыт во всем сущем от тех, кто хотел 


узреть его. 
Пер. Л. Лутковского 


НИКЕО-ЦАРЕГРАДСКИЙ СИМВОЛ ВЕРЫ 
(по решениям І, П и ГУ Вселенских Соборов) 


Этот символ веры отражает длительную богословскую 
дискуссию по поводу соотношения лиц Святой Троицы, 
Божественности и человечности Иисуса Христа и места 
Святого Духа. Он фактически отражает веру всех хрис- 
тианских конфессий, тк. представляет собой самое ядро 
и суть христианства. 

Он рождался Церковью на многих дискуссиях и соборах. 
Начало его положено на І Вселенском Соборе в Никее (325 
г2.), продолжение было сделано на П Вселенском Соборе в 
Царьграде (Константинополе) в 381 году, однако полный 
текст получил известность и обязательность после У 
Вселенского Собора в Халкидоне (451 г.), хотя современный 
текст не соответствует дословному решению Халкидона. 
Современная редакция шлифовалась Церковью еще многие 
сталетия и никогда не подтверждалась никакими собора- 
ми, а выражала веру Церкви в поэтически точных и легко 
запоминающихся афоризмах, безупречных с богословских 
позиций истинного христианства. 

Западная церковь ввела в этот символ после слов о Духе 
Христос Вседержитель. Святом «от Отца исходящий» дополнение «от Отца и 
Икона Московского кремля Сына исходящий» — первый раз на Толедском соборе 589 
года, окончательно — на Алхенском соборе 809 года. 


Заключительный орос (решение) 
І Вселенского Собора 


В... во Единого Бога, Отца, Вседержителя, Творца всего 
видимого и невидимого. И во Единого Господа Иисуса Христа, Сына Божьего, рожден- 
ного от Отца, Единородного, те. из сущности Отца, Бога от Бога, Света от Света, Бога 
истинного от Бога истинного, рожденного, несотворенного, единосущного Отцу, че- 
рез которого все произошло как на небе, так и на земле. 
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Нас ради человеков и нашего ради спасения сошедшего и воплотившегося, вочело- 
вечевшегося, страдавшего и воскресшего в третий день, восшедшего на небеса и гря 
дущего судить живых и мертвых. И в Святого Духа. 

А говорящих, что было время, когда не было Сына, или что Он не был прежде рож: 
дения и произошел из несущего, или утверждающих, что Сын Божий из иной ипоста: 
си или сущности или создан, или изменяем — таковых анафематствует кафолическая 
церковь. 


Пер. А.В. Картащева 


Текст Никео-Цареградского символа веры, принятый 
на П Вселенском Соборе. 

(Оригинальные акты Собора, содержащие этот текст, не сохранились. Текст 
восстановлен по вторичным, поздним источникам) 


Мы веруем в единого Бога, Отца Всемогущего, Творца неба и земли и всего види- 
мого и невидимого; 

И вединого Господа Иисуса Христа, единородного от Отца прежде всех веков, све- 
та от света, истинного Бога от истинного Бога, рожденного, не сотворенного, едино- 


І Вселенский Собор. 
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сущного с Отцом. Через Него все произошло. Ради нас и нашего спасения сошел Он с 
небес, воплотился от Духа Святого и Девы Марии и стал человеком. При Понтии Пи- 
лате был распят за нас, страдал и был погребен. На третий день Он воскрес по Писа- 
нию и вознесся на небо. Он сидит по правую руку от Отца и придет опять во славе, 
чтобы судить живых и мертвых. Его царству не будет конца; 

И в Святого Духа, Господа и животворца, исходящего от Отца. Вместе с Отцом и 
Сыном Он достоин поклонения и прославления. Он говорит через пророков; и толь- 
ко в одной святой кафолической и апостольской церкви. Мы признаем одно кре- 
щение во отпущении грехов. Мы ожидаем воскресения мертвых и наступления 
жизни века. 

Аминь 


(Текст приводится по книге: Лейн Т. 
Христианские мыслители) 


Заключительный текст так называемого 
Халкидонского вероопределения, предложенный 
согласительной комиссией и ню принятый 
ГУ Вселенским Собором 25 октября 451 года 


Итак, следуя за божественными отцами, мы все единогласно учим исповедовать 
Одного и того же Сына, Господа нашего Иисуса Христа, совершенным по Божеству и 
Его же Самого Совершенным по человечности; Подлинно Бога и Его же Самого под- 
линно человека: из разумной души и тела. Единосущным (һопооџѕ) Отцу по Божеству 
и Его же Самого единосущным (ћопооџѕ) нам по человечеству. Подобным нам во всем, 
кроме греха. 

Прежде веков рожденным из Отца по Божеству, а в последние дни Его же Самого 
для нас и для нашего спасения (рожденного) по человечеству из Марии Девы Богоро- 
дицы (ШеоюкКо5). 

Одного и того же Христа, Сына, Господа Единородного, показываемым в двух при- 
родах неслитно, непревращенно, неразделимо, неразлучно. (При этом) разница при- 
род не исчезает через соединение, а еще более сохраняется особенность каждой при- 
роды, сходящей в одно Лицо и в одну Ипостась. (Учим исповедовать) не рассекаемым 
или различаемым на два лица, но Одним и Тем же Сыном и Единородным, Богом — 
Словом, Господом Иисусом Христом. 

Как изначала о Нем (изрекли) пророки и наставил нас Сам Господь Иисус Христос 
и как предал нам символ отцов наших. 


Пер. АВ. Картащева 
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Современный ритмизованный русский текст Никео- 
Цареградского символа веры, отточенный церковным 
употреблением 


Верую во единого Бога Отца, Вседержителя, Творца 
неба и земли, всего видимого и невидимого, 

И во единого Господа Иисуса Христа 

Сына Божьего единородного, 

от Отца рожденного прежде всех веков, 

Света от Света, Бога истинного от Бога истинного, 

рожденного не сотворенного, единосущного Отцу, 

Которым все стало быть. 

Нас ради человеков, и нашего ради спасения 


Василий Великий, 
Иоанн Богослов, 
Григорий Богослов — 
лидеры новоникейского 
движения. 

Они же являются отцами 
православия. 
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Спас. Икона 


АРИАНСТВО 


сшедшего с небес, 

и воплотившегося от Духа Святого и Марии Девы, 

и вочеловечевшегося. 

Распятого же за нас при Понтии Пилате, 

и страдавшего и погребенного, 

и воскресшего в третий день по Писанию, 

и восшедшего на небеса, и сидящего одесную Отца, 

и снова грядущего со славою судить живых и мертвых, 
Его же царствию не будет конца. 

И в Духа Святого, Господа животворящего, 

от Отца исходящего, 

наравне с Отцом и Сыном 

поклоняемого и славимого, говорившего через пророков. 
Исповедую единое крещение во оставление грехов. 
Ожидаю воскресения мертвых 

и жизни будущего века. 

АМИНЬ 


(по свидетельству Ария и его последователей) 


Евангелие. Сирия 


Арианством называется одна из древнейших ересей, не 
признающая Иисуса Христа как истинного Бога, едино- 
сущного Отцу. Начало этого движения можно распоз- 
нать еще во время земной жизни Спасителя, позже оно 
развивалось в недрах гностицизма, но наиболее ясное 
выражение и свое название получило в ГУ веке от Алек- 
сандрийского пресвитера Ария. 

Видимая борьба ортодоксального христианства и 
арианства проходила во время І Вселенского Собора и 
закончилась поражением Ария и его сторонников, но по 
сути это противостояние сопровождает всю историю 
христианства до сих пор. 

Практически все сочинения Ария и его сторонников 
были уничтожены, и понять их аргументацию и досто- 
верные взгляды теперь довольно трудно. Однако ниже 
приводятся тексты писем Ария Евсевия Никомидийского, 
в которых отражаются подлинные взгляды ариан ГУ 
века. 

Текст писем приводится по книге «Церковная исто- 
рия» Феодорита Кирского (ок. 393 - ок. 457), который сам 
очень активно участвовал в христологических спорах 
того времени. 
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Письмо Ария к Евсевию, епископу никомидийскому 


Ве господину, человеку Божьему, верному 
православному Евсевию, несправедливо преследуемый папою (12) Александром за 
всепобеждающую истину, которую и ты защищаешь, Арий желает здравия о Госпо- 
де. По случаю отправления отца моего Аммония в Никомидию я счел приятным 
долгом приветствовать тебя через него и вместе напомнить врожденной твоей 
любви и расположению, которое ты имеешь к братьям ради Бога и Христа Его, что 
епископ сильно преследует нас и гонит, употребляя к тому все средства. Он даже 
признал нас людьми безбожными и изгнал из города — за то, что мы не согласи- 
лись с ним, когда он всенародно говорил: Бог всегда, Сын всегда; вместе Отец, 
вместе Сын; Сын сосуществует Богу нерожденно; Он — всегда рождаемый и нерож- 
денно-рожденный; Бог ни мыслию, ни каким-либо атомом не предшествует Сыну; 
Бог всегда, Сын всегда; Сын из самого Бога. Поэтому брат твой, кесарийский епис- 
коп Евсевий, Феодот, Павлин, Афанасий, Григорий, Аэций и все пастыри востока, 
говорящие, что Бог безначально предсуществует Сыну, преданы анафеме, исклю- 
чая только Филогония, Элланика и Макария — людей, неутвержденных в вере и ере- 
тичествующих, из которых один производит Сына от Отца через изрыгание, дру- 
гой — через выбрасывание, а третий называет Его сонерожденным. Такого нечес- 
тия мы и слышать не можем, хотя бы еретики угрожали нам тысячью смертей. Мы 
говорим и мыслим, учили и учим так: Сын и нерожден, и ни в каком смысле не 
есть часть Нерожденного, и не произошел из чего-либо предсуществовавшего, но 
по воле и совету (Божьему) был прежде времен и прежде веков совершенный Бог, 
единородный, неизменяемый. Однако ж Его не было прежде, чем Он был рожден, 
или сотворен, или определен, или основан, ибо до рождения Он не существовал. 
Нас преследуют за то, что мы говорим: Сын имеет начало, тогда как Бог безнача- 
лен. Нас преследуют за то, что мы говорим: Сын из не сущего. Но говорим мы это 
потому, что Он есть часть Бога и не происходит из чего-либо предсуществовавше- 
го. Вот за что гонят нас! Прочее же ты знаешь. Желаю тебе здравия о Господе! 
Помни наши скорби, истинный солукианист, Евсевий! 


Из упомянутых здесь Арием лиц Евсевий был епископом 
кессарийским, Феодот — лаодикийским, Павлин — тирским, 
Афанасий — аназабским, Григорий — берийским, Аэций — 
лиддским. Противниками же своими Арий назвал Филого- 
ния, предстоятеля антиохийского, Элланика — трипольс- 
кого и Макария — иерусалимского, обращая в упрек им то, 
что они признавали Сына вечным и предвечным, равночес- 
тным и единосущным Отцу. Получив это письмо, Евсевий 


так писал тирскому епископу Павлину. 
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Письмо Евсевия, епископа никомидийского, 
к Павлину, епископу тирскому 


Владыке своему Павлину Евсевий желает здравия о Господе. Ни ревность влады- 
ки моего Евсевия касательно истинного учения, ни Твое, владыка, в том же деле 
молчание не остались в неизвестности, но дошли и до нас. И мы, как и должно быть, 
о владыке нашем Евсевии радовались, а о тебе печалимся, полагая, что молчание 
такого мужа для нас потеря. Ты знаешь, что мужу мудрому передумывать чужое и 
молчать об истине неприлично. Посему умоляю тебя, возбуди в своем духе мысли- 
тельность и начни писать об этом, чем доставишь пользу и себе, и своим слушате- 
лям, особенно если захочешь излагать свои мысли, следуя порядку Писания и ука- 
заниям его изречений и смысла. Так, например, владыка, мы никогда не слыхали о 
двух существах нерожденных, никогда не учились и не веруем, будто одно разде- 


Храм Джавари. 
Грузия, И в. (справа) 


Горный монастырь 
в Армении. (слева) 
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ляется на два или обнаруживает нечто свойственное телесности. Мы веруем в одно 
нерожденное, в другое же, истинно происшедшее, — и не из сущности его, посколь- 
ку естеству нерожденного оно вовсе не причастно и имеет бытие не из его сущ- 
ности, но по природе и силе совершенно отличное, созданное по совершенному 
подобию свойства и силы создавшего, так что начало его не может быть не только 
выражено словом, но и понято мыслию, и понять это не в состоянии не только 
люди, но и все существа выше людей. И это говорим мы не по собственным ум- 
ствованиям, этому научились из Писания. Мы знаем, что он сотворен, основан и 
рожден сущностью, неизменяемою и неизреченною природою по подобию создав- 
шего его, как и сам Господь говорит: «Господь имел меня началом пути Своего, 
прежде созданий Своих, искони... Я родилась прежде, нежели водружены были горы, 
прежде холмов» (Пр. 8.22,25). 

Когда бы он был из него, то есть от него, как часть или истечение его существа, 
то не назывался бы ни сотворенным, ни основанным. Это, поистине, ты и сам зна- 
ешь, господин, ибо что произошло из нерожденного, то не могло бы быть сотво- 
рено или основано ни другим, ни им самим, но существовало бы нерожденным 
исконни? Если же то, что он называется рожденным, дает некоторое основание 
думать, будто Он произошел из сущности Отца и имеет естество, одинаковое с 
Отцом, то мы знаем, что слово «рожденный» прилагается Писанием не к Нему 
одному, но и к другим, которые по природе вовсе не подобны нерожденному, ибо 
и о людях говорится: «Я воспитал и возвысил сыновей, а они возмутились против 
Меня» (Ис. 1.2), а также: «А Заступника, родившего тебя, ты забыл, и не помнил Бога, 
создавшего тебя» (Вт. 32.18), да и о других тварях сказано: «кто рождает капли 
росы» (Иов. 38.28). И этим Писание означает не то, будто природа произошла из 
природы, но что рождение каждой твари совершилось по воле Божьей. Из сущно- 
сти Бога нет ничего: все явилось по воле Его, и каждое Творение существует так, 
как сотворено, ибо творец есть Бог, а твари созданы подобными Ему по разуму, 
созданы Его произволением. И хотя все произошло от Бога через Него, однако все 
сотворено Богом. 

Когда ты получишь это и по данной тебе от Бога благодати раскроешь, то по- 
старайся написать владыке моему Александру. Я уверен, что, написав ему, ты обра- 
тишь его. 

Приветствуй всех братий наших о Господе. Благодать Божья да сохранит тебя 
невредимым, владыко, и укрепит в молитвах о нас! 


(Пер. с греческого по изданию: 
Церковная история Бл. Феодорита. 
— Спб, 1852) 
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ТРАНСФОРМАЦИЯ ХРИСТИАНСКИХ 
ПРЕДСТАВЛЕНИЙ ОБ АДЕ, РАЕ И 

СПРАВЕДЛИВОМ ВОЗДАЯНИИ (по апокрифическим 
«Видениям Ап. Павла») 


Антихрист с дьяволом. 
Фрагмент фрески 
Л. Синьорелли 


Апокрифические «Видения Ап. Павла» чаще всего датиру- 
ются Ш-У веками. Они основываются на собственных 
словах Павла в 2 Кор. 12.2—4 о том, что он был восхищен в 
рай и слышал неизреченные слова. Автор апокрифа пыта- 
ется проникнуть в тайну Павла и высказать неизречен- 
ные картины, показывающие состояние душ после смерти. 

Особенно интересно, что автор апокрифа твердо 
придерживается концепции спасения по делам, которая 
была совершенно чужда Павлу. По учению Апостола (как 
и всего Нового Завета), спасение человек получает по 
вере незаслуженно и независимо от дел, чтобы никто не 
хвалился (Еф. 2.8-9). Апокриф же настойчиво подчерки- 
вает, что справедливое воздаяние люди получат после 
смерти в соответствии со своими делами. 

Второе весьма интересное наблюдение заключается в 
том, что автор апокрифа детально описывает мучение 
грешников и радость праведников. Новый Завет не дает 
детального описания ада и рая и состояния душ в этих 
местах, так как, будучи в ограниченном теле, люди не име- 
ют опытного познания будущих духовных переживаний. 

Известны латинские, греческие, сирийские и славянские 
довольно древние рукописи, содержащие книгу Видений. 

Ниже приводятся характерные отрывки из этой книги. 


И был я в Духе Святом. И, отвечая, Ангел сказал мне: «Следуй 


за мной, и я покажу тебе место святых, и узнаешь место праведных, куда их отводят, и 
потом мы спустимся в бездну, где тьма и ад. И я покажу тебе души грешников, в те 
места они идут, когда умирают». И пошел я с Ангелом, и воззрел на твердь, и увидел 
там властителей страшных. И был там (дух) забывчивости, уводящий сердца челове- 
ческие от Бога, и был там дух клеветы, и прелюбодеяния, и напрасного гнева, и рос- 
товщичества, и были там властители лукавые. И все это видел я под небесною твер- 
дью. Потом взглянул я (наверх) и увидел ангелов немилостивых, не имеющих никако- 
го милосердия, страшных; лица их исполнены ярости, и зубы их выходили из уст, очи 
же их светились, как звезды, восходящие утром. И волосы на главах их более (обыч- 
ной) величины раскинуты, и пламень огненный из уст их исходил. 
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И спросил я Ангела, и сказал: «Кто они?» И, отвечая, Ангел сказал мне: «Это те, кого 
посылают за душами неверных во время тяжкое, (за теми, кто) не боялся не верить 
Богу-помощник и не уповал на него». 

И взглянул я на небо, и увидел других Ангелов. Лица их светились, как солнце, чресла 
были препоясаны золотыми поясами (...) имели в руках своих Божью печать и свиток, 
на нем же (свитке) написано имя Божье, исполнены всяческой кротости и милости. И 
спросил я, и сказал: «Кто они, Господи, что так украшены?» Отвечая, Ангел сказал мне; 
«Это Ангелы (приставленные к) праведным, которых посылают за душами праведных, 
ибо они (праведники) уповали иметь помощника (в Боге)». 

И сказал мне (Ангел): «Следуй за мной, и я покажу тебе место праведных, куда их 
несуг». И последовал я за Ангелом, и он возвел меня на трстье небо и поставил меня 
пред вратами. И воззрел я, и увидел: и были врата и два столпа златые пред ними и 
две скрижали златые на двух столпах, полные писмен. И обратился ко мне Ангел, и 
сказал: «Блажен вошедший во врата эти, ибо все виновные (в грехах) остаются вне (их), 
это же место — только для беззлобных и чистых сердцем». И вопросил я Ангела: «Тос- 
поди, что написано на этой скрижали?» И, отвечая, Ангел сказал мне: «Это имена пре- 
бывающих на земле и работающих (во имя) Бога всем сердцем». И снова сказал я: «Тос- 
поди, как могут быть записаны на небесах имена тех, кто пребывает в мире?» И, отве- 
чая, сказал он мне: «Не только имена их, но и образы и подобия служащих Богу, и дела 
их на небесах, и (они) известны Ангелам»... 

..И повел меня (Ангел) на север града, где река винная. И увидел я там Авраама, 
Исаака, и Иакова, и других. И они приветствовали меня. И спросил я, и сказал: «Что 
это за река, Господи?» И, отвечая мне, Ангел сказал: «Всякий человеколюбец, который 
покидает мир, поклонится сначала пред престолом (Бога), потом будет передан Ми- 
хаилу и этим входом введен в град сей. И все праведные поприветствуют их, как сы- 
новей и братьев, и скажут им: «Поскольку сохранили вы человеколюбие, придите и 
наследуйте град Господа нашего, и каждый по своему труду примет (воздаяние) со 
святыми во граде Божьем». 

И снова взял меня (Ангел) к реке, текущей елеем на западной (стороне) города. 
И увидел я там мужей и жен, сидящих и поющих. И спросил: «Кто это?» И сказал 
мне (Ангел): «Это те, кто отдавал (имущество свое) сам, от всего сердца, не имея в 
себе жадности. Ибо всякий, кто веселится о Боге и поет всем сердцем Богу, те вхо- 
дят в град (этот)». (...) 

И (...) Ангел сказал мне: «Иди за мной, и я покажу тебе души неверных и грешных, 
чтобы ты увидел, каково есть место их». И пошел я с Ангелом, и взял он меня на запад 
солнца. И там увидел я начало неба, основанное на великой реке. И спросил я, и ска- 
зал: «Что это за река?» И сказал он (Ангел) мне: «Это Океан, обходящий Вселенную». И 
когда был я по ту сторону Океана, то видел (что) не было света на месте том, но тьма, 
и скорбь, и тоска. И видел реку, пылающую огнем, и многое множество мужей и жен, 
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погруженных в нее до колена, а другие — до пояса, другие же — до уст, а другие — до 
волос на главах. И спросил я, и сказал: «Кто эти, что в огненной реке?» И, отвечая, 
(Ангел) сказал мне: «Это те, кому не горячо и не холодно. Ибо не оказались они в числе 
праведных, хотя скончали время жизни своей на земле. Ибо (частью) дни (свои) про- 
вели по воле Божьей, (а другие дни) в грехах и прелюбодеянии, (и так жили) не пере- 
ставая, пока не умерли». 
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Страшный суд. 
Икона, Ватикан (справа) 


На древней иконе изображе- 
на лестница, по которой 
души, согласно своим делам, 
идут кто в ад, кто в рай. 
(слева) 
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И вопросил я: «Кто, Господи, погружен до колен в реку огненную? И, отвечая, (Ан- 
гел) сказал мне: «Это те, кто, выходя из церкви, говорят слова дурные, желая поссо- 
риться. А те, кто погружены до пояса, — (это люди, которые) после причастия шли 
прелюбодействовать и не переставали (делать так) до смерти. Погруженные до уст — 
это те, кто клевещут друг на друга, собравшись (идти) в церковь Христову. А те, кто до 
бровей (погружены), подмигивают друг другу, указывая (глазами) и ругая ближних»... 

И взглянул я, и увидел в стороне от него человека другого, которого ангелы влачи- 
ли со тщанием и ввергли его в огненную реку до колен. И пришел ангел-мучитель, 
имеющий в руках бритву большую, раскаленную, и ею срезал уста того человека, а также 
язык его. И я, застонав и заплакав, спросил: «Кто это, Господи?» «Этот, кого ты видишь, 
чтец был, учил людей, сам же заповедей Божьих не соблюдал». 

И еще посмотрел я, и увидел множество других пропастей на том же месте, и по- 
средине места того было множество мужей и жен, и черви ели их. Я же заплакал и 
застонал и сказал: «Господи, кто это?» И сказал он (Ангел) мне: «(Это) те, кто увеличи- 
вают проценты и стремятся к богатству и не хотят в Боге иметь помощника». 

И пришел я, и увидел другое место, непреступное очень, и вокруг него как бы сте- 
на, и (увидел) мужей и жен, которые зубами откусывали языки свои. И вопросил я: «Кто 
это, Господи?» И ответил он мне: «В этой пропасти, которую ты видишь, собраны все 
муки». И видел я (там) мужей и жен, погруженных до уст. И спросил я: «Кто это, Госпо- 
ди?» И сказал он: «Это те, кто занимался колдовством и давал мужам и женам зелья 
наговоренные и не отставал (от своих жертв), пока (те) не умерли». 

И увидел я других мужей и жен в пропасти огненной до половины в огне великом 
(и) черном. И застонал я, заплакал, и спросил (о них). И сказал (Ангел) мне: «Это пре- 
любодеи, которые, имея своих жен, прелюбодействовали, и жены таким же образом 
прелюбодействовали, имея своих мужей. Поэтому беспрестанно принимают муку свою». 

И видел я девиц в ризах оскверненных, и видел ангелов страшных, имеющих в руках 
своих вериги раскаленные. Возложили они их на шею тех дев и отвели их в муку. 
Восплакал я и спросил Ангела: «Кто они, Господи? И сказал он мне: «Это девы, кото- 
рые, не будучи замужем, осквернили девство свое прежде брака (и) без ведома роди- 
телей. Поэтому они принимают муку». И еще я посмотрел, и увидел жен и мужей с 
отрезанными руками и ногами, стоящими на снегу и льду нагими, и черви ели их. И, 
увидев (это), спросил я: «Кто это, Господи?» И сказал (Ангел) мне: «Это те, кто сирот, и 
вдовиц, и нищих не помиловал и не уповал на Бога. И потому принимают муку эту». И 
увидел я других мужей и жен, висящих над (потоком) реки той, и языки их были сухи 
от жажды, и многие плоды различные были пред глазами их, и не давали им вкусить 
от них. И спросил я: «Кто это, Господи» И сказал он мне: «Это те, кто прежде установ- 
ленного времени нарушал пост. Поэтому беспрестанно принимают муку свою». 

И видел я других мужей и жен, подвешенных за груди и за волосы, и крюками же- 
лезными волочили их. И сказал я: «Кто это, Господи» Это те (жены), которые украша- 
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ли себя не ради мужей, а похоти ради, а также и мужи (делавшие то же). Поэтому бес- 
престанно принимают муку». И видел я других мужей и жен, и вид их был кровав, 
находились они в пропасти огненной, (где) текла огненная река. И спросил я: «Кто 
это, Господи?» И сказал он мне: «Это те, кто сотворили беззаконие в Содоме и Гоморре 
с мужьями злообразными. Поэтому беспрестанно принимают муку свою». И видел я 
других мужей и жен, украшенных светлыми ризами, но были они слепы (и находи- 
лись) в пропасти огненной. И спросил я: «Кто это, Господи» И сказал (Ангел) мне: «Это 
те из язычников, кто творил милость, но Бога не познал. Потому беспрестанно при- 
нимают муку свою». 


Пер. В.М. Хачатурян 


МОНАШЕСКАЯ ЖИЗНЬ 
(по Блаженному Иерониму и отшельническому уставу) 


Конец ГУ века представляет собой период полной победы 
государственного христианства и реакцию на обмирщев- 
ление церкви — появление монашества в его разнообраз- 
ных формах. И хотя монашество рассматривалось как 
уход от мира и путь к достижению святости, зло немед- 
ленно проникало в него, и самые яркие ревнители мона- 
шеской жизни видели это, хотя монашество по-прежне- 
му оставалось привлекательной формой достижения 
святости. 

Блаженный Иероним (347—420 (?)) был выдающимся 
латинским мыслителем, ушедшим в монашество и высо- 
ко превозносившим его. Описывая монашескую жизнь, он 
часто идеализирует монастырские нравы, но при этом 
ярко и беспощадно бичует недостатки современного ему 
монащества. Следующий текст взят из его письма к 
Евстохии «О сохранении девственности». 


В Египте есть три рода монахов: соепођіит, на местном язы- 
ке именуемые ѕаџһеѕ, их мы можем назвать «живущие сообща», затем анахореты, веду- 
щие жизнь в пустыне в полном одиночестве и прозванные так потому, что скрылись 
далеко от людей, и, наконец, гетпиоїћ, самая плохая и отвратительная разновидность 
монахов, в нашей стране она является если не единственной, то преобладающей. Эти 
монахи объединяются вместе по двое или по трое, редко более, и живут по своей воле 
и разумению; часть того, что они изготавливают, отдают в складчину, чтобы иметь 
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общий стол. Живуг они чаще всего в городах и больших селениях; все, что продают, 
стоит гораздо дороже, словно священно их ремесло, а не жизнь. Между ними часто 
бывают ссоры; живя собственным трудом, они никому не позволяют руководить со- 
бой. Они постоянно соперничают в постничестве и состязаются в том, что должно быть 
скрыто. У них все показное: широкие рукава, огромные сапоги, грубая одежда, частые 
вздохи, визиты к девицам, очернение духовенства, но как только настает празднич- 
ный день, они объедаются до рвоты. 

Итак, покинув их, как какую-то заразу, отправимся к тем, которые живут боль- 
шими общинами, то есть к тем, которые называются, как мы уже сказали, соепоМит. 
Первое условие у них — повиноваться страшим и исполнять все, что им прикажут. 
Они разделены на десятки (декурии) и сотни (центурии), так что у девяти чело- 
век десятый — начальник, а сотый имеет под собой десять начальников. 

Живут они раздельно, но в смежных кельях. До девяти часов всякая деятельность 
как бы приостанавливается, никто не ходит к другому, разве что к тем, кого мы 
называли деканами (десапі), так что, если кто-то взволнован мыслями, утешается 
беседой с ним. После девяти часов они собираются вместе, поют псалмы; читает- 
ся, по обыкновению, Писание, и по окончании молитв, когда все сядут, тот, кого 
они называют отцом, стоя посередине, начинает беседу. Во время его речи стоит 
такая тишина, что никто не смеет взглянуть на другого, никто не смеет кашлянуть. 
Одобрение говорящему выражается в плаче слушающих. Тихо струятся по лицу 
слезы, и скорбь никогда не переходит в рыдание. А когда он начнет возвещать о 
Царстве Христовом, о будущем блаженстве и славе грядущей, ты увидишь, как все 
со сдержанным вздохом и обращенными к небу очами говорят про себя: «Кто дал 
бы мне крылья, как у голубя? Я улетел бы и успокоился бы» (Пс. 54.7). 

Затем собрание распускается, и каждая декурия со своим главой отправляется к 
столу, при котором прислуживают по очереди, каждый человек в течение недели. 
Едят в полной тишине, во время трапезы никто не разговаривает. Питаются хле- 
бом, овощами и зеленью, приправленной солью и маслом. Вино пьют только ста- 
рики. Для них и для малолетних часто бывает обед, чтобы поддержать преклон- 
ные лета и не истощить других, только вступающих в жизнь. Затем все одновре- 
менно встают и, пропев гимны Господу, расходятся по своим кельям. Там до вече- 
ра каждый разговаривает со своими собратьями и говорит: «Вы видели такого-то 
и такого-то? Сколько в' нем благодати... Сколько покоя... Как смиренна его поступь...› 
Если увидят слабого, утешают; если увидят пылающего любовью к Богу, поощряют 
в нем это чувство. И поскольку ночью сверх общих молитв каждый молится на своей 
постели, деканы обходят кельи и, приложив ухо, старательно выясняют, что там 
делается. Обнаружив, что кто-то нерадив, не выговаривают ему, но, притворяясь, 
будто ничего не знают, посещают его чаще и, начиная молиться первыми, скорее 
побуждают, чем принуждают, к молитве. 
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Работа на день определяется заранее, о сделанном докладывается декану, а через 
него — эконому, который и сам с величайшим трепетом каждый месяц дает отчет об- 
щему отцу. Он же всегда пробует приготовленную пищу и, поскольку никому не по- 
зволено говорить: «У меня нет туники, плаща, тростиновой циновки», все устраивает 
так, что никому ничего не надо просить и никто ни вчем не нуждается. Если кто-нибудь 
заболевает, его переносят в просторное помещение, где старики окружают его такой 
заботой, что он и не подумает о городских удобствах или о материальном уходе. Вос- 


Св. Иероним. 
Худ. Альбрехт Дюрер 
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кресные дни посвящаются только молитве и чтению. Впрочем, это они делают и во 
всякое время по окончании трудов. Каждодневно что-нибудь заучивается из Писаний. 
Пост одинаков в течение всего года, кроме сорокадневного поста: только тогда допус- 
кается большая строгость. Во время Пятидесятницы они ограничиваются лишь завт- 
раком, чтобы и церковной традиции отдать должное и не обременять желудок двух- 
разовой трапезой. 

„перейду к третьей их разновидности, к тем, которых называют анахоретами. Ос- 
тавляя монастыри, они уходят в пустыни, ничего, кроме хлеба и соли не взяв с собой. 
Начало этому образу жизни положил Павел, прославил Антоний, но если обратиться к 
самим истокам, то зачинателем был Иоанн Креститель. 


Пер. В.С. Дурова 


Духовная борьба и монашеская жизнь 


Истинная монашеская жизнь — это очень нелегкая борь- 
ба со своей плотью, которую далеко не каждый выдер- 
живал. Бл. Иероним описывает свои борения в письме к 
Евстохии «О сохранении девственности». 


Не позволяй укрепиться некоторым мыслям: ничто вавилонское, ничто смущающее 
пусть не зреет в тебе! Убей врага, пока он мал; да пресечется зло в семени! Внемли 
псалмопевцу, который говорит: «Дочь Вавилона, злополучная, блажен, кто воздаст тебе 
по заслугам; блажен, кто возмет и разобьет младенцев твоих о камень (Пс. 136.8-9). 
Итак, поскольку невозможно, чтобы в чувства человека не врывался пронизывающий 
внутренности жар, который знаком всем, то восхваляется и объявляется счастливым 
тот, кто предосудительные мысли уничтожает, как только они зарождаются, и разби- 
вается о камень: камень же этот — Христос. 

О сколько раз, уже будучи отшельником и находясь в необъятной, сожженной сол- 
нечным зноем пустыне (Халкидонская пустыня на восток от Антиохии, где Иероним 
провел два года), которая служила жалким пристанищем для монахов, в мыслях я уно- 
сился в Рим и предавался там удовольствиям. 

Переполненный горечью, жил я уединенно. Мои члены огрубели от власяницы и 
вызывали отвращение, грязная кожа сделалась черной, как у эфиопа. Каждый день сле- 
зы, каждый день стенания. И если, несмотря на мое сопротивление, меня одолевал сон, 
я бросал свои едва державшиеся вместе кости на голую землю. О еде и питье молчу, 
потому что даже больные монахи пьют там сырую воду, а съесть что-нибудь вареное 
было бы роскошью. И вот я, тот, кто из-за страха перед геенной добровольно обрек 
себя на такое заточение, в окружении лишь скорпионов и диких зверей, часто мечтал 
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оказаться в хороводе девиц. Лицо бледнело от постов, но в холодном теле ум пылал 
желаниями, и хотя плоть умерла раньше самого человека, в ней вовсю бушевал пожар 
страстей. И вот, лишенный всякой помощи, я припадал к стопам Иисуса, орошал их 
слезами, оттирал их волосами и укрощал бунтующую плоть, неделями воздерживаясь 
ОТ ПИЩИ. 

Ничтожества своего не стыжусь, сокрушаясь скорее о том, что я уже не такой, ка- 
ким был тогда. Вспоминаю, как часто день обращался в ночь, а вопли мои не стихали, 
и я переставал бить себя в грудь не раньше, чем приходило, Господним соизволением, 
успокоение. Я боялся даже кельи своей, как бы соучастницы моих помышлений; раз- 
гневанный, досадуя на самого себя, я углублялся в пустыню. Когда я видел бездонные 
пропасти, крутые горы, отвесные скалы, там было место для моих молитв, темница для 
наказания моей жалкой плоти, и, Господь — свидетель, после многих слез, после воз- 


Св. Иероним, поддержи- 
вающий двух казненных. 
Худ. Пьетро 
Перуджино 
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ведения очей в небо мне иногда казалось, что я среди сонмов ангельских, и в радости 
и восторге я воспевал: «Мы бежим за Тобою на аромат Твоих благовоний». 

Но если таким испытаниям подвергаются те, кто, изнурив свое тело, должен сра- 
жаться только со своими мыслями, что же тогда случиться с девушкой, которая прида- 
ется удовольствиям? 


Пер. В.С. Дурова 


Устав отшельнической жизни 


Чтобы предостеречь и наставить подвизавшихся в мо- 
наществе, настоятели — организаторы монашеских 
общин стали разрабатывать правила общежития мо- 
нащеской жизни. Наиболее известные правила, распрос- 
траненные в восточном монашестве, вошли в историю с 
именем «Устав Антония Великого», то есть указывая на 
человека, который считался основателем отщельничес- 
кой формы монашества — Антония Египетского, живше- 
го в начале ГУ века, хотя сам Антоний не умел ни чи- 
тать, ни писать. Правила были обработаны и сведены в 
документ, регламентирующий практически все стороны 
монашеской жизни. Ниже следуют некоторые правила из 
этого устава. 


1. Даю эти правила, как изречет их Господь устами моими, для тех, которые хотят 
наклониться под тяжелое иго отшельничества. Должно повиноваться этим запове- 
дям, и кто нарушит хоть одну из них, тот малым наречется в Царствии Небесном 
(Мф. 5.19). 

2. Кто хочет спастись (очевидно, имеется в виду в отшельничестве?), пусть не 
остается в доме своем и не живет в том городе, в котором грешил; также пусть не 
посещает родителей своих и ближних по плоти, ибо от этого бывает вред душе и 
гибнут плоды жизни. 

4. Не ходи смотреть, как живут родные твои, и им не позволяй приходить смот- 
реть, как живешь ты; и даже совсем не видайся с ними. 

5. Духовные отцы наши утверждают, что пустыня есть самое пригодное место 
для размышления о смерти и верное убежище от увлечения вещами мирскими, по- 
КОЯЩИМИ ПЛОТЬ. 

6. Кто живет в пустыни и безмолвствует, тот избавлен от трех браней: от брани 
чрез слух, от брани чрез язык и от брани чрез видение того, что может уязвлять 
сердце его. 

12. Пребывая в келии своей, держи следующие три занятия: рукоделие, чтение 
псалмов и молитву. 
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14. Каждый день постись до 9-го часа, исключая субботы и дня Господня. Когда 
настанет 9-й час, иди в келию свою и прежде принятия пищи соверши молитву 
свою. По вкушении пищи то читай, то молись попеременно. 

19. Почаще преклоняй колена, и не ленись это делать, чтоб не умереть злою 
смертью. 

23. Если будешь постоянно и усердно заниматься чтением Писаний и исполнять 
заповеди, то Божье милосердие пребудет с тобою. 

26. Тело надобно порабощать и утомлять долгим трудом. 

32. Употребляй самую простую и дешевую пищу. 

33. Хлеб твой съедай в безмолвии и с воздержанием и смотри, чтоб сидение твое 
(за столом) было скромно. 

24. Не ешь досыта. 

37. Мясо совсем не ешь, 

38. К месту, где точат вино, не подходи. 


Искушения св. Антония. Худ. Сальвадор Дали 
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44. Спи мало и в меру; и Ангелы посетят тебя. 

45. Когда здоров, не снимай пояса своего. 

46. Когда ляжешь спать, не влагай рук твоих внутрь, чтоб не согрешить не знаючи. 

47. День и ночь будь в кукуле твоем, и в мантии твоей, и во всей одежде твоей, 
как узник и заключенный. 

59. Ни к какому делу, каково бы оно ни было, не приступай, не посоветовавшись 


с аввою монастыря. 


Пещерный монастырь 
в горах. 


66. Если ты искренно наклонил выю свою под иго послушания, внимательно выс- 
лушивай, что говорится тебе, и потом добросовестно исполняй то по всей силе за- 
поведания. 

67. Не скрывай от отца своего греха, сделанного тобою. 

73. Не всем открывай помыслы свои, чтоб не быть в соблазне брату своему. 

75. Старайся достигнуть того, чтоб все люди благословляли тебя. 
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82. Если какой брат придет к тебе и откроет свои помыслы, — смотри, никому 
их не пересказывай, но молись о себе и о нем, да спасет вас Господь обоих. 

83. Не отвергай того, кто ищет веры во Христа. 

84. Кто не принимает наставлений твоих, не говори их тому. 

85. Ничего не предлагай кому-либо в правило, прежде чем сам исполнишь то 
делом. 

86. Величайшее из всех безобразий безобразие есть — заповедовать друго- 
му делать то, чего сам не исполняешь, ибо никакой не получим мы пользы от 
чужих дел. 

95. Во всем поведении своем и взаимообращении с другими усвой себе приемы 
бедного нищего: не величайся ни когда ведешь беседу, ни когда поешь гимн или 
хвалебную песнь Богу. И когда сойдешься с братиями, слова твои да будут безыс- 
кусственны. 

103. Не многословь, чтобы не удалился от тебя Дух Божий. 

115. Не спрашивай о делах злых; но дальше от них держи внимание свое. 

127. Женщине не позволяй приблизиться к себе и не потерпи, чтоб она вошла 
в твое жилище (комнату), потому что вслед за нею идет буря помыслов. 

128. С женщиною не ешь вместе и с отроком не входи в содружество никогда. 

129. Когда придется где ночевать, смотри, не покрывайся одною и тою же одеж- 
дою с другим кем. 

131. Двое вместе не спите на одной рогоже, разве крайняя заставит нужда. Хотя 
бы то был отец или брат, и это допускай с великим страхом. 

144. Старайся не забывать значения одежды твоей, которою облечен ты был вна- 
чале; помни и о слезах покаяния твоего, которые пролиты были тобою тогда,— и 
поспешно отскочи от подкрадывающихся тайно помышлений (недобрых), чтоб не 
быть увлечену ими и на явные дела. 

151. Помни, что юность твоя прошла (силы истощились), а немощи возросли, и 
близко уже время исхода твоего, когда имеешь ты дать отчет во всех делах своих, 
и знай; что там ни брат не искупит брата, ни отец не избавит сына. 

154. Всякий день полагай сам в себе, что этот один день остался тебе в мире 
этом, — и сохранишь себя от грехов. 

162. Старайся проходить следующие, мною тебе предлагаемые подвиги: труд, ни- 
щету, странничество, лишения (ничего неимение) и молчание. Они сделают тебя 
смиренным, а смирение принесет тебе отпущение грехов. Смирение же состоит в 
том, чтоб человек считал себя грешником и думал, что он ничего доброго не де- 
лает пред Богом; чтоб прилежал молчанию и себя вменял ни во что; чтоб не упор- 
ствовал ни перед кем, настаивая на своем слове; чтоб отлагал свою волю, лицо 
опускал долу, смерть имел пред очами, остерегался лжи, пустых не произносил слов, 
настоятелю не возражал, терпеливо сносил обиды и нудил себя благодушно пере- 
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носить всякие притрудности и прискорбности. Постарайся, брат, соблюдать эти 
правила, чтоб не была бесплодною жизнь твоя. 

195. Знай, что смирение есть не иное что, как чтоб всех людей почитать луч- 
шими себя. Твердо содержи в уме своем, что ты виновен во многих грехах: голову 
свою держи поникшею долу, а язык твой пусть будет готов сказать тому, кто нане- 
сет тебе обиду: прости мне, владыко мой! Постоянным же предметом помышле- 
ния твоего да будет смерть. 

197. Прежде всего не считай себя чем-либо — и это породит в тебе смирение; 
смирение же породит науку (опытность и здравомыслие); наука же родит веру; вера 
же родит упование; упование же родит любовь; любовь же родит повиновение, а 
повиновение родит неизменное постоянство (твердость в добре). 

245. Нет больше нечестия, как причинить кому-либо скорбь и возноситься над 
другими. 

246. Не считай себя мудрым, иначе гордостью вознесется душа твоя и ты впа- 
дешь в руки врагов своих. 

247. Не считай себя всезнающим и мудрым (то есть не говори: сам знаю, сам 
умею делать); иначе пропадет труд твой, и корабль твой напрасно бежал доселе. 

251. Каждую ночь слезами своими обливай ложе свое и смачивай постель твою, 
и смиряй себя пред Христом Господом, да изгладит Он грехи твои и тебя паки 
обновит, да подаст тебе помощь к совершению дел благих, и дарует в наследие 
Царство Свое вечное. Ему буди хвала, честь, слава и поклонение, со всеблагим 
Отцом и Святым Духом, ныне и присно, и во веки веков. Аминь. 


Устав Антония по: 
«Избранные творения св. Отцов. 
Св. Антоний Великий». 
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История в образцах. Часть 5 
СРЕДНЕВЕКОВЬЕ 
(УП – ХУ века) 


ФОРМИРОВАНИЕ ПРЕДСТАВЛЕНИЙ 
О ЧИСТИЛИЩЕ И СПАСЕНИЯ ПО ЗАСЛУГАМ 
(по Григорию Великому) 


Обоиг епошш бити рат атага 

ату ии а: аз ошо алт цу бид 1 уст 
2 ыфдтотаг у роти (оо сотой: 
Феда алд ваза тор тр шец 


К концу М века господствующим в церковной практике 
стало представление, что прощение надо заслужить 
добрыми делами. С точки зрения иерархов, такая пози- 
ция стимулировала христианскую жизнь. Однако эта 
позиция трудно обосповывается Новым Заветом. 

Из понятия о том, что прощение якобы можно заслу- 
жить и из желания влиять на этот процесс не только 
во время земной жизни, но и после смерти, стали форми- 
роваться представления об очищающем огне страданий 
после земной жизни. Эти воззрения получили официаль- 
ные подтверждения только на Флорентийском соборе в 
ХУ веке, однако уже в И веке они были достаточно разви- 
ты. Иллюстрацией этому может служить отрывок из 
«Диалогов о житии и чудесах италийских отцов и о веч- 
ной жизни души», написанных величайшим папой ранне- 
го Средневековья — Григорием [ Великим (ок. 540-604). 
Он был не только знаменитым церковным деятелем, но и 
блестящим богословом, образованнейшим человеком свое- 
го времени. 


Книга ГУ, глава 39. 
Имеется ли очистительный огонь после смерти 


П. Я хотел бы узнать от тебя, следует ли верить в то, что 


после смерти существует очистительный огонь. 
Григорий. Господь говорит в Евангелии: «Ходите, пока есть свет» (Иоанн. 12.95); и 
через пророка сказано: «Во время благоприятное я услышал тебя и в день спасения 
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помог тебе» (Исх. 498). Так же говорит Апостол Павел: «Вот, теперь время благоприят- 
ное; вот, теперь день спасения» (П Кор. 6.2). Соломон говорит то же: «Все, что может 
рука твоя делать, по силам делай: ибо в могиле, куда ты пойдешь, нет ни работы, ни 
размышления, ни знания, ни мудрости» (Екклес. 9.10). И Давид говорит: «Велика ми- 
лость Его к нам» (Пс. 116.2). 

Из всех этих изречений можно видеть, что человек предстанет на судилище таким, 
каким он выйдет отсюда. Но можно верить в то, что для некоторых нетяжких прегре- 
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(слева) 


Иисус Христос 
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Худ. Фридрих Рашер, 
Будапешт 
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шений еще до суда существует очистительный огонь, ибо истина глаголет: «Если кто 
скажет хулу на Духа Святого, не простится ему ни в сем веке, ни в будущем» (Мф. 12.32). 
Из этого речения можно понять, что некоторые грехи могут быть прощены в этом 
веке, а другие в будущем; ибо если отрицается возможность прощения относительно 
одного греха, то, следовательно, относительно других сказано, что они могут быть 
прощены. Однако, как я уже сказал, следует верить, что это касается только малых, 
совсем незначительных грехов, как-то: постоянное празднословие, неумеренный смех, 
отсутствие заботы о своих семейных делах; эти поступки некоторые люди соверша- 
ют, не видя в них греха, другие, однако, совершают их, зная, что должны бы избегать 
их; иногда же незначительные грехи совершаются людьми по неведению, но после 
смерти и они отягощают душу, если в этой жизни остались не прощены. Ибо Апостол 
Павел, называя Христа «основанием», прибавляет: «Строит ли кто на этом основании 
из золота, серебра, драгоценных камней, дерева, сена, соломы, каждого дело обнару- 
жится... ибо в огне все открывается, и огонь испытывает дело каждого, каково оно есть» 
(1 Кор. 3.12-13). Хотя можно понимать эти слова и так, что они подразумевают огонь 
печалей, испытываемых нами уже в этой жизни; но если кто относит их к будущему 
очистительному огню, то он должен это тщательно обдумать: ведь Апостол сказал, что 
спастись этим огнем может не тот, кто кладет на основание железо, медь или свинец, 
те. грехи большие и тяжелые, и поэтому не поддающиеся прощению; а вот дерево, сено 
и солома грехи легкие, которые огонь без труда пожирает. И все же следует знать, что 
даже и от самых малых грехов никто не получит очищения, если он, находясь еще в 
этой жизни, не заслужит добрыми делами прощения в будущей. 


Пер. Б.И. Ярхо 


ИКОНОБОРЧЕСТВО 
(по заключительным актам соборов) 


Иконоборчеством называется период церковной истории 
с 727 года по 843 год, когда в Византии шла официальная 
борьба сторонников поклонения иконам и их противни- 
ков. Эта часто вооруженная борьба шла не только в 
храмах, когда иконы снимались, а потом вновь возвраща- 
лись на свои места, не только среди императоров и их 
приближенных, некоторые из которых поклонялись ико- 
нам, а другие отвергали это поклонение, но борьба шла 
ў” также и на богословском уровне. Ряд соборов то запре- 
51 щал, то вновь восстанавливал иконопочитание, которое, 
° в конечном счете, все же победило. 
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соон и решение Собора 754 года 
(338 епископов, Константинополь) 
против иконопочитания 


У икон противно основному догмату христаинства 
— учению о Богочеловеке. 

Если икона хочет изображать Божество, то получается Божество ограниченное, 
«описуемое» (те. арианство). Если Божество, слитое с плотию, — то евтихианство, 
монофизитство. Если одно человеческое — то несторианство. 

Да постыдятся иконопочитатели впадать в богохульство и нечестите, да обратятся 
и перестанут изображать, любить и почитать икону Христа, которая ошибочно назы- 
вается именем Христовым. 


Византийское блюдо 
для свхаристии. 


Вечеря Господня, 

по мнению многих 
участников Собора, 
была единственным 
способом поклонения, 
угодным Господу. 
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Есть единственная икона Христова — это евхаристия. Из всего, находящегося под 
небом, не названо другого вида или образа, который мог бы изображать Его воплоще- 
ние. Итак, вот что служит иконой животворящей плоти Его! 

Икона эта должна быть приготовляема с молитвой и благоговением. Что же хотел 
сделать этим Премудрый Бог? Ничего другого, как только наглядно показать и объяс- 
нить нам, людям, то, что сделано Им в таинстве домостроительства. Христос предна- 
меренно для образа своего воплощения избрал хлеб, не представляющий собой подо- 
бия человека, чтобы не ввелось идолопоклонства... 


«Но может быть, можно изображать изобразимое, т.е. писать иконы Богородицы и 
святых? Но если отвергнуто как ненужное первое, то не нужно и это. Христианству 
чужды и иудейство, и язычество, т.е. и «жертвы», и «идолы». Итак, если в Церкви нет 
ничего чуждого (иудейского и языческого), то нужно извергнуть из нее и иконопочи- 
тание как чуждое ей и как изобретение людей, преданных демонам.... 


«Как не стыдятся посредством языческого искусства изображать святых, имеющих 
царствовать со Христом, стать сопрестольниками Ему, судить вселенную и уподобить- 
ся образу славы Его, когда их, как говорит Писание, не был достоин весь мир (Евр. 
11.38). Вообще, искусство не прилично Церкви, унижает ее. Недостойно христианам, 
получившим надежду воскресения, пользоваться обычаями народов, преданных идо- 
лослужению, и оскорблять бессловесным и мертвым веществом святых, имеющих воз- 
блистать такой славой»... 


(Затем следовали ссылки на запрещение икон в Писаниях 
Ветхого и Нового Заветов и отцов Церкви. Между про- 
чим, приводились неизвестные теперь нам строки Феодо- 
та Анкирского (У в.). Вот они: «Мы получили наставление 
не лица святых изображать на иконах вещественными 
красками, а подражать указанным в Писаниях доброде- 
телям их. Пусть скажут устраивающие иконы, какой 
пользы они достигли через это и к какому духовному 
созерцанию приходят от такого напоминания? Очевид- 
но, что это выдумка и изобретение пустого ухищрения»). 

По всем этим мотивам иконоборческий собор опубли- 
ковал нижеследующий орос (решение): 


«Итак, будучи твердо наставлены из богодухновенных Писаний и отцов, а также 
утвердив свои ноги на камне божественного служения духом, все мы, облеченные са- 
ном священства, во имя Святой Троицы пришли к одному убеждению и единогласно 
определяем, что всякая икона, сделанная из какого угодно вещества, а равно и писан- 
ная красками при помощи нечестивого искусства живописцев, должна быть извергае- 
ма из христианских церквей. Она чужда им и заслуживает презрения». 
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«Никакой человек да не дерзает заниматься таким нечестивым и неблагоприлич- 
ным делом. Если же кто-нибудь с этого времени дерзнет устроить икону, или покло- 
няться ей, или поставить ее в церкви или в собственном доме, или же скрывать ее, 
таковой, если это будет епископ, или пресвитер, или диакон, то да будет низложен, а 
если монах или мирянин, то да будет предан анафеме, и да будет он виновен и пред 
царскими законами, так как он противник Божьих предписаний и враг отеческих дог- 
матов...» 


И далее: «Чтобы никто из предстоятелей церкви не дерзал под предлогом устране- 
ния икон налагать свои руки на посвященные Богу вещи (сосуды, одежды, завесы), на 
которых есть иконные изображения. Кто желает переделать их, пусть не дерзает на 
это без ведома вселенского патриарха и разрешения императора, дабы дьявол под этим 
предлогом не уничижил церквей Божьих. И из мирских властей и подначальных ми- 
рян пусть никто не налагает рук на храмы Божьи и не пленяет их, как бывало прежде 
от некоторых бесчинников». 


(В заключение следовал детальный анафематизм во 
многих пунктах): 


«Если кто замыслит представить божественный образ Бога-Слова как воплотивше- 
гося посредством вещественных красок, вместо того чтобы от всего сердца умствен- 
ными очами поклоняться Ему, превыше светлости солнечной одесную Бога в вышних 
на престоле славы сидящему, — анафема. 

Кто неизобразимые сущность и ипостась Слова, ради Его вочеловечения, осмелит- 
ся изображать в формах человекообразных и не захочет разуметь, что Слово и по 
воплощении неизобразимо, — анафема. 

Кто осмелится начертывать на иконе ипостасное соединение двух природ и 
станет называть изображенное Христом и таким образом смешивать две природы 
— анафема. 

Кто захочет изображать плоть Христа, соединившуюся в лице Слова Божьего раз- 
деленно и отлученно от Самого Слова, — анафема. 

Кто будет изображать Бога-Слова на том основании, что он принял на себя рабс- 
кий образ, изображать вещественными красками, как бы он был простой человек, и 
будет отделять Его от нераздельного с Ним Божества, вводя таким образом четверич- 
ность в Св. Троицу, тот — анафема. 

Кто лики святых будет изображать вещественными красками на бездушных иконах, 
которые не приносят ровно никакой пользы, ибо эта мысль лжива и произошла от 
дьявола, а не будет отображать на себе самом их добродетелей — этих живых икон, 
тот — анафема. 
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Анафема от Отца и Сына и Святого Духа и святых вселенских соборов на того, кто 
не приемлет наш святый сей и Вселенский седьмой Собор, но в каком-либо смысле 
отвергает его и не лобызает с полной готовностью его определений, основанных на 
учении богодухновенного Писания». 


А ентация и решение 

Г Вселенского обора 787 года 

(г. Никея и г. Константинополь, 350 участников) 
в пользу иконопочитания 


Собор собран императрицей Ириной, и из 308 подписей 
на его заключительном акте 131 подпись простых мона- 
хов, а не епископов. 

Собор уточнил способ почитания икон: это не только 
почтение и благоговейное лобызание, но и поклонение. 
Однако — не служение, приличествующее одному только 
божественному естеству. Для пояснения участники Со- 
бора ссылались на св. Анастасия, епископа Феопольского: 
«Мы поклоняемся и святым людям, и Ангелам, но не слу- 
жим им как богам, ибо Моисей говорит: Господу Богу тво- 
ему поклоняйся и Ему одному служи. Смотри, при слове 
«служи» прибавлено «одному», а к слову «поклоняйся» не 
прибавлено. Значит, поклоняться можно и не Богу, пото- 
му что поклонение есть выражение почтения, служить 
же нельзя никому, кроме Бога». 

Заключительный орос (решение) Собора, принятое на 
7 заседании 13 октября, выглядит так: 


И кратко сказать, мы храним ненововводно все церковные предания, установлен- 
ные для нас письменно или без писания. Одно из них есть изображение иконной 
живописью, как согласное с рассказом о евангельской проповеди, служащее нам удос- 
товерением подлинного, а не призрачного воплощения Бога-Слова; ибо вещи, кото- 
рые указывают взаимно друг на друга, без сомнения, и уясняют друг друга. 

Поэтому мы, шествуя как бы царским путем и следуя богоглаголивому учению свя- 
тых отцов и преданию кафолической церкви и Духу Святому, в ней живущему, со вся- 
ким тщанием и осмотрительностью определяем: 

подобно изображению честного и животворящего Креста, полагать во святых Бо- 
жьих церквах, на священных сосудах и одеждах, на стенах и на досках, в домах и на 
путях честные и святые иконы, написанные красками, сделанные из мозаик и из дру- 
гого пригодного к этому вещества, иконы Господа Бога и Спаса Нашего Иисуса Хрис- 
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та, непорочные Владычицы нашей Святой Богородицы, также и честных Ангелов и всех 
святых и преподобных мужей. 

Ибо, чем чаще через изображение на иконах они бывают видимы, тем более взи- 
рающие на них побуждаются к воспоминанию о самих первообразах и к любви к ним 
и к тому, чтобы чествовать их лобызанием и почитательным поклонением, не тем 
истинным по нашей вере служением, которое приличествует одному только Божеско- 
му естеству, но почитанием по тому же образцу, как оно воздается изображению чес- 
тного и животворящего Креста и святому Евангелию, и прочим святыням, фимиамом 
и поставлением свечей, как делалось это по благочестивому обычаю и древними. 

Ибо честь, воздаваемая образу, восходит к первообразу, и поклоняющийся иконе 
поклоняется ипостаси изображенного на ней. 

Вот таково учение святых отцов наших, т.е. предание кафолической церкви, от конца 
до конца земли принявшей Евангелие. 

Осмеливающихся же иначе думать или учить, или согласно с нечестивыми ерети- 
ками отвергать церковные предания и измышлять какое-то нововведение, или отвер- 
гать что-нибудь из посвященного церкви, Евангелие, или изображение Креста, или 
иконное живописание, или святые останки мученика, или замышлять что-либо с хит- 
ростью и коварством для ниспровержения какого-либо из принятых в кафолической 
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церкви преданий, или давать профанное употребление священным сосудам или свя- 
тым монастырям, постановляем, если это будут епископы или клирики — извергать 
из сана, если же монахи или миряне — отлучать от общения. 


Аргументации и решения собора 794 года, 
собранного по настоянию о Великого как ответ 
на решения УП Вселенского Собора 


На соборе рассматривались акты предыдущего Констан- 
тинопольского Собора 787 года и трактат франкских 
богословов, составленный по этому поводу, «Карловы кни- 
ги» арт Сагойт?. На этом основании были сформулиро- 
ваны «Сарйща виаеаат» против УП Вселенского Собора, 
которые подписали также папские легаты. 

2-й канон этого документы отрицал УП Вселенский 
Собор и гласил: «Предложен был для обсуждения вопрос о 
новом соборе греков, который они составили в Констан- 
тинополе для установления почитания икон и в кото- 
ром написано, что те, кто не чествуют святых икон 
служением или поклонением так же, как Божественную 
Троицу, предлагаются анафеме. Святые отцы наши вся- 
чески отвергли и презрели и поклонение и служение и 
согласно осудили самый Собор». 

Далее собор осудил вмешательство императрицы Ири- 
ны в дела Собора, указывая, что ‹она со своим слабым 
полом суется не в свое дело учительства, в то время как 
женщина — только слуга мужчины и родительница де- 
тей», а также резко выступил против заявления Кон- 
стантина, епископа г. Констанции на Кипре, с которым 
были согласны участники УП Собора о поклонении ико- 
нам, равном поклонению Святой Троицы, считая это 
идолопоклонством. 

Собор также весьма насмешливо отозвался о возжига- 
нии свечей перед иконами и воскурении фимиама, ибо, 
говорили участники собора, Они смеялись также над 
аргументацией греков, взятой из жития святых, отвер- 
гая сказание о нерукотворном образе. «Смешно ссылать- 
ся на почитание портретов императоров, ибо одной 
беззаконной вещью нельзя оправдать другое беззаконие. 
Напрасно греки величают свой «собор вселенским». Он не 
выражает веры всей церкви». 

В решениях Франкфуртского собора 794 года так 
уточняются иконоборческие формулировки. 
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1. Оба собора (754 г, 787 г), бесславные и неудачнейшие (шЁатез ег іперііѕѕіті), 
вышли из границ истины, ибо: 

а) хотя иконы и не идолы, но 6) поклоняться им не следует. 

2. Однако только Бога следует чтить и поклоняться Ему (айогапӣиѕ @ соепдиз). 

3. Почитать (уепегаге) следует только святых. 

4. Бывает и «поклонение» (а4огаНо) людей, но это только из вежливости и осо- 
бой любви. 

5. Иконы нельзя ни айогаге, ни соеге, ибо они мертвы и дело рук человеческих. 
Они лишь для украшения церквей и для священных воспоминаний. 

6. Иконы можно иметь и не иметь. Собор 787 года неправ, анафематствуя не име- 
ЮЩИХ ИКОН. 

7. Иконы нельзя уравнивать со священными сосудами, Евангелием, Крестом, остан- 
ками святых. У святых даже тела и одежды мы уепегатиз (почитаем). 

8. Безумно возжигать свечи и курить фимиам. 

9. Но, с другой стороны, как предметы священные, иконы не следует ставить в ме- 
стах нечистых, например при дорогах. 


Пер. А.В. Картащева по кн. «Вселенские Соборы» 


Придорожный иконостас. 
(слева) 


Храм Гроба Господня 
в Иерусалиме. 
(справа) 
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ФЕОДАЛЬНЫЕ ВОЙНЫ 

И ПОПЫТКИ ИХ ОБУЗДАНИЯ 
по Раулю Глауберу, по Сугерию и по 
еликой хартии вольностей) 


С начала ХІ века начались попытки ограничить насилие, 
грабежи и раздоры между феодалами, каждый из кото- 
рых считал себя полновластным хозяином на своей земле 
и силой устанавливал порядки, которые ему нравились. В 
частных междоусобных войнах гибли лучшие силы нации. 
Поэтому Церковь пыталась установить мир, и на ряде 
соборов (Лиможский, 1021 года, и других) были приняты 
постановления, известные как «Договор Божий» и «Мир 
Божий (Теира Гей). 

Описание этих установлений даны в книгах Рауля 
Глаубера (Радульфа Лысово, 985-1047), описывающих 
историю Франции того времени. Он был бургундским 
монахом, ожидавшим близкого конца света, но, несмотря 
на мрачность его описаний, — его история содержит 
много ценнейшей информации о Средневековье. 


Га 


В 1000-й год от страстей Христовых (те. в 1033 г по РХ.)... 
епископы, аббаты и другие преданные делу святой веры мужи всякого звания стали 
созывать собрания церковных соборов, прежде всего в областях Аквитании. Провин- 
ции Арля, Лиона и всей Бургундии, до крайних пределов Франции, следовали этому 
примеру. Издавались по всем епархиям распоряжения, чтобы прелаты и магнаты ко- 
ролевства собирались в определенных местах на соборы для установления мира и 
поддержания веры. При оповещении (о том) с радостью сходился во множестве весь 
народ — великие, средние и малые. Все ожидали решения пастырей церкви, дабы под- 
чиниться ему с не меньшим послушанием, как если бы голос, провозглашенный с небес, 
посылал на землю оповещение людям, ибо страшила всех память о бедствиях минув- 
шего времени (1) и боялись, что не в состоянии будут воспользоваться обилием гря- 
дущего урожая. Постановления соборов, расписанные по главам, содержали не только 
то, что запрещалось совершать, но также и благочестивые обеты, которые решили 
принести в дар всемогущему Господу. Важнейшим из них было постановление о со- 
блюдении нерушимого мира; гласило оно, что каждому человеку любого звания, в чем 
бы ни был он ранее виновен, с полною безопасностью можно ходить без оружия; 
похитителя же или захватчика чужого имущества по всей строгости закона либо име- 
ния лишать, либо подвергать тягчайшим телесным наказаниям. А святые места по всем 
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церковным областям чтить и оказывать им особое уважение: если бы виновный искал 
там убежища, можно ему выходить без обиды, за исключением нарушителей поста- 
новлений, касающихся сохранения настоящего мира; таковым же, даже если их схва- 
тывали бы у подножья алтаря, не избегать наказаний за преступления. А всем клири- 
кам, монахам, монахиням, также тем, кои вместе с ними по стране путешествуют, ни 
от кого не терпеть никакого насилия... Постановления эти всех (присутствовавших) 
зажигали столь великим одушевлением, что, когда епископы поднимали жезлы свои к 
небу, они с простертыми к Господу дланями единодушно взывали: «мир, мир, мир»... 
В то время, по внушению благодати Божьей, сначала в областях Аквитании, а по- 
том постепенно и по всей территории Галии стали. из-за страха и любви Божьей ут- 
верждать следующее соглашение: чтобы с вечера среды и до утра понедельника не 
дерзал никто из смертных ни отнимать что-либо у кого бы то ни было силою, ни 
удовлетворять свое мщение какому-либо врагу, ни даже требовать залога от поручите- 
ля. Тому же, кто осмелился бы нарушать это общественное постановление, либо пла- 
титься жизнью, Либо быть отторженному от общества христианского и изгнанному 
из родины. Всем было угодно... именовать (это соглашение) Божьим перемирием... 
(1) Речь идет о голоде 1027 года, который длился три года подряд. 


Пер. НП. Грацианского 


Междоусобная война 
во Франции. 


Средневековая гравюра 
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Церковные решения (мир Божий), хотя и ограничили 
феодальные войны, но, несмотря на многократные напо- 
минания и вариации условий этого мира, не могли оста- 
новить грабителей и насилие. Ясно была видна необходи- 
мость централизованной королевской власти, и такая 
власть стала появляться к концу Х века во всех странах 
Европы. 

Сугерий (ок. 1081-1151), настоятель аббатства Сен- 
Дени, написал сочинение «Жизнеописание короля Людвика 
Толстого», в котором видна попытка централизации 
власти для наведения порядка в стране. 


Священный долг королей — мощною рукою обуздывать дерзость тиранов, кои раз- 
дирают страну бесконечными войнами, тешатся грабежами, бедный люд губят, церк- 
ви разоряют и столь предаются неистовству, что, если давать ему волю, оно зажигает 
их все большею и большею яростью... Пример тому — Томас Марль, человек отчаян- 
ный. Дьявол ему сопутствовал, как бывает это с безумцами, коих успехи неизменно 
приводят их к гибели. В то время, когда Людвик (король) был занят вышеперечислен- 
ными и другими войнами, он, не страшась наказания церковного, разорял и, как хищ- 
ный волк, пожирал округа Ланский, Реймский и Амьенский, не давая при этом ни 
малейшей пощады ни клиру, ни народу. Все истреблял, все губил, даже два лучших 
селения у монастыря св. Иоанна Ланского отнял. Непреступные замки — Креси и Но- 
жан, как если бы они были его собственные, достойными удивления валами и высо- 
чайшими башнями укрепил и, сделавши из них как бы гнездо драконов и вертеп раз- 
бойников, всю почти округу немилосердно предавал грабежу и пожару. Измученная 
его неистовством, собралась церковь Галликанская на общем соборе в Бовэ, дабы про- 
изнести здесь над врагами истинного жениха своего — Иисуса Христа — ..постанов- 
ление об осуждении. Достопочтенный святой Римской церкви легат — Конон, епис- 
коп Пренеста, внявши бесчисленным и горьким жалобам церквей, бедняков и сирот, 
поразил этого тирана-насильника мечом блаженного Петра, те. общим церковным от- 
лучением, и по единодушному приговору заочно лишил его, как гнусного злодея и врага 
имени христианского, рыцарского пояса и всех феодов. По просьбе и жалобам вели- 
кого собора сего король немедленно двинул против него свое войско. В сопровожде- 
нии клира, к коему всегда относился он со смиренным почтением, направлялся ко- 
роль к крепчайшему замку Креси 'и внезапно захватил его могучею рукою своих вои- 
нов или скорее (рукою) Божьей. Приступом взявши крепкую башню, как если бы она 
была хижиною крестьянина, привел в расстройство и преступников.. и без милосер- 
дия их уничтожил. 

Одержавши эту победу.. направился король к другому замку — Ножан... разрушил 
это адское и преступное место и, отпустивши невинных, виновных подверг тяжкому 
наказанию.. а по разрушении этих прелюбодейных замков... вернулся король в город 
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Амьен и осадил башню этого города, в коей засел некий Ада, жестокий тиран, разо- 
рявший церкви и всю округу. Держал государь Людовик в тесной осаде эту башню без 
малого два года, пока не принудил защитников сдаться на его милость... Разрушивши 
эту башню, установил он в стране сладостный мир.. Известно, что у королей длинные 


руки... 


Пер. НП. Грацианского 


К ХШ веку в Европе постепенно стало складываться 
представление, что ни церковные решения, ни сильная 
королевская власть не способны защитить подданных, 
ибо решения централизованной власти слишком часто 
зависели от капризов монахов. Так стало формироваться 
общественное управление на конституционных началах 
с ограничением королевской власти парламентом. Наи- 
более ярко этот процесс виден в Англии. 

«Великая хартия вольностей» — это грамота, подпи- 
санная королем Иоанном Безземельным 15 июня 1215 
года, которая ограничивала королевскую власть и вводи- 
ла общий совет королевства, ставший прообразом пар- 
ламента. 


Пожаловали мы Также всем свободным людям королевства нашего за нас и за на- 
следников наших на вечные времена все нижеписанные вольности, чтобы имели их и 
владели ими они и их наследники от нас и от наследников наших. 

12. Ни щитовые деныу, ни пособие не должны взиматься в королевстве нашем иначе, 
как по общему совету королевства нашего, если это не для выкупа нашего из плена и 
не для возведения в рыцари первородного сына нашего и не для выдачи первым бра- 
ком замуж дочери нашей первородной; и для этого должно выдавать лишь умеренное 
пособие; подобным же образом надлежит поступать и относительно пособий с горо- 
да Лондона. 

14. А для того, чтобы иметь общий совет королевства при обложении пособием в 
других случаях, кроме трех вышеназванных, или для обложения щитовыми деньгами, 
мы повелим позвать архиепископов, епископов, аббатов, графов и старших баронов 
нашими письмами за нашими печатями; и, кроме того, повелим позвать огулом через 
шерифов и бейлифов наших всех тех, которые держат от нас непосредственно; (по- 
велим позвать мы всех их) к определенному дню, те. по меньшей мере за сорок дней 
до срока, и в определенное место; и во всех этих призывных письмах объясним при- 
чину приглашения; и когда будут таким образом разосланы приглашения, в назначен- 
ный день будет приступлено к делу при участии и совете тех, которые окажутся нали- 
цо, хотя бы и не все приглашенные явились. 
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15. Мы не позволим впредь никому брать пособие со своих свободных людей кро- 
ме как для выкупа его из плена и для возведения в рыцари его первородного сына и 
для выдачи замуж первым браком его первородной дочери; и для этого надлежит брать 
лишь умеренное пособие. 

16. Никто не должен быть принуждаем к несению большей службы за свой рыцар- 
ский лен или за другое свободное держание, чем та, какая следует с него. 

20. Свободный человек будет штрафоваться за малый проступок только сообразно 
роду проступка, а за большой проступок будет штрафоваться сообразно важности 
проступка, причем должно оставаться неприкосновенным его основное имущество; 
Таким же образом (будет штрафоваться) и купец, и его товар останется неприкосно- 
венным; и виллан Таким же образом будет штрафоваться, и у него останется непри- 
косновенным его инвентарь, если они подвергнутся штрафу с нашей стороны; и ни- 
какой из названных выше штрафов не будет наложен иначе, как на основании клят- 
венных показаний честных людей из соседей (обвиняемых). 

21. Графы и бароны будут штрафоваться не иначе, как при посредстве своих пэров; 
и не иначе, как сообразно роду проступка. 

22. Клирик будет штрафоваться в качестве держателя своего светского держания не 
иначе, чем другие (держатели), названные выше, а не сообразно величине своей цер- 
ковной бенефиции (...) 


Пер. Д.М. Петрушевского 


Иоанн Безземельный — английский ко- 
роль, подписавший в 1215 г. «Великую 
хартию вольностей» и заложивший основу 
английского парламентаризма. 
Средневековая миниатюра 
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МИРОВОЗЗРЕНИЕ И БОГОСЛОВСКИЕ ВЗГЛЯДЫ 
ПАВЛИКИАН (по Петру Сицилийскому) 


Петр Сицилийский был послан византийским императо- 
ром Василием І Македоняниным (867-886) в Тефрику, город 
на территории арабского халифата, где в основном про- 
живали павликиане, убежавшие из Византии после крова- 
вых расправ императрицы Феодоры (ок. 844) 

Петр в течение 9 месяцев (ок. 870) жил в Тефрике с 
целью обмена военнопленными. За это время он изучил 
быт и богословие павликиан и описал все это в послании 
с названием: «Полезная история Петра Сицилийского - 
осуждение и опровержение ереси манихеев, указываемых 
также павликианами, начертанная для архиепископа 
Болгарии», из которого приводится следующий отрывок. 


5). мерзкие, когда беседуют с кем-нибудь впервые, притво- 
ряются нравственными и коварно подтверждают и провозглашают все догмы ортодок- 
сальных христиан, но выражаются иносказательно, нечестивым и весьма невежествен- 
ным образом, что признают святую Троицу Богом и предают анафеме не признаю- 
щих ее. Признают, что наш Господь и наш Бог воплотился в деве, хотя и нечестивым 
и безбожным образом, и предают анафеме не признающих этого. Они признают все 
сказанное о человеческом воплощении Господа, говоря устами одно, а сердцем дру- 
гое. С готовностью предают анафеме Манеса (основателя манихейства) и еретиков, 
которые действовали вместе с ним, а также Павла Самосатского (Антиохийского пат- 
риарха, 260-277 гг), ибо у них были другие учителя и вожди зла, намного хуже выше- 
упомянутых, о чем будет сказано ниже. Они легко меняют образ, лицо, подобно тому, 
как полипод или хамелеон, чтобы ловить кого-нибудь из доверчивых. И когда увидят, 
что кто-нибудь обращает внимание на их пустословие, немного знакомят его со сво- 
ими таинствами. Поэтому знание вредного полезно не меньше здравого. Знайте это 
не ради того, чтобы сойтись с ними, а чтобы избегать пагубы, причиняемой ими. Пора 
обратиться к предстоящему. 

10. Их первая отличительная черта та, что они признают два начала — злого бога и 
доброго, что значит один бог — творец мира, над которым он властвует, а другой — 
бог будущего. И забавно, что это они часто подчеркивают, когда бывают на свободе, 
всякому, какой бы не был собеседник. «Скажи мне, говорят, что нас отличает от роме- 
ев?» Они — эти беззаконные, негодяи, неверные, неблагодарные, неблаголюбивые, сами 
себя называют христианами, а нас, настоящих носителей имени Христа, нашего ис- 
тинного Бога, называют ромеями, пытаясь собственное имя заменить языческим. Мы 
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— настоящие христиане, если даже каждый их нас владел тысячами и десятками ты- 
сяч золота, серебра, драгоценных камней, находящихся во всем мире, гордимся толь- 
ко Христом. Они говорят, что их отличает от нас то, что они признают одного бога 
творцом мира и другого бога, называемого ими небесным отцом, обладающего влас- 
тью не в этом мире, а в будущем. А мы признаем одного и того же Бога Творцом всего 
и царствующим над всем и Вседержителем. Они нам говорят: «Вы верите в Бога — Твор- 
ца мира, а мы в того, о ком в Евангелиях Господь говорит: «Вы ни гласа его никогда не 


Катарский храм 
в крепости Монсегюр. 


слыхали, ни лица его не видали». Подобным образом они напрасно и глупо пустосло- 
вят, о чем мы расскажем потом. 

Второе: они прославленную и приснодевственную богородицу не называют даже 
в числе простых добрых людей. Они говорят, что не от нее родился Господь, свое 
тело он принес с неба, и что после рождения Господа она родила и других сынов 
от Иосифа. 

Третье: они отвращаются от божественного, страшного, святого таинства при- 
чащения плотью и кровью Господа и нашего Бога. Не только они сами не прича- 
щаются, но даже пытаются и других убедить в этом, говоря, что во время вечери 
Господь своим ученикам давал не хлеб и вино, а символически свои изречения в 
виде хлеба и вина. 

Четвертое: они не признают образ, воздействие и силу честного и животворящего 
и окружают его бесчисленными поношениями, тогда как демоны, увидя только очер- 
тания его в воздухе, убегают со страхом вместе со своим вождем — дьяволом. 
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Пятое: они не признают ни одной книги Ветхого Завета, пророков называют сби- 
вающимися с пути и разбойниками, о чем потом специально будет сказано полнее. 
Они принимают только четыре святых Евангелия, четырнадцать посланий святого 
Апостола Павла, соборное послание Иакова, три послания Иоанна, соборное послание 
святого Иуды и деяния Апостолов, все дословно, как и у нас. У них есть также богоне- 
навистные послания их учителя Сергия, полные высокомерием и нечестием. Что ка- 
сается двух соборных посланий великой и настоящей основы церкви, ключаря небес- 
ного царства первоапостола Петра, то они не принимают их и относятся к нему с 
отвращением и окружают его бесчисленными оскорблениями и бранью, не знаю по- 
чему. Но скорее, как я предполагаю, и много раз говорил им лично, что Петр предска- 
зал, что их будущее будет сообразно их нечестивой и злой природе. Об этом блажен- 
ный Апостол говорит в своем втором послании: «Итак, возлюбленные, ожидая сего, то 
есть второго пришествия Господа, потщитесь явиться перед Ним неоскверненными и 
непорочными в мире, и долготерпение Господа нашего почитайте спасением, как и 
возлюбленный брат наш Павел, по данной ему премудрости, написал нам, как и во всех 
своих посланиях, говоря в них об этих, в которых есть нечто неудобовразумительное, 
что невежды и неутвержденные к собственной своей гибели превращают, как и про- 
чие Писания». За эти слова они и порицают Апостола, а на самом деле это лишенная 
всякого риторического сплетения похвала его пророчеству, сделанному с полной яс- 
НОСТЬЮ. 

Шестое: Они отвращаются от священнослужителей церкви; они говорят, что свя- 
щеннослужители выступили против Господа, и поэтому не нужно их упоминать, от- 
вращаясь даже от их имени, о чем потом во время более глубокого изучения будет 
сказано яснее, каждое в собственной главе. 


(Пер. из кн. «Гностики» под ред. СИ. Еремеева) 


ГНОСТИЧЕСКАЯ ЛИТЕРАТУРА 
ДУАЛИСТОВ СРЕДНЕВЕКОВЬЯ (по Апокрифу Иоанна 
и Тайной книге богомилов) 


Дуалистические движения, отделившиеся от ортодоксаль- 
ного христианства средних веков, во многом отличались 
между собой и носили разные имена. Это были евхиты, или 
мессалиане (те. молящиеся), распространившиеся в Х-ХІ 
веках во Фракии; павликиане (последователи Ап. Павла), 
известные в Х веке в Палестине, а также во Фракии и Бал- 
гарии; богомилы, появившиеся в Болгарии в ХП веке; а так- 
же катары, или альбигойцы, широко распространенные во 
Франции (особенно на юге) в ХП-ХШ веках. 
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Все эти учения, принимая большинство евангельских 
доктрин, в то же время смешивали их с гностическим 
дуализмом наподобие манихейства. Приведенные ниже 
тексты иллюстрируют это. 

Апокрифическое евангелие от Иоанна особо почита- 
лось у богомилов, которые, признавая весь Новый Завет, 
вставляли его вместо канонического Евангелия. Так же 
как и Тайная книга, приписываемая Иоанну, его Апокри- 
фическое евангелие было, очевидно, написано в конце П 
века, но рукописи его известны только с ТУ века. 


Из Апокрифа Иоанна 


У (Спасителя и откровение тайн), скрытых в молчании 
(всех вещей), которым Он обучил Иоанна, своего ученика. 

Случилось же это (однажды), когда Иоанн, (брат) Иакова, — они сыновья Зеведея 
— вышел и пошел к храму. Встретил его фарисей — имя его Ариман — и сказал ему: 
«(Где) твой Господин, которому ты последовал» И он (сказал) ему: «Место, откуда он 
пришел, туда он снова возвратился». Сказал ему фарисей: «Обманом (этот назареянин) 
ввел нас в заблуждение, и наполнил (ваши уши ложью), и запер (ваши сердца, и по- 
вернул вас) от предания (ваших отцов». (Когда) я, (Иоанн), услышал это, я (двинулся) 
от храма (к горе, месту пустынному). Был я (очень) опечален сердцем.. В то время, 
(когда я думал об этом в сердце моем, небеса раскрылись, и все) творение, (что) ниже 
неба, осветились, и (весь мир) содрогнулся. 

2. (Я испугался и пал ниц, когда) увидел в свете (юношу, который стоял) предо мною. 
Но когда я смотрел на него, (Он стал подобен старцу.) И Он изменил (свой) облик, 
став как дитя, в то же время предо мною. Он был (единством) многих форм в свете, и 
(формы) открывались одна в другой. Будучи (одним), почему Он был в трех формах? 
Он сказал мне: «Иоанн, Иоанн, почему ты сомневаешься или почему страшишься? Раз- 
ве тебе чужд этот образ? Это так: не будь малодушным! Я Тот, Кто (с вами) все время. 
Я — (отец), Я — мать, Я — сын. Я незапятнанный и неоскверненный. (Ныне Я пришел 
наставить тебя) в том, что есть, (что было и что) должно (произойти, дабы ты мог 
узнать) вещи, которые не открыты, (и вещи, которые открыты, и научить) тебя... (о 
совершенном Человеке). Теперь (же подыми лицо свое, иди и слушай), чтобы ты (уз- 
нал те вещи, о которых Я скажу) сегодня, и мог (передать это своим товарищам по) 


4-12. ..Он (Единый Бог) — Эон, дающий эон, Жизнь, дающая (жизнь)... София же 
Эпинойа, будучи эоном, произвела мысль своею мыслью (в согласии) с размышлени- 
ем незримого Духа и предвидением. Она захотела открыть в себе самой образ без воли 
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Духа — он не одобрил — и без сотоварища, без его мысли. И хотя лик ее мужествен- 
ности не одобрил и она не нашла своего согласия и задумала без воли Духа и знания 
своего согласия, она вывела (это) наружу.. И она назвала его именем Иалтабаоф... 

Иалтабаоф же имел множество личин, будучи над ними всеми, так что он может 
перенять личину у них всех, по воле своей... 

И всякую вещь он упорядочил по образу первых эонов, ставших существовать, так 
чтобы создать их по облику нерушимых, не потому, что он видел нерушимых, но сила, 
что в нем, которую он взял от своей матери, произвела в нем образ порядка. И когда 
он увидел творение, его окружавшее, и множество Ангелов вокруг себя, тех, которые 
стали существовать через него, он сказал им: «Я, я — бог ревнитель, и нет другого бога, 
кроме меня». Но, объявив это, он показал Ангелам, которые были около него, что есть 
другой бог. Ведь если не было другого, к кому бы он мог ревновать? Тогда мать начала 
метаться (перемещаться) туда-сюда. Она, узнав об изъяне, когда сияние ее света умень- 
шилось. И она потемнела, ибо ее сотоварищ не согласился с ней. 


Иоанн Богослов 
на острове Патмос. 
Итальянский мастер 


Гностики широко пользова- 


лись апокрифами 
от Иоанна. 
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Я же, я сказал: «Господи, что это значит: она перемещалась туда и сюда?» Но он улыб- 
нулся и сказал: «Не думай, что это так, как Моисей сказал: «над водами». Нет, но когда 
она увидела злодеяние, которое произошло, и захват, который совершил ее сын, она 
раскаялась. И забвение овладело ею во тьме незнания. И она начала стыдиться в дви- 
жении. Движение же было метанием (перемещением) туда и сюда. Самоуверенный же 
взял силу от своей матери. Ибо он был незнающим, ведь он полагал, что нет никого 
другого, если только не одна мать его. Когда же он увидел`множество Ангелов, создан- 
ных им, он возвысил себя над ними. 

15. И он (Иалтабаоф) сказал властям, которые были с ним: «Пойдем, создадим чело- 
века по образу Бога и по нашему подобию, дабы его образ мог стать светом для нас». 
И они создали общими силами по знакам, которые были даны им. И каждая из влас- 
тей дала знак и вид образа, увиденного в своей душе. Он (Иалтабаоф) создал сущность, 
по подобию первого Человека, совершенного. И они сказали: «Назовем же его Адамом, 
дабы имя его стало для нас силой света». И силы начали: первая, благо, создала душу 
кости, вторая же, провидение, создала душу сухожилий (нервов?) третья, божествен- 
ность, создала душу плоти, четвертая же, господство, создала душу костного мозга, пятая 
же, царствие, создала душу крови, шестая, ревность, создала душу кожи, седьмая, муд- 
рость, создала душу (глазного) века. И множество Ангелов подступило к нему (Иалта- 
баофу), и они получили от властей семь сущностей душевных, дабы создать согласие 
членов и согласие органов и упорядоченную связь каждого из членов. Первый начал 
создавать голову: Этерафаопе Аброн создал его голову, Мениггесстроеф создал его 
головной мозг, Астерехмен правый глаз, Фапомохам левый глаз, Иеронумос правое ухо, 
Биссум левое ухо, Акиореим нос, Банетт-Эфроум губы, Амен рот, Ибикан коренные 
зубы, Басилиадеме миндалевидные железы, Аххан язычок, Адабан шею (далее следует 
длиннейшее перечисление в том же духе, приводится более сотни имен. Знание этих 
сокровенных имен и было гносисом — истинным знанием последователя данного 
учения). 


Пер. МК. Трофимовой 


Из Тайной книги богомилов 


Когда я, брат ваш Иоанн, разделивший скорби Иисуса Христа, чтобы последовать 
примеру Его терпения и попасть в Царствие Небесное, припав к груди Иисуса, сказал 
Ему на Тайной вечере: «Господи! кто предаст Тебя?», Иисус отвечал: «Тот, кто возьмет от 
блюда вместе со Мною. Тогда Сатана войдет в него, и он предаст Меня». 

И опять я, Иоанн, спросил Господа: «Может ли человек спастись, крестившись кре- 
щением Иоанновым? На что Господь ответил: «Кроме тех, кого крестил крещением 
покаяния, никто не увидит Царствия Божия, даже если он и крестился в воде, ибо Я 
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есмь хлеб жизни. Ядущий Мою Плоть и пиющий Мою Кровь имеет жизнь вечную». И 
спросил я Господа: «А что значит: «Ядущий Твою Плоть и пиющий Твою Кровь» На что 
ответил Он: «До того, как диавол и все его воинство отреклись от славы Отца, они 
прославляли Его и молились Ему так: «Отче наш, иже еси на небесех..», и так все пес- 
ни их возносились к престолу Отца; а когда были они низвергнуты, то уже не могли 
славословить Бога ЭТОЙ молитвой». 

И спросил я Господа: «А почему все принимают крещение Иоанново, а Твое же — 
не все?» На что ответил Он: «Потому что дела их несовершенны и не достигнут небес. 
Ученики Иоанновы женятся и выходят замуж, а Мои нет: ибо в воскресении ни женят- 
ся, ни выходят замуж, но пребывают как Ангелы Божьи на небесах». Я сказал: «Если 
такова обязанность человека к жене, то лучше не жениться?» Господь же сказал: «Не 
все вмещают слово сие, но кому дано; ибо есть скопцы, которые из чрева матери ро- 
дились так; и есть скопцы, которые оскоплены от людей; и есть скопцы, которые сде- 
лали сами себя для Царства Небесного. Кто может вместить, да вместит». 

Потом спросил я Господа о Судном Дне: «Каков признак Твоего пришествия?» Гос- 
подь ответил говоря: «Когда число праведников сравняется с числом павших венцов, 
Сатана освободится из заточения своего и, разгневавшись, восстанет войной на пра- 
ведных, которые возопят громким голосом к Господу. И в час оный пришлет Господь 
архангела с трубою громогласной и вострубит от четырех ветров, от края небес до 
края их». 


(ПЕР. из кн. «Гностики» под ред. СИ. Еремеева) 


ФИЛОСОФИЯ РАННЕГО СРЕДНЕВЕКОВЬЯ 
(по Боэцию, Алкуину, Иоанну Дамаскину) 


Философские рассуждения, касаясь самых важных аспек- 
тов бытия, существовали в ту эпоху не в форме абст- 
рактных рассуждений, а всегда облекались в живую об- 
разную речь. 

Боэций (ок. 480—524), переведший Аристотеля и основ- 
ную греческую классику на латынь, облекает свои рас- 
суждения в форму беседы с явившейся к нему в темницу 
Философией. Алкуин (ок. 730—804), придворный богослов 
Карла Великого, излагает свои взгляды в форме диалога с 
сыном Карла — Пипином. При этом диалог построен в 
форме загадок и отгадок, где, в угоду художественному 
стилю, даже простые вещи подаются в замысловатой 


форме. 
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Иоанн Дамаскин (ок. 675-749) в начале его «Диалекти- 
ки», с абстрагированием, присущем восточному мышле- 
нию, дает 6 определений философии. 


Боэций. Из «Утешение философией». Книга 1 


М1. Прежде всего позволь задать тебе несколько вопросов о состоянии твоей души 
и попытаться определить, каким способом надо тебя лечить. Спрашивай, — говорю я, 
— о чем угодно по твоему усмотрению, и я готов тебе ответить. 

— Тогда ответь мне, — сказала она (Философия), — не думаешь ли ты, что существу- 
ющий мир есть создание случайное или же в нем есть какое-нибудь разумное начало? 

— Да нет, — говорю, — я никоим образом не полагал, что такое стройное творение 
движется каким-то случайным произволом. Я ведь знаю, что им руководит его созда- 
тель Бог, и не было ни одного дня, когда бы я усомнился в справедливости этого мне- 
НИЯ. 

— Да, — сказала она, — но ты только что об этом пел и плакался, что одни только 
люди непричастны Божественной заботе. Ибо ты нимало не сомневался в том, что все 
остальное управляется разумно... 


Афинская школа. Худ. Рафаэль Санти 
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Итак, можешь ли ты определить, что такое человек? 

— Не спрашиваешь ли ты о том, известно ли мне, что я живое существо, разумное 
и смертное? Знаю и таковым себя сознаю. На это она: — И ничем иным ты себя не 
признаешь? 

— Ничем. 

— Теперь мне ясна, — сказала она, — иная и главная причина твоей болезни: ты 
позабыл о своей собственной сущности. И так я полностью распознала и существо тво- 
его недуга, и подход к восстановлению твоего здоровья. Ибо потому, что ты совсем 
обеспамятел, ты и загоревал о себе, изгнаннике, и как о лишенном своего имущества. 
И потому, что не ведаешь конечного назначения вещей, ты и считаешь негодяев и не- 
честивцев преуспевающими счастливцами. И потому, что ты забыл, какими правила- 
ми руководим мир, ты полагаешь, что все эти превратности судеб текут без управите- 
ля: это существенные причины не только болезни, но и смерти. Но, благодарение Твор- 
цу-Спасителю, ты еще не целиком отвержен природой. У нас имеется вернейшее сред- 
ство для твоего спасения — истинное суждение о руководстве мира: то, что ты веришь 
в подчинение его не игре случая, но Божественному разуму. Итак, не страшись ниче- 
го. И вот от этой крохотной искорки воссияет уже животворный жар. Но, поскольку 
более сильные снадобья применять еще не время, а природа умов такова, что при вся- 
ком совращении их они заражаются ложными умствованиями, от которых поднима- 
ется затмевающий взоры истинного разума туман, я попытаюсь развеять его умерен- 
ными средствами, дабы, по рассеянии мрака обманчивых страстей, ты мог бы познать 
сияние истинного света. 


Алкуин. Из «Словопрения Пипина 
с Альбином (Алкуином)» 


— Пипин. Что такое жизнь? 

— Алкуин. Счастливым радость, несчастным горе, ожиданье смерти. 

— Пипин. Что такое смерть? 

— Алкуин. Неизбежный исход, неизвестный путь, живущих рыдание, завещаний 
исполнение, хищник человеков. 

— Пипин. Что такое человек? 

— Алкуин. Раб смерти, мимо идущий путник, гость в своем доме. 

— Пипин. Что составляет свободу человека? 

— Алкуин. Невинность. 

— Пипин. Что такое голова? 

— Алкуин. Вершина тела. 

— Пипин. Что такое тело? 

— Алкуин. Жилище души. 


— Пипин. Что такое волосы? 

— Алкуин. Одежда головы. 

— Пипин. Что такое свет? 

— Алкуин. Лик всех вещей. 

— Пипин. Что такое день? 

— Алкуин. Возбуждение к труду. 

— Пипин. Что такое солнце? 

— Алкуин. Светоч мира, краса небес, счастие природы, честь дня, распределитель 


Часов. 
— Пипин. Учитель! я боюсь пускаться в море. 
— Алкуин. Кто же тебя заставляет? 
— Пипин. Любопытство. 
— Алукин. Если ты боишься, я сяду с тобой и последую, куда бы ты ни направился. 


Инициал из книги Иоанна Дамаскина «Богословие». 


АААОЦІЕ--— 
О УЧ У 
ЪУАКІҒАПрЬ 
БАДГОСЪТ Бо 
НБЪ-ДАСТЬА 
ЄллоуъдАН | 


Лист из книги Аристотеля «Этика». 


нт Ье Шеду 
ШАБЪШОУ 356 
САСЕАЛОУ АЕ 
ТА. НУГЪнАНЬ 
БН; Арл АН 
ҺсЕЊНТЬНрЬ 
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— Пипин. Если бы я знал, что такое корабль, я бы устроил такой для тебя, чтобы ты 
отправился со мною. 

— Алкуин. Корабль есть странствующий дом, повсеместная гостиница, гость без 
следа, сосед берегов. 

— Пипин. Что такое вера? 

— Алкуин. Уверенность в том, чего не понимаешь и что считаешь чудесным. 

— Пипин. Что такое чудесное? 

— Алкуин. Я видел, например, человека на ногах, прогуливающегося мертвеца, ко- 
торый никогда не существовал. 

— Пипин. Как это возможно, объясни мне 

— Алкуин. Это отражение в воде. 

— Пипин. Почему же я сам не понял того, что столько раз видел? 

— Алкуин. Так как ты добронравен и одарен природным умом, то я тебе предложу 
несколько примеров чудесного: постарайся их сам разгадать. 

— Пипин. Хорошо; но если я скажу не так, как следует, поправь меня. 

— Алкуин. Изволы 

Один незнакомец говорил со мною без языка и голоса; его никогда не было и не 
будет; я его никогда не слыхал и не знал. 

— Пипин. Быть может, учитель, это был тяжелый сон? 

— Алкуин. Именно так, сын мой. Я видел, как некто был раньше рожден, чем зачат. 

— Пипин. И не только видел, но и ел? 

— Алкуин. Да, и ел. (Цыпленок, вылупившийся из яйца). Кто есть и не есть, имеет 
имя и отвечает на голос? 

— Пипин. Спроси лесные заросли. (Эхо). 

— Алкуин. Видел я, как житель бежал вместе с домом, и дом умел, а житель безмол- 
СТВОВаЛ, 

— Пипин. Дай мне невод, и я отвечу тебе. (Река и рыбы). 

— Алкуин. Кого нельзя видеть, не закрыв глаз? 

— Пипин. Храпящий тебе покажет. (Сон). 

— Алкуин. Было трое первый ни разу не рождался и единожды умер, второй еди- 
ножды родился и ни разу не умер, третий единожды родился и дважды умер. 

— Пипин. Первый созвучен земле, второй — Богу моему, третий — нищему. (Адам, 
Илия, Лазарь). 

— Алкуин. Видел я, как женщина летела с железным носом, деревянным телом и 
пернатым хвостом, неся за собою смерть. 

— Пипин. Это спутница воина. (Стрела). 

— Алкуин. Что такое воин? 

— Пипин. Стена государства, страх для неприятеля, служба, полная славы. 

— Алкуин. Что вместе и существует и не существует? 
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— Пипин. Ничто. 

— Алкуин. Как это может быть? 

— Пипин. По имени существует, а на деле нет. 
— Алкуин. Какой вестник бывает нем? 

— Пипин. Тот, которого я держу в руке. 

— Алкуин. Что же ты держишь в руке? 

— Пипин. Твое письмо. 

— Алкуин. Читай же его благополучно, сын мой. 


Пер. под ред. МЛ. Гаспарова 


Иоанн Дамаскин. Из «Источника знания». 
Часть 1. Диалектика 


3.127. Философия есть познание сущего в качестве сущего, то есть познание при- 
роды сущего. И еще: философия есть познание Божеского и человеческого, то есть 
видимого и невидимого. Далее, философия есть попечение о смерти, как произволь- 
ной, так и естественной. Ибо.. смерть двояка: во-первых, естественная, то есть отделе- 
ние души от тела, во-вторых, произвольная, когда мы презираем жизнь настоящую и 
устремляемся к будущей. 

Далее, философия есть уподобление Богу. Уподобляемся же мы Богу через мудрость, 
то есть истинное познание блага, и через справедливость, которая есть нелицеприят- 
ное воздаяние каждому должного, и через кротость превыше справедливости, когда 
мы делаем добро обижающим нас. 

Философия есть также искусство искусств и наука наук, ибо философия есть нача- 
ло всяческого искусства, и через нее бывают изобретаемы всяческое искусство и вся- 


ческая наука... Далее, философия есть любовь к мудрости; но истинная Премудрость — 
это Бог, и потому любовь к Богу есть истинная философия. 


Пер. А. Бронзова 
(Цит. по статье С.С. Аверинцева) 
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КОРАН О БИБЛИИ И О ХРИСТИАНСТВЕ 


Как известно, в писаниях, составляющих Коран, не от- 
вергалось предыдущее откровение Бога, данное в Ветхом 
и Новом Заветах, но оно считалось недостаточным, не- 
полным и искаженным. 

Ниже приведены тексты из Корана, которые показы- 
вают, что во времена раннего Средневековья не было 
такого антагонистического противоречия между му- 
сульманами и христианами, как в Новое время. 


М, дали откровение тебе, как давали откровение Ною и 
после него бывшим пророкам. Мы давали откровения Аврааму, Исмаилу, Исааку, Иако- 
ву и коленам, Иисусу, Иову, Ионе, Аарону, Соломону; Давиду мы дали Псалтырь... Они 
были посланниками, благовествующими и угрожающими для того, чтобы у людей не 
было оправдания пред Богом после сих посланников... 


(Коран. 4:161-163) 


Мы уже дали Моисею Писание; во след за ним Мы велели идти другим посланни- 
кам; потом Иисусу, сыну Марии. Мы дали ясные указания и укрепили его Духом свя- 
тым: а вы, не каждый ли раз, когда какой-либо посланник приносил к вам такое, что 
не льстило вашим страстям, надмевались над ним? Одних считали вы лжецами, а дру- 
гих и убивали. 


(Коран. 2:81) 


И вот, Ангелы сказали: «Мария! Бог избрал тебя и очистил тебя: Он избрал тебя, 
предпочитая всем женщинам миров. Мария, благоговей пред Господом твоим, покла- 
няйся и преклоняйся вместе с преклоняющимися».. Вот, Ангелы сказали: «Мария! Бог 
благовествует тебе о Слове своем: имя ему Мессия Иисус, сын Марии; Он будет славен 
в сей жизни и в будущей; будет один из числа Приближенных; в колыбели будет гово- 
рить с людьми так же, как полновозрастные, будет одним из праведников. Она сказа- 
ла: Господи, как быть дитяти у меня, когда не касался меня ни один человек? Он ска- 
зал: будет это, потому что Бог творит, что хочет, когда Он присудит быть чему-либо, 
то скажет только тому: «будь» и оно будет. Он научит его Писанию, мудрости, Закону, 
Евангелию. Он будет посланником к сынам Исраиля». 


(Коран. 3:37-—43) 
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„Мессия Иисус, сын Марии, есть только посланник Бога, есть слово Его, низведен- 
ное Им в Марию, есть дух Его... 


(Коран. 4:169) 


Потом по их стопам Мы велели следовать посланникам Нашим и велели следовать 
Иисусу, сыну Марии, и дали ему Евангелие: в сердца последователей его Мы вложили 
добродушие и сострадание; а подвижничество — его выдумали они сами: Мы им не 
предписывали его, а только — желание благоволения Божьего; но они не соблюли и 
этого так, как должно соблюдать его. Верующим из них мы дали награду их; то есть 
между ними много развратившихся. 


(Коран. 57:27) 
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Когда Иисус явил им знамения, сказав: «Я показываю вам то, в чем вы разногласите 
между собой; а потому бойтесь Бога и повинуйтесь мне; потому что Бог есть Господь 
мой и Господь ваш, а потому поклоняйтесь Ему: это прямой путь. Тогда эти секты на- 
чали разногласить между собой. ...Дождутся ли они чего-либо другого, кроме часа, 
который застигнет их внезапно, когда они и не думали о нем? 


(Коран. 43:63—66) 


С теми, которые называют себя назарянами, мы вступали в завет, но они забыли 
часть того, чему были научены; за то Мы возбудили в них взаимную вражду и нена- 
висть до дня воскресения. Бог ясно укажет им то, что учинили они. 


(Коран. 5:17) 


Знаешь, что из всех людей самые жестокие ненавистники верующих иудеи и мно- 
гобожники; и также знаешь, что более всех любят верующих те, которые называют себя 
Назарянами: это потому, что у них есть пресвитеры и подвижники благочестия, и 


потому, что они не горды. 
(Коран. 5:85) 


Пер. ГС. Саблукова 


УНИЯ М ЗАПАДНОЙ И 
ВОСТОЧНОЙ ЦЕРКВАМИ 
(текст соборного акта) 


Соглащение об объединении церквей было достигнуто на 
Ферраро-Флорентийском соборе, который иногда назы- 
вают «УШ Вселенским Собором». Акт собора был обнаро- 
дован в главной церкви Флоренции б июля 1439 года. Ла- 
тинский текст был зачитан кардиналом Юлианом Це- 
зарини, а греческий — никейским архиепископом Висса- 
рионом. Под латинским текстом стоят подписи папы 
римского Евгения І, восьми кардиналов, двух латинских 

. патриархов — иерусалимского и родосского, 61 архиепис- 
копа и епископа, 43 аббатов и генералов орденов. Всего 
115 подписей. Греческий текст подписан императором 
Византии — Иоанном УШ Палеологом, наместником всех 
восточных патриархов, архиепископами, епископами — 
всего 33 подписи. 

Подлинный соборный акт с подписями хранится в 

Медичейской библиотеке г. Флоренции. 
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возрадуется небо и да ликует земля, ибо упразднено сре- 
достение, разделявшее церкви Западную и Восточную, мир и согласие возвратились. 

При сем мы объявляем, что образ выражения, коим пользовались святые учителя и 
отцы, говоря, что Дух Святой исходит через Сына из Отца, указывает на тот же смысл, 
которым именно обозначается, что и по мнению греков Сын есть столько же причи- 
на, как и Отец, или согласно с латинянами — принцип субстанции Святого Духа. Кро- 
ме того, мы объявляем, что изречение ЕШодие (и от Сына) правильно и пристойно 
присоединено к символам с тою целью, дабы отчетливее обозначить Истину. 

Точно так же мы исповедуем, что тело Господа может осуществляться как в неквас- 
ном, так и в квасном пшеничном хлебе, и что священники, каждый по обычаю своей 
церкви, западной ли, или восточной, могут совершать евхаристию в том или другом 
хлебе. 

Далее мы исповедуем, что души покаявшихся, умерших в любви к Богу, но за свои 
грехи и упущения не принесших достойных плодов покаяния, по смерти очищаются 
посредством наказания в чистилище. Но в облегчении этих наказаний им полезны 
ходатайства живых верующих, особенно жертва святой литургии, молитвы, милосты- 
ни и другие дела благочестия, обыкновенно совершаемые верующими за других веру- 
ющих сообразно с церковными установлениями. Души же тех, кто после крещения не 
запятнали себя никакими грехами, равно как и тех, кто хотя и окаляли себя грехами, 


Храм св. Марии Новеллы во Флоренции. 
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но в жизни или по смерти, как сказано выше, снова очистились, души их тотчас же 
будут взяты на небо и будут допущены к светлому созерцанию триединого Бога, но, 
согласно с заслугами, одни в большей, другие в меньшей степени. Души же умерших в 
собственном ли смертном грехе или только в прародительском немедленно идут в 
геенну, но подвергаются неравным наказаниям. 

Далее мы объявляем, что священной апостольской кафедре и римскому епископу 
принадлежит первенство (приматство) и что римский епископ есть преемник святого 
князя Апостолов Петра, истинный наместник Христа, глава всей церкви и отец и на- 
ставник всех христиан; что ему в лице святого Петра дана Господом нашим Иисусом 
Христом также и полная власть пасти всю церковь, править и управлять ею по тому 
образцу и способу, как это указано и в постановлениях вселенских соборов, и в свя- 
щенных канонах. 

Сверх сего мы возобновляем установленный в канонах порядок прочих досточти- 
мых патриархов, именно, что патриарх константинопольский есть второй после рим- 
ского епископа, третий же — патриарх александрийский, четвертый — патриарх ан- 
тиохийский, пятый — патриарх иерусалимский, с сохранением всех их привилегий и 
прав. 

Дано во Флоренции, в открытом заседании Собора, торжественно происходившем 
в лето от Рождества Господа 1439, 6-го июля, в девятый год нашего первосвященства. 


Пер. А.П. Лопухина из кн. 
«История христианской церкви» 
(в сокращении) 


и. 
Золотые ворота в Киеве. " А 


ыы | 
рег” ү 
Ааа | 
о ТИЧУ . - 
^. лл — 
ИАТА иипадуйлиии 
с тыз ==» “> 


ПРИЛОЖЕНИЕ 1. ОТЗВУКИ ПРОШЛОГО 589 


ПРИНЯТИЕ ХРИСТИАНСТВА КНЯЗЕМ ВЛАДИМИРОМ 
И зры РУСИ (по Нестору и Иллариону) 


Как известно, крещение Киевской Руси произошло в 988 
году по указанию правящего тогда князя — Владимира. 
Сам Владимир после долгих колебаний и религиозных 
поисков принял христианство в этом же году. 

Несмотря на некоторые критические нападения, наи- 
более достоверным описанием этих событий считается 
текст «Повести временных лет», написанной монахом 
Киево-Печерской лавры Нестором, из которой приводят- 
ся следующие отрывки, рассказывающие о принятия на 
Руси христианства. 


И созвал князь бояр своих и старцев, и сказал Владимир: «Вот 
пришли посланные нами мужи, послушаем же все, что было с ними», — и обратился к 
послам: «Говорите перед дружиною». Они же сказали: «Ходили в Болгарию, смотрели, 
как они молятся в храме, то есть в мечети, стоят там без пояса; сделав поклон, сядет и 
глядит туда и сюда, как безумный, и нет в них веселья, только печаль и смрад великий. 
Не добр закон их. И пришли мы к немцам, и видели в храмах их различную службу, 
но красоты не видели никакой. И пришли мы в Греческую землю, и ввели нас туда, где 
служат они Богу своему, и не знали — на небе или на земле мы: ибо нет на земле та- 
кого зрелища и красоты такой, и не знаем, как и рассказать об этом, — знаем мы только, 
что пребывает там Бог с людьми, и служба их лучше, чем во всех других странах. Не 
можем мы забыть красоты той, ибо каждый человек, если вкусит сладкого, не возьмет 
потом горького; так и мы не можем уже здесь пребывать». Сказали же бояре: «Если бы 
плох был закон греческий, то не приняла бы его бабка твоя Ольга, а была она мудрей- 
шей из всех людей». И спросил Владимир: «Где примем крещение?» Они же сказали: 
«Где тебе любо». 

И когда прошел год, в 6496 (988) году пошел Владимир с войском на Корсунь, го- 
род греческий, и затворились корсуняне в городе. И стал Владимир на той стороне 
города у пристани, в расстоянии полета стрелы от города, и сражались крепко из го- 
рода. Владимир же осадил город. Люди в городе стали изнемогать, и сказал Владимир 
горожанам: «Если не сдадитесь, то простою и три года». Они же не послушались его. 
Владимир же, изготовив войско свое, приказал присыпать насыпь к городским стенам. 
И когда насыпали, они, корсунцы, подкопав стену городскую, выкрадывали подсып- 
ную землю, и носили ее себе в город, и ссыпали посреди города. Воины же присыпа- 
ли еще больше, и Владимир стоял. И вот некий муж корсунянин, именем Анастас, пу- 
стил стрелу, написав на ней: «Перекопай и перейми воду, идет она по трубам из ко- 
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лодцев, которые за тобою с востока». Владимир же, услышав об этом, посмотрел на 
небо и сказал: «Если сбудется это, — сам крещусь» И тотчас же повелел копать напе- 
ререз трубам и перенял воду. Люди изнемогали от жажды и сдались. Владимир вошел 
в город с дружиною своей и послал к царям Василию и Константину сказать: «Вот взял 
уже ваш город славный; слыша же, что имеете сестру девицу; если не отдадите ее за 
меня, то сделаю столице вашей то же, что и этому городу». И, услышав это, опечали- 
лись цари, и послали ему весть такую: «Не пристало христианам выдавать жен за языч- 


Развалины Херсонеса 
(Корсуни), где крестился 
князь Владимир. 


ПРИЛОЖЕНИЕ 1. ОТЗВУКИ ПРОШЛОГО 591 


ников. Если крестишься, то и ее получишь, и царство небесное воспримешь, и с нами 
единоверен будешь. Если же не сделаешь этого, то не сможем выдать сестру за тебя». 
Услышав это, сказал Владимир посланным к нему от царей: «Скажите царям вашим так: 
я крещусь, ибо еще прежде испытал закон ваш и люба мне вера и богослужение, о 
котором рассказали мне посланные нами мужи». И рады были цари, услышав это, и 
упросили сестру свою, именем Анну, и послали к Владимиру, говоря: «Крестись, и тог- 
да пошлем сестру свою к тебе». Ответил же Владимир: «Пусть пришедшие с сестрою 
вашею и крестят меня». И послушались цари, и послали сестру свою, сановников и 
пресвитеров. Она же не хотела идти, говоря: «Иду, как в полон, лучше бы мне здесь 
умереть». И сказали ей братья: «Может быть, обратит тобою Бог Русскую землю к по- 
каянию, а Греческую землю избавишь от ужасной войны. Видишь ли, сколько зла на- 
делала грекам Русь? Теперь же, если не пойдешь, то сделают и нам то же». И едва при- 
нудили ее. Она же села в корабль, попрощалась с ближними своими с плачем и отпра- 
вилась через море. И пришла в Корсунь, вышли корсунцы навстречу ей с поклоном, и 
ввели ее в город, и посадили ее в палате. По божественному промыслу разболелся в то 
время Вдладимир глазами, и не видел ничего, и скорбел сильно, и не знал, что сде- 
лать. И послала к нему царица сказать: «Если хочешь избавиться от болезни этой, то 
крестись поскорей; если же не крестишься, то не сможешь избавиться от недуга сво- 
его». Услышав это, Владимир сказал: «Если вправду исполнится это, то поистине велик 
Бог христианский». И повелел крестить себя. Епископ же корсунский с царицыными 
попами, огласив, крестил Владимира. И когда возложил руку на него, тот тотчас же 
прозрел. Владимир же, ощутив свое внезапное исцеление, прославил Бога: «Теперь узнал 
я истинного Бога». Многие из дружинников, увидев это, крестились. Крестился же он 
в церкви святого Василия, а стоит церковь в городе Корсуни посреди града, где соби- 
раются корсунцы на торг 

После всего этого Владимир взял царицу, и Анастаса, и священников корсунских с 
мощами святого Климента, и Фива, ученика его, взял и сосуды церковные и иконы на 
благословение себе. Поставил и церковь в Корсуни на горе, которую насыпали посре- 
ди города, выкрадывая землю из насыпи: стоит церковь та и доныне. Отправляясь, 
захватил он и двух медных идолов и четырех медных коней, что и сейчас стоят за 
церковью святой Богородицы и про которых невежды думают, что они мраморные. 
Корсунь же отдал грекам как вено за царицу, а сам вернулся в Киев. И когда пришел, 
повелел опрокинуть идолы — одних изрубить, а других сжечь. Перуна же приказал 
привязать к хвосту коня и волочить его с горы по Боричеву взвозу к Ручью и приста- 
вил 12 мужей колотить его палками, Делалось это не потому, что дерево что-нибудь 
чувствует, но для поругания беса, который обманывал людей в этом образе, — чтобы 
принял он возмездие от людей. «Велик ты, Господи, и чудны дела твои?» Вчера еще был 
чтим людьми, а сегодня поругаем. Когда влекли Перуна по Ручью к Днепру, оплакива- 
ли его неверные, так как не приняли еще они святого крещения. И, притащив, кинули 
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его в Днепр. И приставил Владимир к нему людей, сказав им: «Если пристанет где к 
берегу, отпихивайте его. А когда пройдет пороги, тогда только оставьте его». Они же 
исполнили, что им было приказано. И когда пустили Перуна и прошел он пороги, 
выбросило его ветром на отмель, и оттого прослыло место то Перунья отмель, как 
зовется она и до сих пор. 

Затем послал Владимир по всему городу сказать: «Если не придет кто завтра на реку 
— будь то богатый, или бедный, или нищий, или раб, — будет мне врагом». Услышав 
это, с радостью пошли люди, ликуя и говоря: «Если бы не было это хорошим, не при- 
няли бы этого князь наш и бояре». На следующий же день вышел Владимир с попами 
царицыными и корсунскими на Днепр, и сошлось там людей без числа. Вошли в воду 
и стояли там одни до шеи, другие по грудь, молодые же у берега по грудь, некоторые 
держали младенцев, а уже взрослые бродили, попы же, стоя, совершали молитвы. И была 
видна радость на небе и на земле по поводу стольких спасаемых душ; а дьявол гово- 


Строительство собора в Херсонесе, на месте, где, по преданию, 
был крещен князь Владимир. 
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рил, стеная: «Увы мне! Прогнан я отсюда! Здесь думал я обрести себе жилище, ибо здесь 
не было учения апостольского, не знали здесь Бога, но радовался я служению тех, кто 
служил мне. И вот уже побежден я невеждой, а не Апостолами и не мучениками; не 
смогу уже царствовать более в этих странах». Люди же, крестившись, разошлись по 
домам. Владимир же был рад, что познал Бога сам и люди его, воззрев на небо, и ска- 
зал: «Христос Бог, сотворивший небо и землю! Взгляни на новых людей этих и дай им, 
Господи, познать тебя, истинного Бога, как познали тебя христианские страны. Утвер- 
ди в них правильную и неуклонную веру и мне помоги, Господи, против дьявола, да 
одолею козни его, надеясь на тебя и на твою силу». И сказав это, приказал рубить цер- 
кви и ставить их по тем местам, где прежде стояли кумиры. И поставил церковь во 
имя святого Василия на холме, где стоял идол Перуна и другие и где творили им тре- 
бы князь и люди, и по другим городам стали ставить церкви и определять в них попов 
и приводить людей на крещение по всем городам и селам. 


Пер. Д.С. Лихачева 


«Слово о Законе и Благодати» первого киевского митро- 
полита из русских (русина) Иллариона, поставленного 
князем Ярославом Мудрым, гордо описывает успехи хрис- 
тианства на Руси и в поэтической форме повествует о 
крещении Руси князем Владимиром. 


И когда во дни свои так жил он (Владимир) и справедливо, с твердостью и мудро- 
стью пас землю свою, посетил его посещением своим Всевышний, призрело на него 
всемилостивое око преблагого Бога. И воссиял в сердце его (свет) ведения, чтобы 
познать ему суету идольского прельщения и взыскать единого Бога, сотворившего все 
видимое и невидимое. 

К тому же непрестанно слушал он о православной Греческой земле, христолюби- 
вой и сильной верою: что (в земле той) чтут и поклоняются единому в Троице Богу, 
что (проявляются) в ней силы, творятся чудеса и знамения, что церкви (там) полны 
народом, что города (ее) и веси правоверны, (что) все молитве прилежат, все Богу 
предстоят. И, слыша это, возгорелся духом и возжелал он сердцем стать христиани- 
ном самому и (христианской) — земле его. 

Так, произволением Божьим о человеческом роде, и произошло. И совлек с себя 
князь наш — вместе с одеждами — ветхого человека, отложил тленное, отряс прах не- 
верия — и вошел в святую купель. И возродился он от Духа и воды: во Христа крестив- 
шись, во Христа облекся; и вышел из купели просветленный, став сыном нетления, 
сыном воскресения. Имя он принял древнее, славное в роды и роды — Василий, с ко- 
торым и вписан в книгу жизни в вышнем граде, нетленном Иерусалиме, 
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И, совершив сие, не остановился он на том в подвиге благочестия и не только тем 
явил вселившуюся в него любовь к Богу. Но простерся далее, повелев и всей земле (сво- 
ей) креститься во имя Отца и Сына и Святого Духа, чтобы во всех градах ясно и ве- 
легласно славиться Святой Троице и всем быть христианами: малым и великим, рабам 
и свободным, юным и старцам, боярам и простым людям, богатым и убогим. И не было 
ни одного противящегося благочестивому повелению его, даже если некоторые и кре- 
стились не по доброму расположению, но из страха к повелевшему (сие), ибо благо- 
честие его сопряжено было с властью. 

И в единовремение вся земля наша восславила Христа со Отцом и со Святым Ду- 
хом. Тогда идольский мрак стал удаляться от нас — и явилась заря правоверия; тогда 


Крещение Руси. 
Худ. Петр Андрусив 
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тьма служения бесовского исчезла – и слово евангельское осияло нашу землю. (Тогда) 
капища разрушались и поставлялись церкви, идолы сокрушались и являлись иконы 
святых, бесы убегали, крест же освящал грады. 

Пастыри словесных овец Христовых — епископы — предстали святому алтарю, при- 
нося бескровную жертву; пресвитеры и диаконы и весь клир благоукрасили и в благо- 
лепие облекли святые церкви. Труба апостольская и гром евангельский огласили все 
грады; фимиам, возносимый Богу, освятил воздух. Встали на горах монастыри, явились 
черноризцы. Мужи и жены, малые и великие, люди все, наполнившие святые церкви, 
восславили (Господа), взывая: «Един свят, един Господь, Иисус Христос, во славу Бога 
Отца, амины Христос победил! Христос одолел! Христос воцарился! Христос просла- 
вился! Велик ты, Господи, и чудны дела твои! Боже наш, слава тебе» 

Как же мы тебя восхвалим, о досточестный и славный средь земных владык и пре- 
мужественный Василий? Как же выразим восхищение твоею добротою, крепостью и 
силой? И какое воздадим благодарение тебе, ибо приведены тобою в познание Госпо- 
да и избыли идольское прельцение, ибо повелением твоим по всей земле твоей сла- 
вится Христос? Или что тебе (еще) примолвим, христолюбче, друже правды, вмести- 
лище разума, средоточие милости? 

Как уверовал? Как воспламенился ты любовью ко Христу? Как вселилось и в тебя 
разумение превыше земной мудрости, чтобы возлюбить невидимого и устремиться к 
небесному? Как взыскал Христа, как предался ему? Поведай нам, рабам твоим, поведай 
же, учитель наш! Откуда повеяло на тебя благоухание Святого Духа? Откуда (возымел) 
испить от сладостной чаши памятования о будущей жизни? Откуда (восприял) вкусить 
и видеть, «как благ Господь»? 

Не видел ты Христа, не следовал за ним. Как же стал учеником его? Иные, видев 
его, не веровали; ты же, не видев, уверовал. Поистине, почило на тебе блаженство, о 
коем говорилось Господом Иисусом Фоме: «Блаженны не видевшие и уверовавшие». 
Посему со дерзновением и не усомнившись взываем к тебе; о блаженный! — ибо сам 
Спаситель так назвал тебя. Блажен ты, ибо уверовал в Него и не соблазнился о Нем, по 
неложному слову его: «И блажен, кто не соблазнится о Мне» Ибо знавшие закон и 
пророков, распяли его; ты же, ни закона, ни пророков не читавший, Распятому покло- 
НИЛСЯ! 

Как разверзлось сердце твое? Как вошел в тебя страх Божий? Как приобщился ты 
любви его? Не видел ты Апостола, пришедшего в землю твою и своею нищетою и на- 
готою, гладом и жаждою склоняющего к смирению сердце твое. Не видел ты, как име- 
нем Христовым бесы изгоняются, болящие исцеляются, немые говорят, жар в холод 
претворяется, мертвые восстают. Не видев всего этого, как же уверовал? 

О дивное чудо! Другие цари и властители, видев все это, святыми мужами сверша- 
емое, (не только) не веровали, но и предавали еще тех на мучения и страдания. Ты же, 
о блаженный, безо всего этого притек ко Христу, лишь благомыслием и острым умом 
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постигнув, что есть единый Бог, творец (всего) видимого и невидимого, небесного и 
земного, и что Он послал в мир, ради спасения, возлюбленного Сына своего. И сие 
помыслив, вошел в святую купель. И то, что кажется иным юродством, силой Божьей 
тебе вменилось. 


Пер. А Юрченко 


ДОСТОПРИМЕЧАТЕЛЬНОСТИ КОНСТАНТИНОПОЛЯ 
(по хронике Роберта де Клари «Завоевание Констан- 
ТИНОПОЛЯ») 

Константинополь, столица Византийской империи, был 
захвачен крестоносцами во время ГУ Крестового похода в 
1203-1204 годах. 

Крестоносцы из стран Западной Европы появились у 
стен Константинополя по причинам, весьма далеким от 
святости. Это были причины политического характера 
и жажды наживы. Константинополь был взят штурмом 
и разграблен. 

Роберт де Клари, один из мелких рыцарей-крестонос- 
цев из Франции, участник штурма и очевидец тех собы- 
тий написал хронику «Завоевание Константинополя», 
где представил весьма субъективный рассказ об этом 
походе, пытаясь оправдать его. В его рассказе много цен- 
ных фактических свидетельств о достопримечательно- 
стях Константинополя ХП-ХШ веков, которые автор 
описывает скорее не как ценитель искусства, а как про- 
винциальный рыцарь-грабитель, знающий цену серебра 
или золота в каждой вещи и пораженный суеверными 
преданиями незнакомых мест. 


А теперь я вам поведаю о монастыре св. Софии, как он был 
сделан; Святая София по-гречески — это все равно что по-французски Святая Троица. 
Монастырь св. Софии был совершенно круглым. Внутри монастыря были своды, кото- 
рые тянулись вокруг и поддерживались толстыми и великолепными столпами, так что 
там не было ни одного столпа, который не был бы либо из яшмы, либо из порфира, 
либо из богатых драгоценных камней. И потом не было ни одного столпа, который 
не приносил бы исцеления: тот исцелял от боли в пояснице, когда об него терлись, 
тот исцелял от боли в боку, а другие помогали от других болезней; и не было в этом 
монастыре ни врат, ни засовов, ни задвижек, ни какой части, которые обычно являют- 
ся железными и которые не были бы целиком из серебра. 
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Главный престол монастыря был столь богат, что нельзя было бы его и оценить, 
потому что доска, которая была на престоле, была из золота и драгоценных камней, 
расколотых и сплавленных вместе; так приказал сделать один богатый император; а 
доска эта была длиною в 14 стоп; вокруг престола были серебряные столпы, которые 
поддерживали терем над престолом, сделанный как колокольня и весь из литого се- 
ребра; и был он таким богатым, что нельзя и подсчитать, сколько он стоил. Место, где 
читали Евангелие, было столь богато и столь прекрасно; что мы не смогли бы и опи- 
сать вам, как оно было сделано. Потом по всему монастырю сверху донизу спускалась 
добрая сотня люстр, и не было ни одной, которая не висела бы на толстой серебря- 


Золотая чаша-братина 
византийской работы. 


ной цепи толщиной в человеческую руку; и в каждой было 25 или более лампад, и не 
было ни одной, которая не стоила бы добрых 200 марок серебра. 

У кольца великих врат монастыря, которые все были из серебра, висела трубка, 
сделанная из какого-то неизвестного сплава; а величиной она была с рожок, в кото- 
рый трубят пастухи. И я вам сейчас скажу, что за силу имела эта трубка. Когда боль- 
ной человек, у которого был внутри тела какой-либо недуг вроде пучения живота, встав- 
лял в рот эту трубку, то едва лишь он ее, бывало, вставит, как трубка эта присасывалась 
к нему и высасывала из него всю эту немочь, так что вся она вытекала вон через глот- 
ку, и потом трубка эта держала его так крепко, что заставляла его изнемогать от нату- 
ги, закатывать глаза, и он не мог уйти до тех пор, пока трубка не высасывала из него 
всю немочь; а кто был болен, того трубка и держала дольше; если же ее брал в рот 
человек, который не был болен, то трубка и не держала его ни мало ни много. 
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Засим перед этим монастырем св. Софии был толстый столп, толщиной в три 
обхвата и с добрых 50 туаз в высоту; и сделан он был из мрамора, а потом поверх 
мрамора покрыт медью, и он был опоясан крепкими железными обручами. Навер- 
ху, на конце этого столпа, лежала плоская каменная глыба, которая имела добрых 
50 стоп в длину и столько же в ширину. На этом камне на большом медном коне 
восседал император, отлитый из меди, который протягивал свою руку к язычес- 
ким странам, и на статуе были начертаны письмена, которые гласили, что он кля- 
нется, что никогда сарацины не получат у него мира, а в другой руке он держал 
золотой шар и на шаре был крест. И греки говорили, что это был император Ирак- 
лий, а на крупе коня и на его голове и вокруг нее было 10 гнезд, где каждый год 
гнездились цапли. 

Потом, в другом месте города, был другой монастырь, который назывался монас- 
тырем Семи Апостолов. Сказывали, что он был еще более богат и более карсив, чем 
монастырь св. Софии, и в нем было столько богатств и всяческой красоты, что невоз- 
можно и поведать вам о богатстве и великолепии этого монастыря. И в этом монасты- 
ре были захоронены тела семи Апостолов, а потом там нашли мраморный столп, к 
которому был привязан наш Господь перед тем, как его повели на ряспятие; а еще 
сказывали, что здесь были похоронены император Константин и Елена и немало дру- 
гих императоров. 

В другом месте города имелись ворота, которые назывались Золотой Покров. На этих 
воротах был шар из золота, который был сделан с таким волшебством, что, как гово- 
рили греки, с тех пор как там был этот шар, никогда ни один удар грома не попал в 
город; на шаре этом была отлитая из меди статуя, с накинутой на ней мантией из 
золота, которую статуя держала на своих руках; и на статуе были начертаны письме- 
на, гласившие, что «все те, — так гласили письмена на статуе, — кто живут в Констан- 
тинополе один год, смогут иметь золотые одеяния, как у меня». 

В другой части города были другие ворота, которые называют Златыми Вратами. 
На этих воротах были два слона, отлитых из меди, столь огромных, что это было на- 
стоящее чудо. Эти ворота никогда не открывались, за исключением только тех случа- 
ев, когда император возвращался с войны и когда он завоевывал какую-нибудь землю. 
И когда он возвращался с войны, завоевав какую-нибудь землю, то духовенство города 
выходило процессией навстречу императору, а потом отворяли эти ворота и приво- 
зили ему колесницу из золота, которая была сделана как повозка на четырех колесах; 
так что ее и называли колесницей; посреди этой колесницы было высокое сидение, а 
на этом сидении был трон, вокруг же трона были четыре столпа, которые поддержи- 
вали полог, который бросал тень на трон, и казалось, что он весь был сделан из золо- 
та. Тогда император, увенчанный короной, садился на этот трон и въезжал через эти 
ворота, а потом его провозили на этой колеснице с великой радостью и великим тор- 
жеством до самого его дворца. 
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А в другом месте города было другое чудо: близ дворца Львиная Пасть находилась 
площадь, которую называли Игралищем императора. И эта площадь была вытянута в 
длину на полтора выстрела из арбалета, а в ширину — почти на один выстрел; и вок- 
руг этой площади было 30 или 40 ступеней, куда греки забирались, чтобы глядеть на 
ристалище; а над этими ступенями имелась весьма просторная и весьма красивая ложа, 
где, когда шли состязания, восседали император с императрицей и другие знатные 
мужи и дамы. И когда устраивались состязания, то их бывало сразу два, и император и 
императрица бились об заклад, кто в каком из двух выиграет, и все, кто глядел на 
ристалище, также бились об заклад. Вдоль этой площади была стена, которая имела с 
добрых 15 стоп в высоту и 10 — в ширину; и сверху на этой стене были фигуры и 
мужчин, и женщин, и коней, и быков, и верблюдов, и медведей, и львов, и множества 
других животных, отлитых из меди. И все они были так хорошо сделаны и так нату- 
рально изваяны, что ни в языческих странах, ни в христианском мире не сыскать столь 
искусного мастера, который смог бы так представить и так хорошо отлить фигуры, 
как были отлиты эти. Некогда они обычно двигались силою волшебства, как бы игра- 
ючи, но теперь уже больше они не играют; и французы глядели на это императорское 
Игралище как на чудо, когда они его видели. 


Пер. МА. Заборова 


Золотая дарохранительница 
в виде храма 
византийской работы. 
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ФИЛОСОФИЯ ПОЗДНЕГО СРЕДНЕВЕКОВЬЯ 
(10 Ансельму Кентерберийскому, Фоме Аквинскому, 


етру Абеляру) 


Схоластика была основной философской системой За- 
падной Европы во времена позднего Средневековья. Глав- 
ной ее идеей была попытка обосновать христианскую 
веру с помощью рациональных философско-логических 
приемов. 

Схоластика имела много разных направлений и часто 
подвергалась серьезной критике со стороны церковных 
деятелей. 

Ниже приводятся характерные отрывки из схоласти- 
ческих текстов таких выдающихся богословов, как Ан- 
сельм Кентерберийский (ок. 1033—1109), Петр Абеляр 
(1079-1142), а также из сочинений наиболее выдающе- 
гося богослова Средневековья — Фомы Аквинского (1225- 
1274). Фома и его «Сумма теологии» до сих пор остается 
официальным учением римской церкви. 


Ансельм Кентерберийский. Онтологическое 
доказательство бытия Божьего (выдержка) 


О.» дело, что некая вещь находится в уме, и нечто другое 
— усмотрение того, что она существует. Даже невежда будет, следовательно, убежден, 
что существует нечто в мысли, больше чего нельзя помыслить, ибо, как только он умыс- 
лит это суждение, он его поймет, а все, что мы понимаем, существует в уме. Но то, 
больше чего нельзя помыслить, несомненно не может существовать исключительно 
лишь в нашем уме, если мы примем, что оно является исключительно лишь мысли- 
мым, то мы можем также принять, что оно существует. 

Следовательно, если бы то, больше чего нельзя помыслить, находилось только в уме, 
тогда то, больше чего нельзя помыслить, было чем-то таким, больше чего можно по- 
мыслить. Но ведь это явно невозможно. Существует, следовательно, без сомнения как 
в уме, так и в предмете нечто такое, больше чего нельзя помыслить... 


(Цит. по Гегелю, 
«Лекции по истории философии») 
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Фома Аквинский. Выдержки из «Суммы теологии» 


2. О материи и форме. 

Итак, следует разуметь, что бесконечное именуется так потому, что оно ничем 
не ограничено. Между тем и материя некоторым образом ограничена формой, и 
форма — материей. Материя ограничена формой постольку, поскольку до приня- 
тия формы она потенциально открыта для многих форм, но, как только воспри- 
нимает одну из них, через нее становится замкнутой. Форма же ограничена мате- 
рией постольку, поскольку форма сама по себе обща многим вещам; но после того, 
как ее воспримет материя, она определяется как форма данной вещи. При этом ма- 
терия получает от ограничивающей ее формы устроение; поэтому та относитель- 
ная бесконечность, которая приписывается материи, имеет характер несовершен- 
ства. Это материя, как бы лишенная формы. Но форма не получает от материи ус- 
троения, а скорее сужается в своем объеме. Отсюда та относительная бесконеч- 
ность, которая уделена форме, не замкнувшейся в материю, имеет характер совер- 
шенства. 

(«Сумма теологии», ч. І. Вопр. 7, п. Г) 

3. Форма как основа бытия вещи. 

..Любой предмет обладает единством в той мере, в какой обладает бытием. Фор- 
ма же через самое себя заставляет вещь стать актуально сущим, ибо сама эта фор- 
ма по своей сущности есть состояние актуальности; и она сообщает бытие без по- 
мощи чего-либо посредствующего. Отсюда единство вещи, составленной из мате- 
рии и формы, держится на самой форме, которая через себя самое соединяется с 
материей как ее состояние актуальности. Притом же нет иного объединяющего на- 
чала, помимо действующего начала, которое заставляет материю стать актуально 


сущим... 


(«Сумма теологии», ч. [. Вопр. 7б, п. 7) 


4. Различие субстанциональной и актуальной формы. 
..Субстанциональная форма отличается от акцидентальной тем, что акциденталь- 


ная форма не делает вещь существующей абсолютно, но делает ее существующей «так» 
(как она существует), например жар не делает вещь существующей абсолютно, но де- 
лает ее только горячей. И с появлением акцидентальной формы о вещи не говорится, 
что она сделана или возникла абсолютно, но что она сделана «так» или «такой», или 
что она находится в каком-то специфическом или отдельном состоянии; а когда ак- 
цидентальная форма отнимается, о вещи говорится, что она разрушается не абсолют- 
но, но относительно. Субстанциональная же форма дает бытие абсолютно, а потому с 
ее появлением о вещи говорится как о возникшей абсолютно, а с ее отнятием — как о 
разрушаемой абсолютно. По этой причине древние естествоиспытатели, считавшие, 
что первоматерия была каким-то актуальным бытием, например огнем или воздухом 
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или чем-то подобным этому, утверждали, что ничто не возникает абсолютно и ничто 
не разрушается абсолютно и что «всякое становление есть только изменение», как мы 
об этом читаем у Аристотеля («Физика»). 


(«Сумма теологии», ч. І. Вопр. 76, п. 4) 


Доказательство неразрушимости души. 

Мы должны утверждать, что человеческая душа, которую мы называем интеллекту- 
альным началом, нетленна. „Души неразумных животных не являются само-субсистен- 
тными, а человеческая душа является, так что души животных разрушаются вместе с 
разрушением тела, а человеческая душа не разрушается... что, на самом деле, невоз- 
можно не только в отношении ее, но и в отношении любой субсистентной вещи, ко- 
торая есть только форма. Ибо ясно, что то, что принадлежит вещи посредством ее 
самой, неотделимо от нее, а «быть» присуще форме, которая есть акт, посредством ее 
самой. Поэтому материя получает актуальное бытие, получая форму, и материя разру- 
шается, поскольку форма отделяется от нее. Но для формы невозможно быть отде- 
ленной от себя самой, а потому для субсистентной формы невозможно перестать 
существовать. 

Но даже допустив, что душа составлена из материи и формы, как некоторые стара- 
ются это изобразить, мы все равно вынуждены будем признать, что она нетленна. Ибо 
разрушение происходит только там, где имеется противоречие и противодействие, так 
как зарождение и разрешение существуют от чего-то противоположного и в чем-то 
противоположном. Поэтому-то и небесные тела, поскольку они не имеют материи, 
подверженной противодействию, являются неразрушаемыми. Противодействия нет и 
в интеллектуальной душе, ибо она воспринимает в соответствии с образом своего 
бытия, и те вещи, которые она воспринимает, находятся вне противодействия, посколь- 
ку понятия, даже исходящие от чего-то противоположного, сами не являются проти- 
воположными, принадлежат к тому самому познанию души. Следовательно, для интел- 
лектуальной души невозможно быть телесной. 


(«Сумма теологии», ч. І. Вопр. 75, п. 6) 


2. Доказательство отличия человеческой души от Ангела. 

Мы знаем, что вещи, имеющие различные природные действия, относительны к 
различным видам. Природные действия души и Ангела различны, поскольку, как гово- 
рит Дионисий, «ангельские умы имеют простой и блаженный разум, не собирающий 
познания Божественных вещей от видимых вещей» («О Божьем Имени», П.Г3, 868). А 
противоположное этому он говорит о душе. Поэтому душа и Ангел не относятся к тому 
самому виду. 

Ориген полагал, что душа и Ангел относятся к тому же самому виду на основании 
того, что, по его мнению, в этих субстанциях различие степени акцедентально и яв- 
ляется результатом их свободного выбора... Но этого не может быть. В бестелесных 
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Триумф Фомы Аквинского. Худ. Б. Гоцолли 


субстанциях не может существовать раз- 
личия числа (нумерического различия) 
вне различия вида и неравенства приро- 
ды, потому что, поскольку они не состав- 
лены из материи и формы, между ними 
необходимо существует различие в видах. 
Ибо отдельная форма не может быть по- 
нятна иначе, как форма одного единствен- 
ного вида; если мы допустим существова- 
ние отдельной белизны, то она может 
быть только одна, одна белизна не отли- 
чается от другой, а отличается она только 
в том или другом субъекте. Но различие 
видов всегда сопровождается различием 
природы: так, в различных видах окраски 
один является более совершенным, чем 
другой... так что невозможно для Ангела и 
души принадлежать к одному виду. 
(«Сумма теологии», ч. І. 


Вопр. 75, п. 7) 


1. О невозможности доказательства 
того, что мир имел начало. 

Является ли предметом веры то, что 
мир имел начало? 

То, что это есть не предмет веры, но 
доказуемый вывод, представляется из сле- 
дующего. 

ВОЗРАЖЕНИЕ 1. Все, что сделано или 
создано, имеет начало своей продолжи- 
тельности. То, что Бог есть производящая 
причина мира, может быть с очевиднос- 
тью показано, и это утверждается со сто- 
роны более авторитетных философов. 
Следовательно, то, что мир имел начало, 
может быть с очевидностью показано... 

ОТВЕТ НА ВОЗРАЖЕНИЕ 1. Как говорит 
Августин («О граде Божьем», ПЛА41,319), 
мнение философов, утверждавших веч- 
ность мира, было двоякое. Некоторые 
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считали, что субстанция мира не была от Бога, что является нетерпимым заблуждени- 
ем и что было опровергнуто неоспоримыми доказательствами. Другие считали, что мир 
вечен, хотя и создан Богом. «Ибо они полагали, — пишет Августин, — что мир имеет 
начало, но не времени, а творения, так что он в каком-то, едва постигаемом смысле, 
был всегда создаваем. И свою идею они старались объяснить путем такого образа: со- 
вершенно также, как нога, если бы она всегда, от вечности, прикасалась к пыльной 
земле, оставляла бы на ней след, производимый, вне всякого сомнения, тем, кто по ней 
прошел, так и мир всегда был, поскольку Деятель всегда существовал» (там же, 
ПЛА1,311). Чтобы подойти к постижению этого, мы должны иметь в виду, что дей- 
ственная причина, действующая посредством движения, необходимо предшествует 
своему действию во времени, так как действие как результат находится только в кон- 
це действования, и каждый действующий фактор должен быть началом действования. 
Но если действие является мгновенным, а не последовательным, для делателя не не- 
обходимо быть в своей продолжительности или длительности, предшествующим де- 
лаемой вещи. Поэтому эти мысли считали, что, если Бог есть активная причина мира, 
не необходимо, чтобы Он предшествовал миру в продолжительности, поскольку тво- 
рение, посредством которого Он сотворил мир, не есть последовательное изменение, 
как было сказано выше (В. 14, п. 7). 


(«Сумма теологии», ч. [. Вопр. 46, п. 2) 


Петр Абеляр о рациональном обосновании веры 


Так как истинное положение вещей требует от нас, чтобы мы веровали в глубину 
христианской религии прежде, чем мы захотим разбирать ее, применяя требования 
разума, то я считаю оплошностью, если уже, укрепившись в вере, мы не стремимся 
исследовать то, во что мы веруем.. Ученики требовали от меня человеческого и фило- 
софского обоснования, ученики также настаивали, чтобы я объяснил то, в чем можно 
убедиться, а не то, что возможно выразить только словами. При этом они говорили, 
что бесполезно приводить слова, не сопровождаемые никаким представлением, и что 
невозможно веровать в то, что не было предварительно познано. Было бы, действи- 
тельно, смешно, если бы кто-либо проповедовал другим такие вещи, которых ни он, 
ни его ученики не могли бы охватить своим пониманием. Сам Господь осудил бы та- 
кой поступок, так как Он обвинял такого рода книжников в том, что они являются 
слепыми вождями слепых. 


(Цит. по кн: 
Гаустрат А. Средневековые реформаторы. 
— Спб, 1900. — Т.І) 
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Св. Бернард Клервосский против Абеляра 


Вера простосердечных людей осмеивается, таинства Христовы подвергаются пору- 
ганию, вопросы о высочайших предметах возбуждаются дерзким образом, над Отца- 
ми Церкви издеваются, потому что они считали, что вопросов этих следует скорее вовсе 
не возбуждать, чем разрешить их. Человеческий разум старается таким образом зах- 
ватить все в свою власть, ничего не оставляя для веры. Разум берется за то, что ему не 
под силу.. Святыню он более оскверняет, чем объясняет. Закрытое от наших взоров и 
образное он не открывает, а все то, к чему не находит пути для себя, он считает за 
ничто и презирает веровать в это... 

„Его ядовитые книги не лежат спокойно на полках, нет, их читают на перекрест- 
ках. Они снабжены крыльями. Он наполняет города и замки вместо света — мраком, 
вместо меда — ядом, или, вернее говоря, ядом в меду... Благочестивый верует и не за- 
дается вопросами, но Абеляр в своем сомнении не желает веровать в то, чего он не 
расколол предварительно рассудком... 


(Цит. по кн: Гаустрат А. 
Средневековые реформаторы. 
— Спб, 1900. — Т.І. — С. 182) 


Бернард Клервосский 
поклоняется Деве Марии. 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 606 


БОРЬБА С ЕРЕТИКАМИ (по материалам инквизиции) 


В период среднего Средневековья возникло довольно много 
евангельских движений, стремящихся жить по Еванге- 
лию. Это вызывало особый контраст с жизнью римского 
духовенства, которые, будучи богатыми землевладельца- 
ми, в поведении по сути ничем не отличались от язычни- 
ков. Даже сам папа Иннокентий П обрушивался на них с 
такими упреками: «Слепцы, немые собаки, разучившиеся 
лаять, симониаки, торгующие правдой, они пренебрега- 
ют предписаниями Церкви, они совмещают бенефиции и 
доверяют священство и духовное звание недостойным 
иереям и безграмотным подросткам. Отсюда надмен- 
ность еретиков, отсюда пренебрежение сеньоров и наро- 
да к Богу и Церкви; прелаты в этой стране стали прит- 
чей для мирян» (Послание против архиепископа Нарбон- 
ского). По сравнению с ними вальденсы и катары пред- 
ставляли разительный контраст. 

Вот как описаны вальденсы в материалах инквизиции. 


Е енко можно узнавать по их нравам и по их языку; они 
скромны, и жизнь у них благоустроена. Они не знают роскоши в своей одежде — не 
слишком дорогой, но и не грязной. Они не занимаются торговыми делами, чтобы 
избежать лжи, клятв и обмана; они живут трудом рук своих. Сапожники — их учителя. 
Они не копят богатств, но довольствуются самым необходимым. Они целомудрены и 
умерены в еде и питье. Они не посещают харчевен; ни балов, ни других мест увеселе- 
ния. Они избегают гнева, работают, учат и учатся; молятся они, следовательно, мало. 
Их можно узнать по их скромности и по их тщательно обдуманной речи: они избега- 
ют пошлостей, клеветы и легкомыслия. 


(Леа. История инквизиции. 1905. — Т. 1) 


Для борьбы с катарами папство учредило специальную 
комиссию — инквизицию, которой было поручено разыс- 
кивать «еретиков» и предавать их светским властям 
для наказания. Против них писались обличительные 
письма, в которых всегда был избыток эмоций, но не при- 
водилось никаких фактов. Вот, например, письмо папы 
Иннокентия Ш против катар города Витербо. 
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Если бы земля поднялась против вас, если бы звезды небесные стали обличать вашу 
неправду и оповестили о ваших преступлениях всей вселенной, если бы не только люди, 
но и самые стихии соединились на вашу гибель и стерли вас с лица земли, не щадя ни 
возраста, ни пола; и если бы вы стали для всех народов предметом позора, то все это 
было бы недостаточной для вас карою. 

Вы не боитесь ни Бога, ни людей; вы уже не отличаете священного от мирского; вы 
мрак принимаете за свет и свет обращаете в мрак; вы смешиваете добро со злом и вы 
усвоили себе бесстыдное чело куртизанки. Вы прогнили в своих грехах, как скотина в 
своем навозе, и смрад от вашего гниения уже заразил все окрестности земли. Самого 
Господа, мы полагаем, стошнило от вас. Вы коварнее евреев и жесточе язычников. Ев- 
реи только однажды распяли на кресте Сына Божьего; вы же, вы оскорбляете и распи- 
наете Его ежедневно в лице Его членов. Евреи по крайней мере верили, что есть Гос- 
подь, Творец всего видимого и невидимого, большинство же из вас того мнения, что 
земной мир сотворен сатаной. Язычники, преследуя христиан, умерщвляли только их 
тело; вы же губите всего человека; вы похищаете души у Иисуса Христа. У евреев и 
язычников есть оправдание: им неведом был Христос; вы же, получившие печать Хри- 
стову и желающие, чтобы вас принимали за христиан, вы отталкиваете Христа и по- 
падаете в сети ересиархов. 


(Цит. по: Герье В. 
Расцвет западной теократии. 
— М, 1916. — Т.П, ч. 2. — С. 4) 


Учреждение Ордена доминиканцев папой Гонорием Ш. 
Худ. Леандро Бассано 
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А вот обличение св. Бернарда Клервосского против Ар- 
нольда из Брешии: 


Нигде не оставался в покое, все терзая, все грызя, никого не щадя. Хулитель духов- 
ных лиц и епископов, гонитель монахов, он льстит одним мирянам. Он говорит именно, 
что ни духовные лица, владеющие имениями, ни епископы, пользующиеся регалиями, 
ни монахи, обладающие собственностью, никоим образом не могут быть святы. Все 
это принадлежит государям и исключительно по их милости должно быть представ- 
лено в пользование мирянам. 

Его уста полны всегда злословия и ненависти, он скор, чтобы пролить кровь; вслед 
за ним идут разрушения и бедствия, он никогда не знал путей мира. Враг распятого 
Христа, он сеет раздор и раскол, нарушает гармонию и единство. Его зубы — оружие 
и стрелы; его язык — острый меч. Его речи глаже масла, но это копья. Его обыкнове- 
ние привлекать богатых и сильных льстивыми речами и лицемерными добродетеля- 
ми, как написано: «Он подстерегает в союзе с богатыми в засаде, чтобы умертвить не- 
повинного» (Пс. 9.29). 

Он не ест и не пьет, потому что он один постится с дьяволом и жаждет крови душ. 
Ибо он принадлежит к тем, о которых Павел говорит, что они имеют вид богобояз- 
ненности, но силу ее отвергают, он волк в овечьей шкуре. 

Арнольд из Брешии, обращение которого мед, но учение которого яд, у которого 
голова голубя и хвост скорпиона, которого Брешия извергла, Рим отверг, Франция 
изгнала, которым гнушается Германия, и Италия не желает принять обратно, находит- 
ся, говорят, у вас. (Имеется в виду епископ Герман Констанцский). Остерегайтесь, прошу 
вас, чтобы, пользуясь вашим значением, он не причинил еще большего вреда. Ибо, раз 
у него есть и способность и желание вредить, он, пользуясь вашею благосклонностью, 
будет трижды опаснее и причинит тогда, я боюсь, неизмеримое зло. 


(Цит. по кн: Гаустрат А. 
Средневековые реформаторы. 
— Спб, 1900. — С. 267, 314, 315, 322) 


Но, конечно, борьба с еретиками не ограничивалась 
только посланиями. Вот выдержки из эдикта императо- 
.ра Фридрха П против еретиков. 


Фридрих, Божьей милостью император Римский, всегда священный, король Иеру- 
салима и Сицилии, всем своим возлюбленным князьям, достопочтенным архиеписко- 
пам, епископам и прочим церковным прелатам_. 

1) Порученное нам свыше попечение о королевстве и Империи, кое мы Божьей 
милостью имеем, заставляет нас обнажить меч, сей вещественный знак власти нашей, 
коим мы обладаем в отличие от Церкви, на врагов веры и на искоренение еретичес- 
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кой мерзости, дабы преследовать судом и расправой зловерных сынов ехидны, изры- 
гающих хулу против Бога и Церкви, терзающих как бы чрево матери; мы не потер- 
пим, чтобы жили злодеи, соблазнительным учением которых заражается мир, а среди 
верных сими паршивыми овцами причиняется тягчайшая порча. 

2) Посему постановляем и утверждаем, чтобы еретики, каким бы именем они не 
обозначались и в каком бы месте Империи не были осуждены Церковью и преданы 
светскому суду, были наказаны с надлежащим тщанием. Если же какие-либо из выше- 
перечисленных, будучи схвачены, устрашенные ужасом смерти, захотели бы вернуть- 
ся кединению в вере, то таковые, сообразно с каноническими постановлениями, дол- 
жны быть заключены для отбывания наказания на вечные времена в темницу. 

3) Далее, если какие сысканы будут ерстики в городах, местечках или иных селе- 
ниях Империи инквизиторами апостольского Престола или другими ревнителями 
православной веры, то те, кто в данном месте обладают юрисдикцией, должны схва- 


Чудо св. Доменика. Еретические книги горят, в то Камера пыток. 
время как настоящие не горят. 
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тить оных еретиков и, схватив, держать под строгой стражей, пока их, осужденных 
церковным приговором, не уничтожат смертью, их, которые отвергали таинство жи- 
вотворящей веры. 

4) Такому же наказанию постановляем предавать всех, кого враг в своем коварном 
лукавстве соблазняет выступать на поощрение еретических заблуждений или оказы- 
вать еретикам недозволенную защиту, ибо гнусное деяние равняет всех, кого пятнает, 
если только вышеперечисленные, по увещании, не отступятся и не пожелают подумать 
о своем спасении. 

7) Сверх того, благо жалобы и апелляции у еретиков, их последователей мы всеце- 
ло отнимаем, желая, чтобы из пределов Аллемании, где всегда существовала верная вера, 
порождения еретической мерзости были искоренены всяческими мерами. 

..Ведайте, что вы будете участвовать в совершении дела, приятного Богу и похваль- 
ного в глазах наших, если вместе с вышеперечисленными братьями окажете содей- 
ствие и услугу для искоренения из пределов Аллемании новой неслыханной, нечести- 
вой и мерзкой ереси. А если кто окажется небрежным и ленивым, тот будет бесполе- 
зен перед Богом, а перед нами может оказаться действительно виновным. 

Дан в Равенне, в лето от воплощения Господа 1232, в месяце марте, пятого индикта. 


(Цит. по: 
Средневековье в его памятниках. 
— М, 1913. — С. 253-255) 


Результат деятельности инквизиции был устрашающим. 
Вот запись отчета только одной севильской инквизиции. 


В лето Господне 1481-е во время папства Сикста ГУ и в царствование Фердинанда У 
и Изабеллы, королей Испании и обеих Сицилий, началась деятельность Сант-Оффи- 
цио, направленная против иудействующих еретиков и на благо веры; за время от из- 
гнания евреев из Саррации до 1524 года, в царствование Карла, римского императора, 
наследника по матери своей этих двух монархов, и преосвященнейшего дона Альфонса 
Манрики, архиепископа севильского и генерал-инквизитора, более двадцати тысяч 
еретиков отказались от своих преступных заблуждений и более тысячи упорных по 
закону осуждены и преданы сожжению с соизволения пап Иннокентия УШ, Алексан- 
дра М, Пия Ш, Юлия П, Льва Х, Адриана М и Климентия УП. 

Лиценций Куэва сделал здесь, согласно повелению и за счет императора нашего, 
эту надпись, составленную Диэгом де Кортегана, севильским протодиаконом, в лето 
Христово 1524-е. 

(Цит. по: 
Арну А. История инквизиции) 
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СИМВОЛИКА СРЕДНЕВЕКОВОЙ ЖИВОПИСИ 
(по Леонардо да Винчи) 


Искусство Средневековья часто удивляет современного 
зрителя непонятными и как будто по-детски нелепыми 
образами. Но в действительности оно наполнено симво- 
ликой, которую хорошо понимали в те времена. 

Ниже приводятся отрывки из заметок Леонардо да 
Винчи (1452—1519) «О композиции», где этот гениальный 
живописец и загадочный ученый объясняет некоторые 
элементы символики, используемой в его время. 


С) то — Удовольствие вместе с Неудовольствием, и изобража- 
ются они близнецами, так как никогда одно не отделимо от другого, делаются они по- 
вернутыми спинами, так как они противоположны друг другу; делаются они на осно- 
ве одного и того же тела, так как они имеют одно и то же основание: ведь основание 
Удовольствия — это утомление от Неудовольствия, основание Неудовольствия — пус- 
тые и сладострастные Удовольствия. И поэтому здесь они изображены с тростинкой в 
правой руке — она пуста и бессильна, а уколы, сделанные ею, ядовиты. В Тоскане де- 
лаются из тростника подкорки кроватей, дабы обозначить, что здесь снятся пустые сны 
и что здесь теряется большая часть жизни, что здесь выбрасывается много полезного 
времени, а именно утреннего времени, когда душа трезва и отдохнула, и также тело 
способно снова воспринять новые труды; также воспринимаются там многие пустые 
удовольствия и душою, воображая невозможные сами по себе вещи, и телом, достав- 
ляя себе те удовольствия, которые часто становятся причиной лишения жизни; вот 
поэтому-то и берется тростник для таких подпорок. 

"Только Слава возносится к небу, так как добродетельные поступки — друзья Бога; 
бесславие следует изображать наоборот, так как все его деяния — противники Бога и 
направляются к преисподней. 

Славу нужно живописать всю целиком покрытую языками вместо перьев и в форме 
ПТИЦЫ. 

Эта зависть изображается с фигой, (поднятой) к небу, так как, если бы она могла, 
она направила бы свои силы против Бога. Делается она с маской красивого вида на 
лице. Делается она раненной в глаза пальмой и маслиной, делается раненной в ухо 
лавром и миртом, чтобы обозначить, что победа и истина ее сражают. Делается она 
так, чтобы из нее исходило много молний, дабы обозначить ее злословием. Делается 
она худой и высохшей, так как она всегда находится в непрерывном сокрушении, сер- 
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дце се делается изгрызенным распухшей змеей. Делается она с колчаном и с копьеоб- 
разными языками, так как часто она разит ими. Делается она со шкурой леопарда, так 
как он из зависти убивает льва обманом. Делается она с сосудом, наполненным цвета- 
ми, в урке, и пусть он же будет полон скорпионов, жаб и других ядовитых (гадов). 
Делается она верхом на Смерти, так как Зависть, не умирая, никогда не ослабеет гос- 
подствовать. Делается ей узда, отягощенная различными орудиями, так как все это — 
орудия смерти. 

Как только родится Добродетель, она порождает против себя Зависть, и скорее бу- 
дет тело без тени, чем Добродетель без Зависти. 


Пер. А. Губера 


Ароно- 
логические 
ТАбЛИЦЫ 


таа 
ы 
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Иерусалим (Апостольский собор) между 50-52 
П век 
Иераполь (против монтанистов) между 160-180 
Рим конец П В. 
Иерусалим конец П в. 
Кесария конец 1 в. 
Понт конец П В. 
Осроен конец П в. 
Коринф конец П в. 
Ш век 
Карфаген ок. 218-222 
Александрия 231-235 
Икония 230-235 
Синад ок. 230-235 
Ламбес 240 
Востр 244 
Аравия 246 
Азия 246 (два собора) 
Карфаген (по делу Новата) 250, 251, 252, 253 
Карфаген (по крещению еретиков) 255, 256 
Рим 251 
Нарбонн ок. 255-260 
Арсиноэ (Египет) 255 
Рим 260 
Антиохия 
(против Павла Самосатского) 264-269 (три собора) 


! Данные взяты из книги: Робертсон Дж. С. История Христианской церкви: от апостольс- 
кого века до наших дней. Т. 1, 2. (Пер. с ГУ анг. изд. АП. Лопухина) Петроград: Издание 
книгопродавца ИЛ. Тузова (издание второе), 1916 — с. 1065-1067. 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 


Неокесария 
Александрия 
Вифиния 
Александрия 


Никея — 
І ВСЕЛЕНСКИЙ СОБОР 


Гангра 

Карфаген 
АНТИОХИЯ 
Кесария 

Тир 

Иерусалим 
Константинополь 
Константинополь 
Александрия 
АНТИОХИЯ 
АНТИОХИЯ 

Рим 

Сардик 

Лаодикия 
Филиппополе 
Милан 


Иерусалим и Александрия 


305 
305 
306 
312 
313 
314 
314 
314-315 
320 
323 
324 


325 


ок. 325—341 
330 
330 
334 
335 
335 
336 

338 или 339 
339 
340 
341 
341 
344 

ок. 343-381 
343 
345 
346 


Рим или Милан 
Карфаген 
Сирмия 
Сирмия 
Рим 
Арелат 
Милан 
Витерр 
Сирмия 
ирмия 
Антиохия 
Анкир 


Римини и Селевкия 


Константинополь 
Париж 
АНТИОХИЯ 
АНТИОХИЯ 
Александрия 
Александрия 
Лампсак 
Никомидия 
Смирна 
Сицилия 
Сингидун и Тиан 
Кария 

Рим 
Александрия 
Валенсия 


Иллирия и Анкир 
Рим 


Рим 
Антиохия в Карии 
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Рим, Милан 
Сарагосс 


Константинополь — 
П ВСЕЛЕНСКИЙ СОБОР 


Аквилея и Милан 
Рим 
Константинополь 
Бордо 


Ним 

Константинополь 

Багах 

Карфаген 

Карфаген 

Карфаген 

Карфаген 

Александрия, Иерусалим 
Константинополь, 


Кипр, Ефес 
Толедо 


У век 


Карфаген, Турин 
Милев 


При дубе 


380 
380 


Константинополь 
Константинополь 
Карфаген 

(8 соборов) 

Италия 

Селевкия 

Птолемаид и Карфаген 
Птолемаид и Карфаген 
Птолемаид и Карфаген 
Браг 

Карфаген 

Иерусалим 

Диосполис 

Карфаген 

Милев 

Телепт, Карфаген 


Равенна, Карфаген, Селевкия 


Карфаген 

Нумидия 

Киликия, АНТИОХИЯ 
Карфаген 
Константинополь 


Ш ВСЕЛЕНСКИЙ СОБОР 


Карфаген и Антиохия 
Зевил 

Аназарб 

Антиохия 

Риез 


617 


403 
404 


403—410 
405 
410 
408 
411 
412 
411 
412 
415 
415 

416-417 
416 
418 
419 
421 
423 
423 
426 
426 
429 
430 


431 


432 
433 
433 
436 
439 
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Оранж 
Везон 
Арелат 
Безансон 
Рим 
АНТИОХИЯ 


Константинополь 
Милан 


Халкидон — 
ГУ ВСЕЛЕНСКИЙ СОБОР 


Арелат 

Анжер 

Тур 

Арелат 

Рим 
Константинополь 
Тур 

Рим 

Таррагон 


441 
444 
443 


451 


451-453 


453 
453 
455 
498 
459 
461 
462 
464 
465 
465 
465 
471 
472 


Арелат и Лион 
Константинополь 
Ефес 
Александрия и Антиохия 
Константинополь 
Рим 

Рим 

Рим 

Рим 

Карфаген 
Селевкия 
Константинополь 
Рим 

Рим 
Константинополь 
Константинополь 
Рим 

Лион 


УГ век 


Рим 

(три собора) 
Рим 

Рим 

Рим 
Бизацен, 
собор в Африке 
Агда 

Тулуз 
Антиохия 
Орлеан 


Сидон 


618 


475-480 
475 
475 


501 
502 
503 
504 


504 или 507 
506 
507 
508 
511 
511 
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Британия 
Британия 
Иллирия 

Лион 

Таррагон 

Галлия 

(два собора) 
Герунд 

Эпаон 

Лион 
Константинополь 
Иерусалим 

Тир 
Константинополь 
Валлис и Турнея 
Агаун 

Юнк и Суфа в Африке 
Арелат, 

Лерид и Валенсия 
Карфаген 
Карпентре 
Довин, в Армении 
Оранф и Валенсия 
Везон 

Толедо 

Рим, 

Ларис и Константинополь 
Константинополь 
Клермон 
Карфаген 
Константинополь 
Иерусалим 


512 
516 
516 
516 
516 


514—517 
517 
517 
517 
518 
518 
518 
520 
520 
523 
523 


524 
525 
527 
527 
529 
529 
531 


Орлеан 

Орлеан 
Антиохия и Газа 
Константинополь 
Константинополь 
Орлеан 

Клермон 
Иллирия 
Мопсуестия 
Париж 


Константинополь — 
У ВСЕЛЕНСКИЙ СОБОР 


Иерусалим 
Арелат 
Париж 
Сента 
Брага 
Лион 

Тур 
Париж 
Париж 
Шалон 
Брен или Бернс 
Макон 
Лион 
Валенсия 
Макон 
Оксерр 
Клермон 
Толедо 
Нарбонн 


619 


579 
577-581 
581 
583 
584 
585 
587 
ок. 585-588 
589 
589 


Севилья 
Меца 
Рим 
Сарагосс 
Карфаген 
Рим 
Пуатьер 
Толедо 
Гуеска 
Барселона 
Рим 


УП век 


Рим, Британия и Сенс 
Африка 

Шалон 

Англия 

Рим 

Рим 

Толедо 

Эгар 

Париж 

Гент и Севилья 
Гарин 

Реймс 
Константинополь 
Ления 
Александрия 
Толедо 
Иерусалим 
Толедо 

Толедо 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 


Константинополь 
Рим 
Орлеан 
Шалон 
Африка 
Толедо 
Рим 
Латеран 
Руан 
Толедо 
Толедо 
Толедо 
Нант 
Сенс 
Англия 
Эмерит 
Клиши 
Рим 
Аутун 
Герфорд 
Толедо 
Брага 
Рим 
Рим 
Милан 


Константинополь — 
ҰІ ВСЕЛЕНСКИЙ СОБОР 


Толедо 
Толедо 
Толедо 
Толедо 


620 
638 


681 
683 
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Сарагоса 

Англия 
Константинополь 
Толедо 

Толедо 
Баккансельда 
Бергамштедт 
Аквилея 


УШ век 


Толедо 
Нестерфильд 
Рим 

Нидданум 
Константинополь 
Константинополь 
Рим 

Рим 

Германия 

Липтин 

Рим 

Суассон 


Общий собор во Франции 


Рим 

Германия 
Кловесго 

Дюрен 

Вермерия 
Квиерси и Майнц 
Константинополь 
Вернейл 


691 
691 


Компьен 

Рим 

Констанц 

Рим 

Ашаим 
Аттинья 
Жантилья 

Рим 
Динголфинген 
и Рейхинг 
Генуя 
Падерборн 
или Липпштадт 
Вормс 
Регенсбург 
АТТИНЬЯ 
Вормс 


Никея – 
УП ВСЕЛЕНСКИЙ СОБОР 


Калхуга 


Вормс и Ингельгейм 
Вормс и Ингельгейм 
Нарбонн 

Аахен или Эляшапелль 
Регенсбург 

Великий собор 

во Франкфурте 
Верулам 

Фриол 

Беанельд 

Аахен 


621 


757 
757 
758-759 
761 
763 
765 
767 
769 


ок. 769-772 
772 


780 или 785 
781 
781 
785 
786 


787 


787 
787 
788 
788 
789 
792 


794 
794 
796 
797 
799 
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Рисбах, 

Фрейзинген и Зальцбург 
Ургел 

Финхол 

Рим, Кловесго и Тур 


[Х век 


Аахен 

Регенсбург 
Кловесго 
Кловесго 

Зальц 
Константинополь 
и Зальцбург 
Аахен 

Аахен 
Константинополь 
Реймс 

Майнц 

Тур 

Шалон 
Константинополь 
Константинополь 
Келхит 

Аахен 

Аахен 

Аахен, Венеция, 
Ванна и Диденгофен 
АТТИНЬЯ 

Рим и Компьен 
Лондон, Кловесго, 
Ославесглен и Аахен 


799 
799 
799 
800 


802 
803 
803 
809 
804 


806-809 
809 
811 
812 
813 
813 
813 
813 
814 
815 
816 
816 
817 


818 
822 
823 


ок. 816-825 


Париж 
Ингельгейм, 
Рим и Мантуя 
Париж 

Вормс 
Сен-Денис 
Нимвеген 
Компьен 
Диденгофен 
Ингельгейм 
Фонтеная, Аахен, 


622 
825 


826-827 
828-829 
829 
829-832 
831 
833 
835 
840 


Бурже, Милан и Жерминь ок. 841-843 


Константинополь 
Лавриак 

Кулен 
Диденгофен 
Вернейл 

Мо 

Бове 

Париж 

Майнц 

Бретания 

Рим 

Седан 

Майнц 

Париж 

Квиерси 

Павия 

Рим 

Майнц 

Кордуб или Кордова 
Рим 


842 
843 
843 


В 


© 
$ 
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Париж 

Суассон 
Квиерси 

Леон 

Валенсия 

Павия 
Винчестер 
Квиерси 
Квиерси 
Константинополь 
Лангре 
Савоньер 

Аахен 

Кобленц 

Туси 

Милан 

Рим 
Константинополь 
Рим 

Суассон 

Аахен 

Пист или Пистр 
Мец 


Аттинья 

Суассон 
Константинополь 
КОНСТАНТИНОПОЛЬ 
Тройя 

Вормс 

Рим 


853 
853 
853 
854 
855 
855 
855 
857 
858 


Константинополь 
(в Западной церкви 
УШ ВСЕЛЕНСКИЙ СОБОР) 


Вергери и Меца 
Аттинья 
Дузи 
Сенлис 
Равенна 
Дузи 
Павия 
Рим 
Равенна 
Рим 
Компьен 


Рим 


Равенна 
Тулуз 

Шалон 

Кельн 

Мец и Майнц 
Павия 

Вена 

Шалон 


623 
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Равенна 
Реймс и Рим 


Х век 


Рим 

В провинции Нарбонн 
В провинции Нарбонн 
В провинции Нарбонн 
Тройсли 

Альтгейм 
Константинополь 
Тройсли 

Кобленц 

Альтгейм 

Регенсбург, 

Эрфурт, Дингольфинген 
Суассон 

Лаон 

Ингельгейм 

Трир 

Лондон 

Лландафф 

Аугсбург и Франкфурт 
Лландафф 

близ Мо 

Рим 

Рим 

Рим 


895 
895 


Равенна 
Равенна 
Англия 
Кэнтербери 
Рим 
Компостелл 
Лондон 
Ингельгейм 
Винчестер 
Кальн 
Лландафф 
Сенлис 
Близ Реймса 
Рим 

Италия 
Муссон 
Рим 
Сен-Дени 
Павия 

Рим 
Равенна 
Магдебург 


ХІ век 


Рим 

Франкфурт 

Рим 

Пуатьер 

Диденгофен и Констанц 
Франкфурт 

Энгэм 

Майнц 


624 


Кобленц 
Леон 
Равенна 
Орлеан 
Павия 
Орлеан 
Зелигенштадт 
Майнц 
Париж 
Аррас 

Анза 

Майнц 
Шарру 
Лимож 
Лимож 
Бурже 

Арл (Арелат) 
Аквитания 


1012 
1012 
1014 
1017 
1020 
1022 
1022 
1023 
1024 
1025 
1025 
1028 
1028 
1029 
1031 
1031 
1034 
1034 
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Лион 
Сен-Жилле 
Сутри 
Рим 


Бамберг, Регенсбург, Вормс 
Константинополь 


Нарбонн и Майнц 


1034 
1042 
1046 
1047 
1049 
1049 
1049 
1049 
1050 
1050 
1050 
1050 
1050 
1051 
1053 
1052 
1053 
1054 
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Приложение 


ПАТРИАРХИ 
КОНСТАНТИНОПОЛЬСКИЕ! 

317-340 Македоний П 496-511 

340-342 Тимофей 511-517 
Македоний | 342-360 Иоанн П 517-520 
Евдоксий 360-370 Епифаний 520-535 
Евагрий 370 Анфим І 535-536 
Демофил 370-380 Минна (Менна) 536-552 
Григорий Богослов 380-281 Евтихий 552-565 
Нектарий 381-297 Иоанн Ш Схоластик 565-577 
Иоанн І Златоуст 398—404 Евтихий 
Арсакий 404-406 (вторично) 577-582 
АТТИЛ 406—426 Иоанн ГУ Постник 582-595 
Сисиний І 426-428 Кириак 595—606 
Несторий 428-431 Фома1 607-610 
Максимиан 431-433 Сергий 1 610-639 
Прокл 433-446 Пирр 639-642 
Фравиан 446-449 Павел П 642-653 
АНТОЛИЙ 449-458 Пирр 
Геннадий І 458-471 (вторично) 653-655 
Акакий 471-489 Пётр 655-666 
Фравита 489 Фома П 667-669 
Евфимий І 489-496 Иоанн У 669-674 


! Данные взяты из книги: Робертсон Дж. С. История Христианской церкви: от апостольско- 
го века до наших дней. Т. 1, 2. (Пер. с ГУ анг. изд. АП. Лопухина) Петроград: Издание книго- 
продавца ИЛ. Тузова (издание второе), 1916 — с. 1065—1067; 

Сверено по книге: Правители Европы (справочное издание). Одесса: «Полис», 1998 — 

с. 402—408, а также по материалам сайта: уүуҹү.раѓгіагсһіе.огр 
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Константин | 
Феодор І 
Георгий | 
Феодор 1 
(вторично) 
Павел Ш 
Каллиник І 
Кир 
Иоанн У 
Герман І 
Анастасий 
Константин П 
Никита І 
Павел ГУ 
Тарасий 


674-676 
676-678 
678-684 


684-687 
687-693 
693-705 
705-712 
712-715 
715-730 
730-754 
754-764 
764-780 
780-784 
784-806 
806-815 
815-821 
821-831 
832-842 
842-846 
846-857 
857-867 


867-878 


878-886 
886-893 
893-895 
895-906 
906-911 


911-925 


Стефан П 
Трифон 


престол пустовал 


Феофилакт 
Полиевкт 
Василий | 
Антоний Ш 


престол пустовал 


Николай П Христовер 
Сисиний П 

Сергий П 

Евстафий 

Алексей 

Михаил Керуларий 
Константин Ш Лихуд 
Иоанн УШ Ксифилин 
Косма 

Евстратий 
Николай Ш Грамматик 
Иоанн ІХ 

Св. Лев Стипиот 
Михаил П 
Косьма П Аттик 
Николай [У Музалон 
Феодосий 

Неофит І 
Константин ІУ Лихуд 
Лука Хрисоверт 
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925-928 
928-931 


931-933 


934-956 
956-970 
970-974 
974-979 


979-983 


983-996 
996-998 
999-1019 
1019-1025 
1025-1043 
1043-1058 
1059-1063 
1064-1075 
1075-1081 
1081-1084 
1084-1111 
1111-1134 
1124-1143 
1143-1146 
1146-1147 
1147-1151 
1151-1153 
1153 
1154-1156 
1156-1169 
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Михаил Ш 

Харитон 

Феодосий І 

Василий П Каматир 
Никита П Мунтан 
Досифей 

Леонтий 

Досифей 
(вторично) 

Георгий П Ксифилин 
Иоанн Х Каматир 
Михаил ІУ Ставрион 
Феодор П Ириник 
Максим І 

Мануил 1 

Герман П 

Мефодий П 


престол пустовал 


Мануил П 
Арсений 
Никифор П 
Арсений 
(вторично) 
Герман Ш 
Иосиф 1 
Иоанн ХІ Векк 
Иосиф І 
(вторично) 
Григорий П Кипрский 
Афанасий | 


1169-1177 
1177-1178 
1178-1183 
1183-1186 
1186-1189 
1189 
1190 


1190-1191 
1191-1198 
1198-1206 
1206-1212 
1212-1215 
1215-1216 
1217-1222 
1222-1240 
1240 


1240-1243 


1243-1255 
1255-1260 
1260 


1261-1266 
1266-1267 
1267-1274 
1275-1282 


1282-1283 
1283-1289 
1289-1293 


Иоанн ХІІ 
Афанасий І 


(вторично) 
престол пустовал 


Нифонт І 
Иоанн ХШ Гликис 
Герасим І 


престол пустовал 


Исаия 

Иоанн ХГУ 

Исидор 1 

Каликст І Святогорец 
Филофей 

Каликст І 

(вторично) 

Филофей 

(вторично) 

Макарий 

Нил 

Антоний ГУ 

Калликст П 

Матфей І 

Евфимий 

Иосиф П 

Митрофан П 
Григорий Ш Мелиссин 
Афанасий П 
Геннадий П Схоларий 
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1294-1303 


1303-1311 
1311-1313 


1313-1315 
1316-1319 
1320-1321 


1321-1323 


1323-1333 
1333-1347 
1347 
1350-1354 
1354-1355 


1355-1362 


1362-1376 
1376-1378 
1278-1288 
1288-1295 
13% 
1297-1410 
1410-1416 
1416-1439 
1440-1443 
1443-1450 
1450-1453 
1453-1460 
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Геннадий П — 


первый патриарх в завоеванном 
турками Константинополе. 


Исидор П 
Софроний 
Иоасаф І 
Марк П 
Симеон І 
Дионисий І 
Симеон І 
(вторично) 
Рафаил І 
Максим П 
Нифонт П 
Дионисий І 
(вторично) 
Максим Ш 
Нифонт П 
(вторично) 
Иоаким І 
Пахомий І 
Иоаким | 
(вторично) 
Пахомий | 
(вторично) 
Феолепт І 
Иеремия І 
Иоанникий 1 
(незаконно избранный) 
Иеремия І 


(вторично) 


1460-1465 
1465-1466 
1466-1469 
1469-1470 
1470-1473 
1473-1478 


1478-1481 
1481 
1482-1488 
1488-1490 


1490-1493 
1493-1499 


1499-1500 
1500-1504 
1504-1505 


1505-1506 
1506-1511 


1511-1520 
1520-1523 


ок. 1523-1529 


1529-1543 


Дионисий П 
Иоасаф П 
Митрофан 
Иеремия П 
Митрофан Ш 
(вторично) 
Иеремия П 
(вторично) 
Пахомий П 
Феолепт П 
Иеремия П 
(в третий раз) 
Матфей П 
Гавриил І 
Феофан 


Мелетий Александрийский 


Матфей П 
(вторично) 
Неофит П 
Матфей П 

(в третий раз) 
Рафаил П 
(изгнан) 

Неофит П 
(вторично) 
Кирилл І Лукарис 
Тимофей П 
Григорий ІУ 
Анфим П 

Кирилл І 
(вторично) 
Кирилл П Контар 
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1543-1551 
1551-1565 
1565-1572 
1572-1579 


1579-1580 


1580-1584 
1584-1585 
1585-1586 


1586-1594 
1594 
1594-1595 
1595 
1595 


1596-1600 
1600-1601 


1601 
1601-1608 


1608-1613 

1613-1614 

1614-1621 
ок. 1622 
ок. 1623 


1624-1632 
1623 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 


Кирилл І 
(в третий раз) 


Афанасий Ш Пателярий 


Кирилл І 

(в четвёртый раз) 
Афанасий Ш 
(вторично) 


Кирилл П (вторично) 


Неофит Ш 
Кирилл І 

(в пятый раз) 
Парфений І 
Парфений П 
Иоанникий П 
Парфений П 
(вторично) 
Иоанникий П 
(вторично) 
Кирилл Ш 
Афанасий Ш 
(в третий раз) 
Паисий | 
Иоанникий П 
(в теритй раз) 
Кирилл Ш 
(вторично) 
Паисий | 
(вторично) 
Парфений Ш 
Гавриил П 
Парфений ІУ 
Дионисий П 


1632-1633 
1633 


1634 


1634-1635 
1635-1636 
1636-1637 


1637-1639 
1639-1644 
1644-1646 
1646-1647 


1647-1650 


1650-1651 
1651 


1651 
1651-1652 


1653-1655 
1655 


1655-1656 
1656-1657 
1657 
1657-1660 
1660-1665 


Парфений [У 
(вторично) 
Климент 
Мефодий Ш 
Парфений У 
(в третий раз) 
Дионисий [У 
Герасим П 
Парфений ІУ 
(в четвёртый раз) 
Дионисий ГУ 
(вторично) 
Афанасий ІУ 
Иаков 
Дионисий [У 

(в третий раз) 
Парфений ІУ 
(в пятый раз) 
Иаков 
(вторично) 
Дионисий [У 

(в четвёртый раз) 
Иаков 

(в третий раз) 
Каллиник П 
Неофит У 
Каллиник П 
(вторично) 
Дионисий [У 


(в пятый раз) 
Каллиник П 


(в третий раз) 
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1665-1668 
1668-1669 
1669-1671 
1671-1672 
1672-1673 
1673-1675 
1675-1676 
1676-1679 
1679 
1679-1682 
1682-1684 
1684-1685 
1685-1686 
1686 
1686-1690 
1690-1691 
ок. 1692 
1693 
1693-1694 


1694-1702 
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Гавриил Ш 
Афанасий У 
Кирилл [У 
Киприан 
(вторично) 
Косма Ш 
Иеремия Ш 
Каллиник Ш 
Паисий П 
Иеремия Ш 
(вторично) 
Серафим І 
Неофит У 
Паисий П 
(вторично) 
Неофит МІ 
Паисий П 

(в третий раз) 
Кирилл 
Паисий П 

(в четвёртый раз) 
Кирилл У 
(вторично) 
Каллиник ІУ 
Серафим П 
Иоанникий Ш 
Самуил І 
Мелетий П 
Феодосий П 
Самуил І 
(вторично) 
Софроний П 


1702-1710 
1710-1711 
1711-1713 


1713 
1713-1715 
1715-1726 

1726 
1726-1732 


1732-1733 
1733-1734 
1734-1740 


1740-1742 
1742-1744 


1744-1748 
1748-1751 


1751-1752 


1752-1757 
1757 
1757-1760 
1760-1764 
1764-1768 
1768-1769 
1769-1773 


1773-1774 
1774-1780 


Гавриил У 
Прокопий 

Неофит УП 
Герасим Ш 

Григорий У 
Неофит УП 
(вторично) 
Каллиник У 
Григорий У 
(вторично) 
Каллиник У 
(вторично) 
Иеремия ГУ 
Кирилл МІ 

Григорий У 


(в третий раз) 


Евгений 
Анфим Ш 
Хрисанф 
Агафангел 


Констанций | 
Констанций П 


Григорий МІ 
Анфим ІУ 
Анфим У 
Мелетий Ш 
Герман ГУ 
Анфим УІ 
Анфим ІУ 
(вторично) 
Герман ГУ 
(вторично) 
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1780-1784 
1784-1789 
1789-1794 
1794-1797 
1797-1799 


1799-1801 
1801-1806 


1806-1808 


1808-1809 
1809-1813 
1813-1818 


1819-1821 
1821-1822 
1822-1824 
1824-1826 
1826-1830 
1830-1834 
1834-1835 
1835-1840 
1840-1841 
1841-1845 
1845 
1845 
1845-1848 


1848-1852 


1852-1853 
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Анфим МІ 
(вторично) 
Кирилл УП 
Иоаким П 
Софроний П 
Григорий УІ 
(вторично) 
Анфим 
Иоаким П 
(вторично) 
Иоаким Ш 
Иоаким ГУ 
Дионисий У 
Неофит УШ 
Анфим УП 


1853-1855 
1855-1860 
1860-1863 
1863-1866 


1867-1871 
1871-1873 


1873-1878 
1878-1884 
1884-1886 
1887-1891 
1891-1894 
1895-1897 


Константин У 
Иоаким Ш 
(вторично) 
Герман У 
Мелетий [У 
Грегорий УП 
Константин УІ 
Василий Ш 
Фотий П 
Вениамин І 
Максим У 
Афинагор І 
Димитрий І 
Варфоломей І 
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1897-1901 


1901-1912 
1913-1918 
1921-1923 
1923-1924 
1924-1925 
1925-1929 
1929-1935 
1936-1946 
1946-1948 
1948-1972 
1972-1991 
с 1991 


Приложение 4 


ПАПЫ РИМСКИЕ! 


Хронологические данные первых 16 пап предположительны. 

В скобках даются другие предположительные имена пап или даты 
их правления. 

Символом (°*) отмечены папы, которых не признали повсеместно. 


Апостол Пётр 2-67 

Лин (Линий) 67-76 (67-79) 
Анаклет (Аненклит, Клет, Клит) 76-88 (79-90, 79-91) 
Климент І 88-97 (90-99, 91-100) 
Еварист (Эварист) 97-105 (99-107, 100-109) 
Александр І 105-115 (107-116, 109-119) 
Ксист І (Сикст) 115-125 (116-125, 119-128) 
Телесфор 125-136 (128-139) 
Гигин (Игин) 126-140 (139-142) 
Пий | 140-155 (142-157) 
Аникита (Аницет, Аникет) 155-166 (157-168) 
Сотер 166-175 (168-176) 
Елеферий 

(Элевтерий, Элевтер, Элевферий) 175-189 (177-190) 
Виктор 189-199 (190-202) 
Зефирин (Зефрин, Зеферин) 199-217 (202-218) 
Каллист 1 (Каликст) 217-222 (218-223) 


! Данные взяты: 


1. Функ Фр. Кс. История Христианской церкви: от времён апостольских до наших дней. (В 
русск. пер. Л.В. Гидулянова) М.: Типография Т-ва ИД. Сытина, 1911 — с.580-582; 


2. Робертсон Дж С. История Христианской церкви: от апостольского века до наших дней. 
Т. 1,2. (Пер. с ГУ анг. изд. АП. Лопухина) Петроград: Издание книгопродавца ИЛ. Тузова 
(издание второе), 1916 — с.1065-1067; 

Данные сверены: 

1. Норт Дж История церкви. (Пер. с анг. АА. Ермолаева) М: Протестант, 1993 — с. 407-410; 
2. Задворный ВЛ. История римских пап. Том І: от св. Петра до св. Симплиция. М: Колледж 
католической теологии им. св. Фомы Аквинского, 1995 — с.330-332. 

3. Виппер Р.Ю. История Средних веков (курс лекций) — К.: АнГапа, 1996 – с.368-370. 

4. Правители Европы (справочное издание). Одесса: «Полис», 1998. — с.347—358. 
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Ипполит ^ 

Урбан І 

Понтиан 
(Понциант, Понтий) 
Антер (Антерос) 
Фабиан 

Корнелий І 
Новациан ® 

Луций І 

Стефан 1 

Ксист П (Сикст) 
Дионисий | 

Феликс І 

Евтихиан (Евтихий) 
Гай (Кай) 


Марцеллин 
престол пустовал 


Марцелл 

Евсевий (Евсебий) 
Мильтиад (Мельхиад) 
Сильвестр 1 

Марк 

Иулий І (Юлий) 
Либерий 

Феликс П“ 

Дамас І (Дамаз) 
Урсин ~ 

Сириций 
Анастасий | 
Иннокентий 1 


217-235 
222-230 


230-235 
235-236 
236-250 
251-253 
251 (251-258) 
253-254 
254-257 
257-258 
259-268 
269-274 
275-283 
283-296 
296-304 


304-308 


308-309 
309-310 
311-314 
314-335 
336 
337-352 
352—366 
355-265 
366-384 
366-367 
384-399 
399-401 
401-417 


Зосима (Зосим) 
Бонифаций І 

Евлавий (Эвлалий) “ 
Цалестин І (Целестин) 
Сикст Ш 

Лев І Великий 
Иларий 


(Илар, Илларион, Гиларий) 


(СИМПЛИЦИЙ 
Феликс П 

Геласий (Гелазий 1) 
Анастасий П 
Симмах 
Лаврентий ® 


Гормизда 
(Гормисдас, Гормизд) 
Иоанн І Мученик 
Феликс Ш 
Бонифаций П 
Диоскор (Диоскир) * 
Иоанн П Меркурий 
Агапит І (Агапет) 
Сильверий Мученик 
Вигилий 

Пелагий І 


Иоанн Ш (в миру Кателин) 


Бенедикт І 

Пелагий П 
Григорий І Великий 
Сабиниан 


Бонифаций Ш 
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417-418 
418-422 
418-419 
422-432 
432-440 
440-461 


461-468 
468-483 
483-492 
492-496 
496-498 
498-514 
498-505 
(601-505) 


514-523 
523-526 
526-530 
530-532 
530 
533-535 
535-536 
536-537 
537-555 
556-561 
561-574 
575-579 
579-590 
590-604 
604-606 
607 


ПРИЛОЖЕНИЕ 4. ПАПЫ РИМСКИЕ 


Бонифаций ІУ 
Деусдедит 1 
(Адеодат, Девседид) 
Бонифаций У 
Гонорий І 
Северин 

Иоанн ГУ 

Феодор І 

Мартин І Мученик 
Евгений І 
Виталиан 

Адеодат П 

Дон (Домн) 
Агафон (Агато) 
Лев П 

Бенедикт П 

Иоанн У 

Конон 

Феодор (Теодор) * 
Асхалис 


(Паскаль, Пасхалий) ® 


Сергий І 

Иоанн УІ 

Иоанн ҮП 
Сисиний (Сизиний) 
Константин | 
Григорий П 
Григорий Ш 
Захария (Захарий) 
Стефан П 

Павел І 
Константин П ® 


608-615 


615-618 
619-625 
625—638 
638-640 
640-642 
642-649 
649-653 
654-657 
657-672 
672-676 
676-678 
678-681 
682-683 
684—685 
685-686 
686-687 
687 


687 (687—692) 


687-701 
701-705 
705-707 
708 
708-715 
715-731 
731-741 
741-752 
752-757 
757-767 
767-768 


Филипп “ 
Стефан Ш 
Адриан І 

Лев Ш 

Стефан ГУ 
Пасхалис І (Паскаль) 
Евгений П 
Валентин 
Григорий ІУ 
Иоанн “ 
Сергий П 

Лев ГУ 
Бенедикт Ш 
Анастасий “ 
Николай І 
Адриан П 
Иоанн УШ 
Марин І (Мартин) 
Адриан Ш 
Стефан У 
Формоза І (Формоз) 
Бонифаций УІ 
Стефан МІ 
Роман 

Феодор П 
Иоанн ІХ 
Бенедикт ІУ 
Лев У 
Христофор 
Сергий Ш 
Анастасий Ш 
Ландон (Ландо) 
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768 
768-772 
772-795 
795-816 
816-817 
817-824 
824-827 

827 
827-844 

844 
844-847 
847-855 
855-858 

855 
858-867 
867-872 
872-882 
882-884 
884-885 
885-891 
891-896 

896 
896-897 

897 


911-913 
913-914 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 


Иоанн Х 
Лев МІ 
Стефан УП 
Иоанн ХІ 
Лев УП 
Стефан УШ 
Мартин П 
Агапит П (Агапет) 
Иоанн ХІ 
Лев УШ 
Бенедикт У 
Иоанн ХШ 
Бенедикт МІ 


Бонифаций УП Франкон * 


Бенедикт УП 
Иоанн ХГУ 
Бонифаций УП 
(повторно) ® 
Иоанн ХУ 
Григорий У 
Иоанн ХУ! ® 
Сильвестр П 
Иоанн ХУП 
Иоанн ХУШ 
Сергий ІУ 
Бенедикт УШ 
Григорий ~ 
Иоанн ХХ 
Бенедикт [Х 
Сильвестр Ш 
Григорий МІ 
Климент ПП 


914-928 
928 
929-931 
931-935 
936-939 
939-942 
942-946 
946-955 
955-964 
963-965 
964 
965-972 
973-974 
974 
974-983 
983-984 


984-985 
985-996 
996-999 
997-998 
999-1003 
1003 
1003-1009 
1009-1012 
1012-1024 
1012 
1024-1032 
1032-1044 
1045 
1045-1046 
1046-1047 


Дамаз П 

Лев ІХ 

Виктор П 

Стефан ІХ 
Бенедикт Х “ 
Николай П 
Александр П 
Гонорий П ® 
Григорий УП 
Климент Ш ® 
Виктор Ш 

Урбан П 

Пасхалий П 
(Пасхалис, Паскаль) 
Теодерих 
(Теодорик, Феодорих) ^ 
Альберт “ 
Сильвестр ІУ “ 
Геласий П (Гелазий) 
Григорий ҮШ ~ 
Каликст П (Каллист) 
Гонорий П 
Иннокентий П 
Анаклет П (Анаклит) ~ 
Виктор ІУ ® 
Целестин П 

Луций П 

Евгений Ш 
Анастасий ГУ 
Адриан ІУ 
Александр Ш 
Виктор № ® 
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1048 
1049-1054 
1055-1057 
1057-1058 
1058-1059 
1059-1061 
1061-1073 
1061-1069 
1073-1085 

1080, 1084—1100 
1086-1087 
1088—1099 


1099-1118 


1100-1102 
1102 
1105-1111 
1118-1119 
1118-1121 
1119-1124 
1124-1130 
1130-1143 
1130-1138 
1138 
1143-1144 
1144-1145 
1145-1153 
1153-1154 
1154-1159 
1159-1181 
1159-1164 


Пасхалис Ш (Паскаль) ^ 
Каликст Ш (Каллист) * 


Иннокентий Ш ® 
Луций Ш 
Урбан Ш 
Григорий УШ 
Климент Ш 
Целестин Ш 
Иннокентий Ш 
Гонорий Ш 
Григорий [Х 
Целестин ГУ 
Иннокентий Гу 
Александр ІУ 
Урбан ІУ 
Климент ІУ 


престол пустовал 


Григорий Х 
Иннокентий У 
Адриан У 
Иоанн ХХІ 
Николай Ш 
Мартин ІУ 
Гонорий ІУ 
Николай У 


престол пустовал 


Целестин У 
Бонифаций УШ 


ПРИЛОЖЕНИЕ 4. ПАПЫ РИМСКИЕ 


1164-1168 
1168-1178 
1178-1180 
1181-1185 
1185-1187 
1187 
1187-1191 
1191-1198 
1198-1216 
1216-1227 
1227-1241 
1241 
1243-1254 
1254-1261 
1261-1264 
1265-1268 


1268-1271 


1271-1276 
1276 
1276 

1276-1277 

1277-1280 

1281-1285 

1285-1287 

1288-1292 


1292-1294 


1294 
1294-1303 


Бенедикт ХІ 
Климент У 
Иоанн ХХ 
Николай У ® 
Бенедикт ХИ 
Климент УІ 
Иннокентий УП 
Урбан У 
Григорий ХІ 
Урбан МІ 
Климент УП ® 
Бонифаций [Х 
Бенедикт ХШ ~ 
Иннокентий УП 
Григорий ХІ 
Александр У ^ 
Иоанн ХХШ ® 


престол пустовал 


Мартин У 
Евгений ГУ 
Феликс У“ 
Николай У 
Каликст Ш 

Пий П 

Павел П 

Сикст ІУ 
Иннокентий УШ 
Александр УІ 
Пий Ш 

Иулий (Юлий) П 
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1303-1304 
1305-1314 
1316-1334 
1328-1329 
1334-1342 
1342-1352 
1352-1362 
1362-1370 
1370-1378 
1378-1389 
1378-1294 
1389-1404 
1394-1424 
1404-1406 
1406-1415 
1409-1410 
1410-1415 


1415-1417 


1417-1431 
1431-1447 
1439-1449 
1447-1455 
1455-1458 
1458-1464 
1464-1471 
1471-1484 
1484-1492 
1492-1503 
1503 
1503-1513 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 


Лев Х 
Адриан МІ 
Климент УП 
Павел Ш 


Иулий (Юлий) Ш 


Марцелл П 
Павел ГУ 
Пий № 

Пий У 
Григорий УШ 
Сикст У 
Урбан УП 
Григорий ХІУ 
Иннокентий [Х 
Климент УШ 
Лев ХІ 
Павел У 
Григорий ХУ 
Урбан УШ 
Иннокентий Х 
Александр УП 
Климент [Х 
Климент Х 
Иннокентий ХІ 


1513-1521 
1522-1523 
1523-1534 
1534-1549 
1550-1555 
1555 
1555-1559 
1559-1565 
1566-1572 
1572-1585 
1585-1590 
1590 
1590-1591 
1591 
1592-1605 
1605 
1605-1621 
1621-1623 
1623-1644 
1644-1655 
1655-1667 
1667-1669 
1670-1676 
1676-1689 


Александр УШ 
Иннокентий ХІ] 
Климент ХІ 
Иннокентий ХШ 
Бенедикт ХШ 
Климент ХІ 
Бенедикт ХІУ 
Климент ХШ 
Климент ХГУ 
Пий МІ 

Пий УП 

Лев ХІ 

Пий УШ 
Григорий ХУІ 
Пий [Х 

Лев ХШ 
Пий Х 
Бенедикт ХУ 
Пий ХІ 

Пий ХИ 
Иоанн ХХШ 
Павел МІ 
Иоанн Павел І 
Иоанн Павел П 
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1689-1691 
1691-1700 
1700-1721 
1721-1724 
1724-1720 
1730-1740 
1740-1758 
1758-1769 
1769-1774 
1775-1799 
1800-1823 
1823-1829 
1829-1820 
1831-1846 
1846-1878 
1878-1903 
1903-1914 
1914-1922 
1922-1929 
1939-1958 
1958-1963 
1963-1978 
1978 
с 1978 г. 


Приложение 5 
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1 4 МИТРОПОЛИТЫ И ПАТРИАРХИ 
ШЕЕ КИЕВСКИЕ И МОСКОВСКИЕ! 


Митрополиты в Киеве 


1 Данные взяты: 


1. Робертсон Дж. С. История Христианской церкви: от апостольского века до наших дней. 
Т. 1, 2. (Пер. с ГУ анг. изд. АП. Лопухина) Петроград: Издание книгопродавца ИЛ. Тузова 


Михаил І 988-992 

Леонтий 992-1008 

Иоанн | 1008-1025 
Теопемит (Феопемт) 1035-1049 
Илларион 1051-1054 
Ефрем 1055-1061 
Георгий 1062-1072 
Юрий 1072-1073 
Иоанн П Продром 1077-1088 
Иоанн Ш 1089-1090 
Ефрем 1091-1096 
Михаил (Николай) 1097-1104 
Никифор І 1104-1121 
Никита 1122-1126 
престал пустовал 1126-1120 
Михаил П 1120-1145 
Климент 1147-1155 


(издание второе), 1916 — с. 1070; 
2. Полонська-Василенко Н. Історія України, Том 1, 2: 3-тє вид. К: Либідь, 1995 — 


с. 281—290, 523. 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 


Константин І 1156-1159 
Феодор 1160-1163 
Иоанн ІУ 1164-1166 
Константин П 1167-1172 
Никифор Пупомин 1182-1197 
Гавриил 2? 

Дионисий 7? 

Матвей 1210-1220 
Кирилл І 1224-1233 
Иосиф 1237-1240 
Кирилл П 1243-1281 
Максим Грек (во Владимире) 1283-1305 
Пётр (во Владимире) 1308-1325 
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Кирилл П был в Киеве и Владимире, попеременно. При митрополите Петре престол 
из Владимира был перенесён в Москву. 


Митрополиты в Москве 


1325-1326 
1326-1228 
1328-1355 
1354-1378 
1378-1380 
1380-1385 
1385-1390 
1390-1406 
1406-1410 
1410-1431 
1431-1437 
1437-1441 
1441-1449 
1449-1461 
1461-1465 
1465-1473 
1473-1489 
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престол пустовал 
Зосима 

престол пустовал 
Симон 

Варлаам 

Даниил 

Иоасаф 

Макарий 
Афанасий 

св. Филипп П 
Кирилл П 
АНТОНИЙ 
Дионисий 

Иов 
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1489-1491 
1491-1494 
1494-1496 
1496-1511 
1511-1522 
1522-1539 
1539-1545 
1543-1564 
1564-1566 
1566-1569 
1570-1577 
1577-1580 
1581-1586 
1586-1589 


С 26 января 1589 года Иов становится патриархом. 


С 15 августа 1619 года Антиохийским 
патриархом Теофилом была восстанов- 
лена Киевская греко-православная 


иерархия. 


МИТРОПОЛИТЫ КИЕВСКИЕ 


ГРЕКО-ПРАВОСЛАВНЫЕ 

Иов Борецкий 1619-1631 
Исаия Копинский 1631-1632 
Петро Могила 1632-1647 
Сильвестр Косив 1647-1675 


В 1663 г. Украина раскололась на Левобе- 
режную и Правобережную. На каждой из 
этих территории митрополиты изби- 
рались отдельно. Киев относился к Лево- 
бережью. 


После Брестской унии в 1596 года воз- 
никла греко-католическая церковь. 


МИТРОПОЛИТЫ 
ГРЕКО-КАТОЛИЧЕСКИЕ 


Михаил Рогоза 1588—1599 
Ипатий Потий 1600-1613 
Иосиф Велямин-Рутский 1613-1637 
Рафаил Корсак 1637-1640 
Антил Селява 1641-1655 
престол пустовал 1655-1666 
Гавриил Календа 1666-1674 
Киприан Жоховский 1674-1695 
Лев Слюбич-Заленский 1694-1708 
Юрий П Винницкий 1708-1713 
Лев П Кишка 1714-1728 
Атанасий Шептинский 1715-1746 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 


ПРАВОБЕРЕЖЬЕ 
Дионисий Балабан 
Иосиф 


Нелюбович-Тукальский 


Антоний Винницкий 


ЛЕВОБЕРЕЖЬЕ 
Лазарь Баранович 


Мефодий Филимонович 


Лазарь Баранович 
Князь Святополк- 


Четвертинский Гедеон 


Патриархи в Москве 


престол пустовал 
1657-1663 
Фелициан-Филипп 
1663-1675 Владимирович 
1663-1675 
Андрей Шептицкий 
Иосиф Слипый 
1659-1661 в изгнании 
1661-1663 Владимир Стернюк 
1670-1685 в Украине 
Иван Любчивский 
1685-1690 Любомир Гузар 
Иов 
Игнатий (непризнанный) 
Гермоген 
престол пустовал 
Филарет Никитич 
Иоасаф І 
Иосиф 
Никон 
Питирим (митрополит Крупицкий) 
Иосиф П 
Питирим 
Иоаким 
Адриан 


Стефан Яворский 
(местоблюститель патриаршего престола) 
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1746-1748 


1762-1778 


1901-1944 


1944-1984 


1972-1991 
1989-2000 
с 2001 


1589-1605 
1605-1606 
1606-1612 


1612-1619 


1619-1633 
1634-1641 
1642-1652 
1652-1658 
1658-1667 
1667-1672 
1672-1673 
1674-1690 
1690-1700 


1700-1721 
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В 1721 году Пётр 1 упразднил патриаршество. 
Св. Синод в Санкт-Петербурге 1721-1917 
В 1917 году на поместном соборе в Москве патриаршество было восстановлено. 


Тихон 1917-1925 
Пётр Полянский 

(местоблюститель патриаршего престола) 1925-1937 
Сергий Страгороцкий 

(местоблюститель патриаршего престола) 1937-1943 


В 1943 году состоялся поместный собор в Москве и патриаршество было вновь вос- 
становлено. 


Сергий 1943-1944 
Алексий І 1945-1970 
Пимен 1970-1990 


Алексий П с 1990 года 


Приложение б 


Римские императоры 


Август 30 доРХ.- Адриан 117-138 
14 после РХ. Антонин Пий 138-161 
Тиберий 14-37 Марк Аврелий 161-180 
Кай Калигула 37-41 Коммод 180-192 
Клавдий 41-54 Пертинакс 193 
Нерон 54-68 Дидий Юлиан 193 
Гальба 68—69 Септимий Север 193-211 
Отон 69 Каракалла 211-217 
Вителий 69 Макрин 217-218 
Веспасиан 69-79 Гелиогабал (Елагабал) 218-222 
Тит 79-81 Александр Север 222-235 
Домициан 81-96 Максим (Максимин) Тракс 235-238 
Нерва 96-98 Пупиен 238 
Траян 98-117 Гордиан 238-244 


! Данные взяты: 

1. Функ Фр. Кс. История Христианской церкви: от времён апостольских до наших дней. (В 
русск. пер. Л.В. Гидулянова) М.: Типография Т-ва ИД. Сытина, 1911 — с. 580—582, 584; 

2. Робертсон Дж. С. История Христианской церкви: от апостольского века до наших дней. 
Т. 1, 2. (Пер. с Г анг. изд. АП. Лопухина) Петроград: Издание книгопродавца ИЛ. Тузова 
(издание второе), 1916 — с. 1065—1067, 1069; 

Данные сверены: 

1. Норт Дж. История церкви. (Пер. с анг. АА Ермолаева) М:: Протестант, 1993 — с. 407—410, 
413; 

2. Задворный ВЛ. История римских пап. Том І: от св. Петра до св. Симплиция. М: Колледж 
католической теологии им. св. Фомы Аквинского, 1995 — с. 330-332. 

3. Правители Европы (справочное издание). Одесса: «Полис», 1998 — с. 294—299, 390—402, 
408, 410—411. 
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Филипп Араб 244-249 Западные 

Деций 249-251 (Римские) императоры 
Галл и Волузиан 251-253 

Валериан 253-260 Максимиан (Максимин 285-205 
Галиен (Талльен) 260-268 үонстанций І Хлор | 305-306 
Клавдий 268-270 Константин І Великий 306-324 
Аврелиан 270-275 Констант (Констанс) 337-350 
Тацит 275-276 Валентиниан І (Валериан) 364-375 
Проб 276-282 үрациан 375-383 
Кар 282-283 Валентиниан 1 383-392 
Карин 285—285 үонорий 395-423 
пумериан 283-284 Иоанн Тиран 423-425 
Диоклетиан (Диоклециан) 284-285 Валентиниан Ш 425-455 
С 285 г. в Римской империи новая сис- А (Майоран) ЕА 


тема управления — тетрархия. Импе- с, Либи Д 
ааа аена на аалдан ин сорма аи С аеролеазт 


скую) и Восточную (Византийскую) Анфим (Антемий) 467-472 
империи. В каждой из них императоры Олибрий 472 

избирались отдельно, но иногда над Глицерий 472-474 
обеими частями правил один импера- ‘юлий епос (Непот) 472-475 


тор. В 330 г. столица империи перене- 


Р АВ = 
сена из Рима в Константинополь. аади 475-476 


В 476 г. Западная Римская империя пе- 


Единые императоры рестала существовать. 
Восточные 

ти 324-7 (Византийские) 

ЩИ 350-361 императоры 

Юлиан Отступник 361-363 ратор 

Иовиан 363-364 

Феодосий 392-395 Диоклетиан 285-305 

Галерий 305-311 

В 395 г. произошло окончательное раз- не ЕР 

деление империи на Западную и Вос- Констанций П 337-350 


де Юлиан 361-363 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 


Иовиан 

Валент 

Феодосий | 

Аркадий 

Феодосий П 

Маркиан (Марциан) 

Лев І 

Лев П 

Зенон 

Василиск 

Зенон (восстановлен) 
Анастасий | 

Иустин І (Юстин) 
Иустиниан І (Юстиниан) 
Иустин П (Юстин) 
Тиверий П (Тиберий) 
Мавриций (Маврикий) 
Фока (Фок) 

Ираклий (Гераклий) 
Константин Ш и Ираклеон 
Констанс П (Констант) 
Константин ІУ Пагонат 
Иустиниан П (Юстиниан) 
Леонтий 

Тиберий Ш Апсимар 
Иустиниан П (Юстиниан) 
(вторично) 

Филиппик Вардан 
Анастасий П 

Феодосий Ш 

Лев Ш Исавриец 

(Исавр, Исавриец) 
Константин У Копроним 
Лев ГУ 

Константин У 

Ирина 


363-364 
364-378 


698-705 


705-711 
711-713 
713-716 
716-717 


717-741 
741-775 
775-780 
780-797 
797-802 


Никифор 1 
Ставракий 


Михаил [ Рангави 

Лев У Армянин 

Михаил П Косноязычный 
(Заика) 

Феофил (Теофил) 
Феодора 

Михаил Ш Пьяница 
Василий І Македонянин 
Лев УІ Мудрый (Философ) 
Александр 

Константин УП 

Роман [ Лекапен 

Роман П 

Никифор П Фока 

Иоанн І Цимисхий 
Василий П 

Константин ҮШ 

Зоя 

Роман Ш Аргир 

Михаил ІУ Пафлагонянин 
Михаил У Калафат 
Константин ІХ Мономах 
Феодора 

Михаил УІ Стратиотик 
Исаак І Комнен 
Константин Х Дука 
Евдокия 

Роман ІУ Диоген 
Михаил УП Парапинак 
Никифор Ш Вотаниат 
(Ботаниат) 

Алексей І Комнен 
Иоанн П Комнен 
Мануил І Комнен 
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802-811 
811 
811-813 
813-820 


820-829 
829-842 
842-856 
842-867 
867-886 
886-911 
911-912 
911-959 
919-945 
959-963 
963-969 
969-976 
976-1025 
1025-1028 
1028-1050 
1028-1034 
1034-1041 
1041-1042 
1042-1054 
1054-1056 
1056 
1056-1059 
1059-1064 
1064-1068 
1068-1071 
1071-1078 


1078-1081 
1081-1118 
1118-1143 
1143-1180 
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Алексей П Комнен 1180-1183 
Андроник І Комнен 1183-1185 
Исаак П Ангел 1185-1195 
Алексий Ш Ангел 1195-1203 
Алексий ІУ 1203-1204 
Алексий У Мурзуфл 

(Мудзуфул) 1204 


В период 1204-1261 гг. в Константи- 
нополе правили крестоносцы. 


Латинская империя 


Балдуин 1 1204-1206 
Генрих 1206-1216 
Пётр Куртнейский 1216-1217 
Иоланте 1217-1219 
Роберт Куртней 1219-1228 
Балдуин П 1228-1231 
Иоанн Бриенний 1231-1237 
Балдуин П 1237-1261 


Никейская империя 


Феодор І Ласкарис 1204-1222 
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Иоанн Ш Ватаци 1222-1254 
Феодор П Ласкарис 1254-1258 
Иоанн ІУ Ласкарис 1258-1261 


В 1261 году Михаил УШ отвоевал Кон- 
стантинополь у крестоносцев и вос- 
становил Византийскую империю. 


Михаил УШ Палеолог 1261-1282 
Андроник П Палеолог 1282-1328 
Андроник Ш Палеолог 1328-1341 
Иоанн У Палеолог 1241-1347 
Иоанн УІ Кантакузен 1347-1354 
Иоанн У Палеолог 1355-1376 
Андроник ІУ 1376-1379 
Иоанн У Палеолог 1279-1290 
Иоанн УП 1290 

Мануил П Палеолог 1391-1425 
Иоанн УШ Палеолог 1425-1448 
Константин ХІ Палеолог 1449-1453 


В 1453 г. Константинополь был взят 
турками — Византийская империя пе- 
рестала существовать. 


Приложение 7 


КОРОЛИ И ИМПЕРАТОРЫ 
ЗАПАДНОЙ ЕВРОПЫ! 


ДИНАСТИЯ КАРОЛИНГОВ 
ДИНАСТИЯ КАРОЛИНГОВ Карл Ш Простой 893-923 
Карл Мартелл (Молот) 714-741 ДИНАСТИЯ КАППЕТИНГОВ 
Пипин Короткий 741-768 
Карл 1 Великий 768-814 Роберт 1 922-923 
Людовик І Благочестивый 814-840 Рудольф (Рауль) 923-936 
период междоусобицы 840-843 
Карл П Лысый 843-877 ДИНАСТИЯ КАРОЛИНГОВ 
Людовик П] Заика 877-879 
Людовик Ш 879-882 Людовик ІУ 936-954 
Карломан 879-884 Лотарь 954-986 
Карл Ш Толстый 884-887 Людовик У Ленивый 986-987 
ДИНАСТИЯ КАППЕТИНГОВ ДИНАСТИЯ КАППЕТИНГОВ 
Эд 888-898 Гуго Капет 987-996 


' Данные взяты: 

1. Функ Фр. Кс. История Христианской церкви: от времён апостольских до наших дней. 

(В русск. пер. Л.В. Гидулянова) М.: Типография Т-ва ИД. Сытина, 1911 — с. 584—586; 

2. Робертсон Дж. С. История Христианской церкви: от апостольского века до наших дней. 
Т. 1, 2. (Пер. с Г анг. изд. АП. Лопухина) Петроград: Издание книгопродавца ИЛ. Тузова 
(издание второе), 1916 — с. 1065—1067, 1069; 

Данные сверены по книге: Правители Европы (справочное издание). Одесса: «Полис», 1998 
— с. 31-55, 75, 77—82, 170-175. 
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Роберт 

Генрих І 

Филипп І 

Людовик УІ 
Людовик УП 
Филипп П Август 
Людовик УШ Лев 
Людовик ІХ Святой 
Филипп Ш Смелый 
Филипп ІУ Красивый 
Людовик Х 

Иоанн І 

Филипп У 

Карл ІУ Красивый 
Династия Валуа 
Филипп У 

Иоанн П Добрый 
Карл У Мудрый 
Карл УІ 

Карл УП 

Людовик ХІ 

Карл ҮШ 

Людовик ХІІ 
Франциск І 

Генрих П 
Франциск П 

Карл ІХ 

Генрих Ш 


ДИНАСТИЯ БУРБОНОВ 


Генрих ІУ 


996-1021 

1031-1060 
1060-1108 
1108-1137 
1137-1180 
1180-1223 
1223-1226 
1226-1270 
1270-1285 
1285-1314 
1314-1316 

1316 

1316-1322 
1323-1328 


1328-1350 
1350-1364 
1364-1380 
1380-1422 
1422-1461 
1461-1483 
1483-1498 
1498-1515 
1515-1547 
1547-1559 
1559-1560 
1560-1574 
1574-1589 


1589-1610 
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Людовик ХШ Справедливый 1610-1643 


Людовик ХІУ Великий 1643-1715 
Людовик ХУ Возлюбленный 1715-1774 
Людовик ХУІ 1774-1792 
ПЕРВАЯ РЕСПУБЛИКА (1792-1804) 
Конвент 1792-1795 
Директория 1795-1799 
Консульство 1799-1804 
ПЕРВАЯ ИМПЕРИЯ 

Наполеон І 1804-1814 
ДИНАСТИЯ БУРБОНОВ 

Людовик ХУШ 1814-1815 
100 ДНЕЙ 

Наполеон | 1815 
ДИНАСТИЯ БУРБОНОВ 

Людовик ХУШ 1815-1824 
Карл Х 1824-1820 
Луи Филипп 1820-1848 
ВТОРАЯ РЕСПУБЛИКА (1848-1852) 
ВТОРАЯ ИМПЕРИЯ 

Наполеон Ш 1852-1870 


ТРЕТЬЯ РЕСПУБЛИКА 


(1870-1940) 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 


ИМПЕРАТОРЫ 


СВЯЩЕННОЙ РИМСКОЙ 


ИМПЕРИИ 


ГЕРМАНСКОЙ НАЦИИ 


Оттон 1 Великий 
Оттон П Рыжий 
Оттон Ш 

Генрих П Святой 
Конрад П 

Генрих Ш Чёрный 
Генрих ІУ 

Генрих У 

Лотаир П (Лотарь) 
Конрад Ш 
Фридрих І Барбаросса 
Генрих МІ 

Филипп Швабский 
Оттон ІУ 
Фридрих П 
Конрад ІУ 


междуцарстивие 


Ричард Корнуэльский 
Альфонс Мудрый 
Рудольф І 

Адольф 

Альберт І (Альбрехт) 
Генрих УП 

Фридрих Ш Красивый 
Людовик ГУ 

Карл ІУ 


962-973 

973-983 
983-1002 
1002-1024 
1024-1039 
1039-1056 
1056-1106 
1106-1125 
1125-1137 
1137-1152 
1152-1190 
1190-1197 
1197-1208 
1209-1215 
1215-1250 
1250-1254 


1254-1273 


1257-1272 
1257-1275 
1273-1291 
1292-1298 
1298-1308 
1308-1313 
1314-1326 
1314-1347 
1347-1378 


Венцеслаус (Венцель) 1378—1400 
Руперт І (Рупрехт) 1400-1410 
Иост (Иобст, Иодокус) 1410-1411 
Сигизмунд 1410-1437 
Альберт П (Альбрехт) 1438-1439 
Фридрих Ш 1440-1493 
Максимилиан | 1493-1519 
Карл У 1519-1556 
Фердинанд 1 1556-1564 
Максимилиан ПІ 1564-1576 
Рудольф П 1576-1612 
Матфей 1612-1619 
Фердининт П 1619-1637 
Фердининт Ш 1637-1657 
Леопольд 1 1658-1705 
Иосиф 1 1705-1711 
Карл МІ 1711-1740 
Мария Терезия 1740-1745 
Карл УП 1742-1745 
Франц І 1745-1765 
Иосиф П 1765-1790 
Леопольд П 1790-1792 
Франц П 1792-1806 
АНГЛИЯ 

В 830 г. британские королевства объеди- 
нились в единое государство Англию. 
АНГЛОСАКСЫ 


Эгберт 


650 


830-837 
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Этельвольф 837-856 Хардекнуд (Кануг П) 1035-1037 
Этельбад 856-860 Гарольд 1 1027-1040 
Этельберт 858-866 Хардекнуд (Канут П) 1040-1042 
Этельред 1 866-871 

Альфред І Великий 871-900 САКСОНСКАЯ ДИНАСТИЯ 

Эдуард 1 900-924 | 

Ательстан (Этельстан) 924-940 Эдуард Исповедник 1042-1066 
САКООНСКАЯ ДИНАСТИЯ рце 06 
Эл] 940-946 НОРМАНСКАЯ ДИНАСТИЯ 

Эдред (Эадред) 946-955 


Вильгельм І Завоеватель 1066-1087 


В 855 г. произошло объединение Англии в Вильгельм П Красный 1087-1100 


единое королевство. Генрих І 1100-1135 
Стефан Блуасский 1135-1154 

Эдвин 955-959 

Эдгар 959-975 ДИНАСТИЯ ПЛАНТАГЕНЕТОВ 

Эдуард П Мученик 975-978 

Этельред П Неспособный 978-1013 1ёнрих П 1154-1189 
Ричард І Львиное сердце 1189-1199 

ДАТСКАЯ ДИНАСТИЯ Иоанн Безземельный 1199-1216 
Генрих Ш 1216-1272 

Свен (Свейн) 1013-1014 — Эдуард! 1272-1307 
Эдуард П 1307-1327 

САЕСОНС АЯ ДИНАСТИЯ Эдуард Ш 1327-1377 

Этельред П Неспособный (вторично) раар 2 

1014-1016 

ДАТСКАЯ ДИНАСТИЯ Генрих ІУ 1399-1413 
Генрих У 1413-1422 

Канут Великий 1015-1035 Генрих М 1422—1461 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 


ЙОРКСАЯ ДИНАСТИЯ 

Эдуард ІУ 1461-1483 
Эдуард У 1483 
Ричард Ш 1483-1485 
ДИНАСТИЯ ТЮДОРОВ 

Генрих УП 1485-1509 
Генрих УШ 1509-1547 
Эдуард МІ 1547-1553 
Мария Католичка 1553-1558 
Елизавета 1558-1608 
ДИНАСТИЯ СТЮАРТОВ 

Иаков І 1603-1625 
Карл 1 1625-1649 
РЕСПУБЛИКА (1649-1660) 
ДИНАСТИЯ СТЮАРТОВ 

Карл П 1660-1685 
Иаков П 1665-1688 
Вильгельм Ш и Мария П 1689-1702 
Анна 1702-1714 
ГАННОВЕРСКАЯ ДИНАСТИЯ 

Георг 1 1714-1727 
Георг П 1727-1760 
Георг Ш 1760-1820 
Георг ІУ 1820-1830 


Вильгельм [У 
Виктория 
Эдуард УП 
Георг У 
Эдуард УШ 
Георг МІ 
Елизавета П 


ИСПАНИЯ 


Фердинанд Католик 
(арагонский) 
Изабелла Католичка 
(кастильская) 
Иоанна (Хуана) 


и Филипп І (кастильские) 


ДИНАСТИЯ ГАБСБУРГОВ 


Карл І 
Филипп П 
Филипп Ш 
Филипп ІУ 
Карл П 


ДИНАСТИЯ БУРБОНОВ 


Филипп У 
Фердинанд У 
Карл Ш 

Карл ІУ 

Иосиф Бонапарт 
Фердинанд УП 
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1820-1837 
1837-1901 
1901-1910 
1910-1956 
1936 
1936-1952 
с 1952 года 


1479-1516 
1474-1504 


1504-1507 


1516-1556 
1556-1598 
1598-1621 
1621-1665 
1665-1700 


1700-1746 
1746-1759 
1759-1788 
1788-1808 
1808-1813 
1814-1833 
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Изабелла П 1833-1868 Альфонс ХШ 1886-1931 
КОРТЕСЫ ВТОРАЯ РЕСПУБЛИКА (1931-1936) 
Франсиско Серрано ПЕРИОД ДВОЕВЛАСТИЯ (1936-1939) 
и Домингес 1868—1870 

Амедей Савойский 1870-1873 Франсиско Франко 1936-1975 


ПЕРВАЯ РЕСПУБЛИКА (1873-1875) 
ДИНАСТИЯ БУРБОНОВ 


ДИНАСТИЯ БУРБОНОВ 
Альфонс ХИ 1875-1885 Хуан Карлос 1 с 1975 года 


Приложение 8 


ЦАРИ И ПРАВИТЕЛИ 
УКРАИНЫ И РОССИИ! 


КИЕВСКАЯ РУСЬ 


КНЯЗЬЯ КИЕВСКИЕ 


ДИНАСТИЯ РЮРИКОВИЧЕЙ 


Рюрик ?-882 
Олег 882-912 
Игорь 912-945 
Ольга 945-964 
Святослав Игоревич 964-972 
Ярополк Святославович 972-979 
Владимир Святославович, Великий (Креститель) 980-1015 
Святослав Владимирович, Окаянный 1015-1019 
Ярослав Владимирович, Мудрый 1019-1054 
Изьяслав І Ярославич (первый период) 1054-1068 


' Данные взяты: 

1. Робертсон Дж. С. История Христианской церкви: от апостольского века до наших дней. 
Т. 1, 2. (Пер. с ІУ анг. изд. АП. Лопухина) Петроград: Издание книгопродавца ИЛ. Тузова 
(издание второе), 1916 — с. 1070; 

3. Соловьёв С.М. Чтение и рассказы по истории России. Сост. С.С. Дмитриева. М.: Правда, 
1989 — с. 758—766. 

4. Полонська-Василенко Н. Історія України, Том 1: До середини ХУІ століття. 3-тє вид. 

К: Либідь, 1995 — с. 281—290, 523. 

Данные сверены по книге: Правители Европы (справочное издание). Одесса: «Полис», 1998 
— с. 470-474, 497—498, 506-512, 515, 522—524. 
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Всеслав І Брячиславич, Полоцкий 
Изяслав І Ярославович (второй период) 
Святослав П Ярославович 

Изяслав І Ярославович (третий период) 
Всеволод І Ярославович 

Святополк П Изяславич 

Владимир П Всеволодович, Мономах 
Мстислав І Мономахович 

Ярополк І Мономахович 

Вячеслав Мономахович 

Всеволод П Ольгович 

Игорь Ольгович 

Изяслав П Мстиславич (первый период) 
Юрий Владимирович, Долгорукий (первый период) 
Изяслав П Мстиславич (второй период) 
Юрий Владимирович, Долгорукий (второй период) 
Изяслав П Мстиславич (второй период) 
и Вячеслав Мономахович 

Ростислав І Мстиславич (первый период) 
Изяслав Ш Давидович 

Юрий Владимирович, Долгорукий (третий период) 
Изяслав Ш Давидович (второй период) 
Ростислав І Мстиславич (второй период) 
Изяслав Ш Давидович (третий период) 
Ростислав І Мстиславич (третий период) 
Мстислав П Изяславович 

Глеб Юрьевич 

Владимир Ш Мономахович 

Роман Ростиславич (первый период) 
Михаил Юрьевич 

Рюрик Ростиславич (первый период) 
Ярослав П Изяславич 


1068-1069 
1069-1073 
1073-1076 
1076-1078 
1078-1093 
1093-1113 
1113-1125 
1125-1122 
1132-1139 
1139 
1139-1146 
1146 
1146-1149 
1149-1150 
1150 
1150 


1150-1154 
1154 
1154-1155 
1155-1157 
1157-1158 
1159-1161 
1161 
1161-1167 
1167-1169 
1169-1171 
1171 
1171 
1172 
1173 
1174 
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Роман Ростиславич (второй период) 

Святослав Ш Всеволодович (первый период) 

Рюрик Ростиславич (второй период) 

Святослав Ш Всеволодович (второй период) 

Рюрик Ростиславич (третий период) 

Ингвар Ярославич (первый период) 

Рюрик Ростиславич (четвёртый период) 

Ростислав П Рюрикович 

Рюрик Ростиславич (пятый период) 

Всеволод Ш Святославич, Чермный (первый период) 
Рюрик Ростиславич (шестой период) 

Всеволод Ш Святославич, Чермный (второй период) 
Рюрик Ростиславич (седьмой период) 

Всеволод Ш Святославич, Чермный (третий период) 
Ингвар Ярославич (второй период) 

Мстислав Ш Романович 

Владимир ІУ Рюрикович (первый период) 

Изяслав [У Мстиславич 

Владимир ІУ Рюрикович (второй период) 

Ярослав П Всеволодович (первый период) 
Михаил П Всеволодович, Святой (первый период) 
Ростислав П Мстиславич 

Даниил Романович, Галицкий 

Михаил П Всеволодович (второй период) 

Ярослав П Всеволодович (второй период) 
Александр Ярославич, Невский 

Ярослав Ярославич 


1175-1176 
1176-1180 
1180-1181 
1181-1194 
1194-21200 
1200-1202 
1203 
1204-1205 
1205-1206 
1206 
1206 
1207 
1207-1210 
1210-1212 
1212 
1212-1223 
1223-1234 
1235 
1236 
1236-1238 
1238-1239 
1239 
1240 
1241-1246 
1246 
1246-1263 
1263-1272 
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В последующее время Киевское княжество утратило целостность. В качестве вер- 
ховного владетеля до середины ХТУ в. признавался великий князь владимирский. 
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КНЯЗЬЯ ВЛАДИМИРСКИЕ 


Василий Ярославич 1271-1276 
Дмитрий Александрович 1276-1282, 
1282-1293, 1294 
Андрей Александрович 1282, 1293-1294, 
1294-1304 
Михаил Ярославич 1204-1219 
Юрий (Георгий) Данилович 1219-1223 
Дмитрий П Михайлович, Грозные очи 1323-1326 
Александр П Михайлович 1326-1327 
Иван І Данилович, Калита 1328-1341 


Иван І Данилович перенёс столицу в Москву. 


Симеон Иванович, Гордый 1241-1255 
Иван П Иванович, Кроткий (Красивый) 1353-1358 
Дмитрий Ш Константинович 1358-1362 
Дмитрий Иванович, Донской 1359/1362-12389 


При Дмитрии Донском в 1362 г. произошло слияние московского и владимирского 
княжений. В дальнейшем великими князьями владимирскими были талько московс- 
кие, вплоть до завершения объединения и принятия Иваном Ш (время правления 
1462-1505 гг) титула государя и самодержца. 


С начала 60-х годов ХТУ в. киевские земли вошли в состав Великого княжества Ли- 
товского. 


НАМЕСТНИКИ ВЕЛИКИХ КНЯЗЕЙ ЛИТОВСКИХ 


Владимир Ольгердович 1363-1394 
Скиргайло 1394-1397 
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Иван Ольгимунтович 1297 
При Иване Ольгимунтовиче было временно упразднено Киевское удельное княжество. 


Олелько (Александр) Владимирович 1440-1455 
Семён Олелькович 1455-1470 


В 1471 г. удельное Киевское княжество было окончательно ликвидировано. Киев- 
ская земля стала воеводством. Воеводой был назначен литовский магнат Мар- 
тин [аштовт. 


ПРАВИТЕЛИ УКРАИНЫ 


УКРАИНА (возглавлял — гетман) 


Богдан-Зиновий Хмельницкий 1648-1657 
Юрий Хмельницкий 1657 
Иван Выговский 1657-1659 
Юрий Хмельницкий (второй период) 1659-1663 
Иван Сомко 1663 


В 1663 г. Украина раскололась на Левобережную и Правобережную. На каждой из 
этих территорий гетманы избирались отдельно. 


Иван Брюховицкий (Левобережье) 1663-1668 
Павло Тетеря (Правобережье) 1663-1665 
Опара (Правобережье) 1665 

Петро Дорошенко (Правобережье) 1665-1676 


В 1667 г. в г. Андрусово был заключён временный договор между Речью Посполи- 
той и Московским государством. По договору Левобережье с Киевом отходило Мос- 
ковскому государству, Правобережье — Речи Посполитой. 
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В 1686 г. был заключён «Вечный мир» между Речью Посполитой и Московским 
государством, который подтвердил раздел украинских земель по Андрусовскому 
договору. Гетманы Украины стали назначаться, а не избираться. 

В 1764 г. гетманство было ликвидировано, а вместе с ним и автономия Укра- 
ины. Власть в Украине перешла к Малороссийской коллегии во главе с генералом 
П. Румянцевым. 

В 1775 г. была разрушена и ликвидирована Запорожская Сечь. В конце ХҮШ в. 
‘украинские земли в составе Российской империи окончательно потеряли свою ав- 
тономию. 


УКРАИНСКАЯ НАРОДНАЯ РЕСПУБЛИКА (возглавлял — глава Центральной Рады) 
Михаил Грушевский 1917-1918 
УКРАИНСКОЕ ГОСУДАРСТВО (возглавлял — гетман) 
Павел Скоропадский 1918 
УКРАИНСКАЯ НАРОДНАЯ РЕСПУБЛИКА (возглавлял — глава Директории) 
Владимир Винниченко 1918-1919 
Симон Петлюра 1919-1926 

(с 1920 г. в эмиграции) 


УКРАИНСКАЯ НАРОДНАЯ РЕСПУБЛИКА (Советская) (возглавлял — глава ЦИК) 


Ефим Медведев 1917 
Владимир Затонский 1918 


б января 1919 г. Украинская Народная Республика (Советская) была переимено- 
вана в Украинскую Социалистическую Советскую Республику, 
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24 августа 1991 г. Верховный Совет УССР принял Постановление и Акт провоз- 
глашения независимости Украины. 


УКРАИНА (возглавляет — президент) 


Леонид Макарович Кравчук 1991-1994 
Леонид Данилович Кучма (первый период) 1994-1998 
Леонид Данилович Кучма (второй период) с 1998 г. 


ПРАВИТЕЛИ РОССИИ 


МОСКОВСКОЕ КНЯЖЕСТВО (возглавлял — князь и великий князь) 


ДИНАСТИЯ РЮРИКОВИЧЕЙ 

Даниил Александрович 1263-1303 
Юрий (Георгий) Данилович 1303-1325 
Иван І Данилович, Калита 1325 /27-1340 
Симеон Иванович, Гордый 1340-1353 
Иван П Иванович, Кроткий (Красный) 1353-1359 
Дмитрий 1 Константинович 1359-1361 
Дмитрий П Иванович, ДОНСКОЙ 1359-1389 
Василий 1 Дмитриевич 1389-1425 
Василий ПІ Васильевич, Тёмный 1425-1462 
Юрий ІУ Дмитриевич, Звенигородский 1433-1434 
Дмитрий Ш Юрьевич, Шемяка 1446-1447 


РОССИЯ (возглавлял — великий князь) 


Иван Ш Васильевич, Великий 1462-1505 
Василий Ш Иванович 1505-1584 
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РОССИЯ (возглавлял — царь) 


Иван ІУ Васильевич, Грозный 
Фёдор І Иванович 


СЕМЬЯ ГОДУНОВЫХ 

Борис Фёдорович Годунов 
Фёдор П Борисович Годунов 
Лжедмитрий 1 

СЕМЬЯ ШУЙСКИХ 


Василий Иванович Шуйский 


1533-1584 
1584-1598 


1598-1605 
1605 
1605-1606 


1606-1610 
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После свержения Василия Шуйского в Москве власть перешла к совету, состоя- 
щему из членов Боярской думы (Семибоярщина). С 1610 г. Москва была оккупиро- 


вана польскими властями. 
ДИНАСТИЯ РОМАНОВЫХ 


Михаил Ш Фёдорович Романов 
Алексей Михайлович, Тишайший 
Фёдор Ш Алексеевич 

Иван У 

Пётр І, Великий 


РОССИЯ (возглавлял — император) 
Пётр І, Великий 


Екатерина І 
Пётр П 


1613-1645 
1645-1676 
1676-1682 
1682-1696 
1696-1721 


1721-1725 
1725-1727 


1727-1730 


(с 1721 г. — император) 
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Анна Иоанновна 

Иван УІ Антонович 
Елизавета Петровна 

Пётр Ш Фёдорович 
Екатерина П Алексеевна, Великая 
Павел І 

Александр І Павлович 
Николай І Павлович 
Александр П Николаевич 
Александр Ш Александрович 
Николай П Александрович 


1730-1740 
1740-1741 
1741-1761 
1761-1762 
1762-1796 
1796-1801 
1801-1825 
1825-1855 
1855-1881 
1881-1894 
1894-1917 


РЕСПУБЛИКА РОССИЯ (возглавлял — глава Временного правительства) 


Георгий Евгеньевич Львов 
Александр Фёдорович Керенский 


1917 
1917 
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СОВЕТСКИЙ СОЮЗ (возглавлял — председатель Совета Народных Комиссаров) 


Владимир Ильич Ленин (Ульянов) 


СССР (возглавлял — генеральный секретарь ЦК КПСС) 


Иосиф Виссарионович Сталин (Джугашвили) 
Никита Сергеевич Хрущёв 

Леонид Ильич Брежнев 

Юрий Владимирович Андропов 

Константин Устинович Черненко 

Михаил Сергеевич Горбачёв 


1917-1924 


1922-1953 
1953-1964 
1964-1982 
1982-1984 
1984-1985 
1985-1991 
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СССР (возглавлял — президент) 


Михаил Сергеевич Горбачёв 


РОССИЙСКАЯ ФЕДЕРАЦИЯ (возглавляет — президент) 


Борис Николаевич Ельцин (первый период) 
Борис Николаевич Ельцин (второй период) 
Владимир Владимирович Пугин 
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1990-1991 


1991-1995 
1995-1999 
с 1999 г 


Мусульманский календарь Христианский календарь 


Правоверные халифы 


П 

13 

23 
35—40 


Омейядские халифы 
41 


1 Данные взяты: 


632 

634 

644 
656-661 


ние 


Абу Бекр 

Омар ибн аль Хаттаб 
Осман ибн Аффан 
Али ибн Абу Талиб 


Муавия І ибн Абу Софиан 
Иезид 1 

Муавия П 

Мерван І ибн аль-Хакам 
Абдельмелик (Абд аль-Малик) 
аль-Валид І 

Сулейман 

Омар ибн Абдельазиз 
Иезид П 

Хишам 

аль-Валид П 


1. Виппер РЮ. История Средних веков (курс лекций) — К: АігІапа, 1996 — с. 366-367. 
2. Правители Европы (справочное издание). Одесса: «Полис», 1998 — с. 18-19. 
Более полные сведения см. в книге: Босворт К. Мусульманские династии. — М., 1971. 
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126 
126 
127-132 


744 
744 
744-750 


Иезид Ш 


Ибрагим 
Мерван П Аль-Химар 


Аббасидские халифы в Ираке и Багдаде 


132 
136 
158 
169 
170 
193 
198 
201-203 


218 
227 
232 
247 
248 
252 
255 
256 
279 
289 
295 
320 
322 
329 
333 
334 
363 


749 
754 
775 
785 
786 
809 
813 
817-819 


833 
842 
847 
861 
862 


974 


ас-Саффах 
аль-Мансур 
аль-Махди 
аль-Хади 

Гарун ар-Рашид 
аль-Амин 
аль-Маамун 
Ибрагим ибн аль-Махди 
(в Багдаде) 
аль-Мутасим 
аль-Васик 
аль-Мутаваккиль 
аль-Мунтасир 
аль-Мустасин 
аль-Мутаз 
аль-Мухтади 
аль-Мутамид 
аль-Мутадид 
аль-Муктафи 
аль-Муктадир 
аль-Кахир 
ар-Ради 
аль-Муттаки 
аль-Мустакфи 
аль-Мути 
ат-Таи 


ДВАДЦАТЬ ВЕКОВ ХРИСТИАНСТВА 666 


381 991 
422 1031 
467 1075 
487 1094 
512 1118 
529 1135 
530 1136 
555 1160 
566 1170 
575 1180 
622 1225 
623 1226 
640-656 1242-1258 
Испанские Омейяды 
128 756 
172 788 
180 796 
206 822 
238 852 
275 886 
275 888 
500 912 
350 961 
366 976 
399 1009 
400 1009 
400 1010 
400 1010 
403 1013 
407 1016 


аль-Кадир 
аль-Каим 
аль-Муктади 
аль-Мустазхио 
аль-Мустаршид 
ар-Рашид 
аль-Муктафи 
аль-Мустанджид 
аль-Мустади 
ан-Насир 
аз-Захир 
аль-Мустансир 
аль-Мустасим 


Абдеррахман Г ад-Дахид 
Хишам І 

аль-Хакам | 

Абдеррахман ПІ аль-Мутавассит 
Муххамед 1 

аль-Мунзир 

Абдаллах 

Абдеррахман Ш ан-Насир 
аль-Хакам П аль-Мустансир 
Хишам П аль-Муайад 
Муххамед П аль-Махди 
Сулейман аль-Мустаин 
Муххамед П (вторично) 
Хишам 11 (вторично) 
Сулейман (вторично) 
Хаммудид Али ан-Насир 


408 
408 
412 
413 
414 
414 
416 
418—422 
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1018 
1018 
1021 
1022 
1023 
1024 
1025 
1027-1031 


Абдеррахман ІУ аль-Муртада 
Хуммудид аль-Касим аль-Маамун 
Хаммудид Иахийа аль-Мутали 
Хуммудид аль-Касим (вторично) 
Абдеррахман У аль-Мустазхир 
Муххамед Ш аль-Мустакфи 
Хаммудид Иахийа (вторично) 
Хишам Ш аль-Мутад 
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